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DÉDICACE. 


A 

Monseigneur  Charles-Jean  DE  LA  MOTTE 
DE  BROONS  ET  DE  VAUVERT, 


Évéquc  de  Vannes. 


Monseigneur, 


Je  ne  puis  redire  assez  combien  j’ai  êli  soutenu  et  encouragé 
par  la  bienveillance  si  paternelle  dont  vous  n’avez  cessé  d’entou- 
rer l'école  Sainte-Marie-de-Gourin  ; vous  y mettez  le  comble  eu 
accueillant  si  gracieusement  la  dédicace  d'un  livre  destiné,  dans 
ma  pensée,  à servir  de  base  à un  enseignement  philosophique 
vraiment  chrétien  pour  la  jeunesse  qui  nous  est  confiée  sous 
vos  auspices. 

Le  ix*  décret  du  concile  de  Rennes  appelle,  dans  les  petits  sémi- 
naires, l'enseignement  des  sciences  parallèlement  à celui  des 
lettres,  dans  lequel  il  veut  aussi  qu’on  introduise  la  lecture  des 
auteurs  ecclésiastiques.  Or,  tel  est  le  plan  des  études  dans  l’école 
Sainte-Marie-de-Gourin,  et  c’est  pour  compléter  ce  plan,  pour  y 
mettre  tan  couronnement  convenable,  que  j’ai  cédé  aux  vœux  qui 
m’étaient  depuis  longtemps  manifestés  de  publier  mon  Cours  à la 
Sorbonne. 
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La  première  partie  de  ce  Cours  est  déjà  publiée  et  embrasse  les 
sciences  physiques  et  naturelles  dans  leurs  rapports  avec  la 
sainte  Écriture  et  la  théologie;  en  résumant  à ce  point  de  vue  une 
partie  des  études  de  nos  élèves,  elle  devient  la  première  partie  de 
leur  philosophie. 

La  seconde  partie,  dont  vous  voulez  bien  accepter  la  dédicace, 
se  fonde  sur  la  première  ; m'appuyant  sans  cesse  sur  la  sainte 
Écriture,  sur  l'enseignement  traditionnel  de  l’Église,  sur  la  doc- 
trine de  ses  Pères  et  de  ses  grands  Docteurs,  je  me  suis  efforcé  de 
faire  connaître  l'homme  dans  sa  sublime  nature  d'image  de  Dieu, 
dans  son  origine,  dans  sa  fin  et  ses  destinées  surnaturelles,  dans 
ses  rapports  avec  son  Créateur,  avec  la  création,  avec  ses  sem- 
blables et  avec  la  société.  Loin  de  suivre  les  errements  de  la  fausse 
philosophie  de  nos  jours,  qui  a tant  égaré  les  es[>rits,  en  faisant 
de  l'homme  et  de  sa  seule  raison  le  centre  et  le  point  de  départ 
unique  de  toute  vérité,  ce  qui  ne  tend  à rien  moins  qu’à  faire 
Dieu  à l'image  de  l'homme,  et  à établir  la  raison  humaine,  seul 
juge  de  ses  croyances  et  seul  législateur  de  ses  obligations  et  de 
ses  devoirs,  je  me  suis,  au  contraire,  fermement  attaché  à la 
parole  de  Dieu  même,  qui  nous  dit  avoir  créé  l’homme  à son 
image  et  à sa  ressemblance;  qui  nous  assure,  dans  le  second 
chapitre  de  la  Sagesse,  l’avoir  créé  d'une  substance  indestructible 
et  l'avoir  fait  4 l’image  de  sa  propre  nature  ; parlant  de  là,  et 
suivant  les  traces  des  Pères  et  des  Docteurs  de  l'Église,  c’est 
en  Dieu  même,  dans  sa  parole,  que  j’ai  cherché  la  nature  de 
l'homme,  la  grandeur  de  son  âme,  la  valeur  de  ses  puissances 
et  de  sa  raison,  que  je  me  suis  bien  gardé  de  détruire,  mais  que 
j’ai  essayé  de  montrer  assise  sur  les  véritables  fondements  qui 
doivent  la  conduire  au  vrai,  au  juste,  au  bien  cl  au  beau. 

Après  avoir  embrassé,  à ce  point  de  vue,  ce  que  l'on  appelle 
ordinairement  la  théodicée  et  la  psychologie,  j'ai  cru  jeter 
un  nouveau  jour  sur  l une  et  l’autre  en  étudiant  l'homme  dans 
son  être  physique  et  son  admirable  organisation,  à l’exemple 
de  saint  Jean  Chrysoslome,  dans  ses  homélies  quadragèsimales  ; 
de  saint  Basile,  dans  son  hexacmèron  et  son  homélie  sur  la  na- 
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fuie  et  la  création  Je  l'homme  ; du  grand  Bossuet,  dans  sa  con- 
naissance de  Dieu  et  de  soi-même,  et  de  tant  d'autres.  En  rame- 
nant ainsi  la  science  à son  vrai  but.  selon  le  cash  du  concile  de 
Rennes,  on  est  préparé  à étudier  l'homme  dans  sa  création,  dans 
sa  chute,  dans  sa  régénération,  et  à suivre  ainsi  toute  la  divine 
économie  de  la  rédemption,  soit  avant,  soit  après  la  venue  de 
notre  Seigneur  Jésus-Christ. 

Tel  est.  Monseigneur,  le  sommaire  de  cette  secomle  partie, 
qui  me  parait  répondre  au  vœu  du  vénéré  concile  dont  vous  avez 
été  le  plus  vénérable  Père,  par  votre  longue  milice  dans  l'épisco- 
pat, et  dont  nous  avons  reçu  les  décrets  de  vos  mains.  Sous  vos 
auspices,  ce  livre  portera  des  fruits  de  bénédiction  parmi  la  jeu- 
nesse qui  le  recevra  avec  d'autant  plus  d'empressement,  qu’il  lui 
viendra  comme  de  la  main  d'un  père,  quelle  a appris  à aimer  et 
à vénérer. 

Daignez  donc,  Monseigneur , recevoir  ce  livre  que  je  vous  dédie 
comme  une  faible  marque  de  l’affection  filiale  que  je  «oms  ai  vouée 
depuis  longtemps,  et  que  vous  faites  croifre  tous  les  jours  par 
votre  bienveillance  pour  moi  et  particuliérement  pour  l’œuvre  de 
régénération  à laquelle  la  divine  Providence  m’a  appelé  sous 
votre  si  aimable  et  si  paternelle  autorité.  Ce  sera  pour  cette  œu- 
vre un  nouveau  gage  de  vie  et  de  prospérité,  qui  demeurera  pour 
enraciner  dans  le  bien  les  jeunes  générations  qui  se  succéde- 
ront à T école  Sainle-Maric-de-Gourin. 

Daignez , Monseigneur,  agréer,  avec  l'expression  de  ma  plus 
vive  reconnaissance,  l’hommage  dé  mon  profond  respect. 

De  Votre  Grandeur 

Le  très-humble  et  très-obéissant  serviteur. 


F.-L.-M.  MAUPIFD. 


Sninte-Maric-de*Goarin,  IG  juillet,  fêle  (le  Notre-Dame*  du-Mont-CarraH,  I8M  . 
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L’HOMME  ET  LE  MONDE, 


PAR  LES  TROIS  PREMIERS  CHAPITRES  OE  LA  CERÉSE. 

Cours  d’Écrilure  sainte  à la  Sorbonne  1816-1847. 

I « 


DEUXIÈME  PARTIE. 

ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE  ET  THÉOLOGIQUE. 

* 


PREMIÈRE  LEÇON. 

OUVERTURE  DU  COURS  ET  RÉSUMÉ  DE  CELUI  DE  LAKSEE 
^ DERRIÈRE. 

Lorsque,  l’année  dernière,  nous  inaugurâmes  ce  cours,  le 
dogme  de  la  création  se  présenta  à nous  comme  le  pivot  et  le 
point  de  départ  de  toutes  les  connaissances  humaines,  comme 
la  pierre  de  touche  de  toute  philosophie.  D’uhc  part,  en  effet, 
il  contient  en  germe  tous  les  dogmes  de  l’enseignement  chré- 
tien ; supprimez  le  dogme  de  la  création  du  monde  par  la  toute- 
puissance  infinie,  tout  croule  et  disparaît  dans  l’enseignement 
moral  et  social.  D’autre  part,  le  dogme  de  la  création  est  en 
contact  avec  toutes  les  sciences  humaines  qui  ne  peuvent  avoir 
d’autre  objet  que  les  êtres  existants  ; or,  ces  sciences  ne  peu- 
vent véritablement  prétendre  à se  formuler  si  elles  n’arrivent 
a l’origine  des  êtres,  et  si  elles  ne  voient  leurs  destinées,  les  fins 
pour  lesquelles  ils  existent;  cependant  ces  deux  grands  points 
ne  peuvent  être  connus,  ni  surtout  démontrés  qu’en  acceptant 
le  dogme  de  la  création.  Voilà  pourquoi  tous  les  systèmes  de 
il.  I 
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philosophie  se  rangent  en  deux  classes,  suivant  qu’ils  acceptent 
ou  qu’ils  repoussent  ce  grand  dogme. 

Pour  les  derniers,  en  effet,  ils  doivent  nécessairement,  dans 
la  position  où  ils  se  placent,  négliger  l’Importante  question  de 
l’origine  du  monde  et  des  êtres  qu’il  renferme  ; car  puisqu’il 
n’y  a pas  de  cause,  le  monde  n’est  pas  nn  effet;  mais  qui  croira 
que  des  êtres  qui  naissent  et  qui  périssent  soient  éternels?  qui 
croira  qu’un  monde  contingent  qui  change  dans  la  succession 
des  tempe,  dont  on  peut  marquer  et  suivre  les  développements, 
n’ait  pas  commencé  ? qui  croira,  enfin,  que  les  lois  de  ce  monde 
qui  ne  sont  que  des  résultats,  des  propriétés  de  sa  substance  et 
de  ses  formes,  aient  pu  exister  sans  lui,  et  présider  à son  origine 
et  à sa  genèse?  Ce  sont  là  tout  autant  de  questions  qui  ne  peu- 
vent être  résolues  par  les  philosophes  qui  nient  la  cause  toute- 
puissante. 

Aussi,  les  plus  logiques  d’entre  eux  disent- ils  : Ces  questions 
ne  doivent  pas  nous  inquiéter  ; elles  sont  insolubles  par  nos 
moyens  d’observation  directe  et  positive.  Mais  c’est  déjà  restrein- 
dre toute  la  science  humaine  à l’observation  purement  maté- 
rielle, et  aux  faits  physiques;  c’est  effacer  d'un  mot  toute  la 
métaphysique,  cette  belle  partie  de  la  science  humaine  qui  tient 
aux  racines  mêmes  de  l’intelligence  ; c’est  rayer  encore  la  psy- 
chologie dont  on  ne  peut  séparer  la  notion  de  cause  ; c’est  en- 
fin détruire  la  loi  morale  qui  découle  comme  une  conséquence 
rigoureuse  et  nécessaire  du  dogme  de  la  création.  11  ne  reste 
donc  plus  que  des  faits  sans  principe  et  sans  lieu,  et  encore  ces 
faits  sont-ils  restreints  à l’observation  grossière. 

En  niant  la  finalité  des  êtres  et  leurs  buts,  on  s’enlève  le  seul 
moyen  logique  de  démonstration  ; cependant  c’est  être  fidèle  à 
la  négation  de  la  création,  car  si  l’on  acceptait  que  les  êtres  sont 
créés  pour  une  fin,  il  faudrait  nécessairement  admettre  une  cau- 
se. Mais  sans  but  et  sans  destinée  les  êtres  existants  sont  nécessai- 
rement isolés  et  indépendants  les  uns  des  autres,  par  conséquent 
plus  de  lois  générales  possibles,  plus  de  généralisation  synthéti- 
que, et  partant  plus  d’union  entre  les  sciences.  Si  ce  point  de  dé- 
part, dcstructeurdel’unitéscientifique,  n’est  pas  avoué,  ni  peut- 
être  toujours  soupçonné  par  tous  ceux  qui  s'occupent  de  l’étude 
de  ce  monde,  il  n’en  résulte  pas  moins  du  morcellement  déplora- 
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ble  qui  tend  de  plus  en  plus  à tuer  les  sciences  en  les  isolant. 
Ce  serait  déjà  là  Un  grand  mal  ; mais  il  est  encore  plus  grand, 
lorsque  cette  tendance  arrivé  directement  à la  destruction  du 
monde  moral  ; or,  telle  est  pourtant  la  conséquence  pratique  de 
cet  isolement  malheureux.  En  effet,  le  mathématicien  exclusif, 
ébloui  par  les  déductions  rigoureuses  de  sou  hypothèse  primi- 
tive, ne  se  souvient  plus  que  ce  n'était  qu'une  hypothèse,  et  le 
voilà  créant  le  monde  à sa  façon,  et  réglant  tout  en  ses  formules, 
sans  être  arrêté  par  les  démentis  formels  que  lui  donnent  chaqnc 
jour  et  les  lois  de  la  vie,  et  toutes  les  sciences  psychologiques  et 
morales  ; il  a fait  un  monde  mathématique  et  immobile,  auquel 
il  ne  manque  que  l’immobilité  et  la  rigueur  de  sa  formule. 

Le  physicien,  ne  voulant  à son  tour  tenir  compte  que  de  sa 
science,  la  poso  comme  devant  donner  la  solution  de  tout  ; il  se 
fait  un  monde,  fort  simple  à son  avis,  il  en  explique  quelques 
causes  secondes,  et  il  n’y  a plus  rien  au-delà. 

Mais  voici  le  chimiste  qui  trouve  de  nouveaux  éléments,  de 
nouvelles  combinaisons  de  corps,  il  les  voit  s'opérer  sous  ses 
yeux,  sans  en  saisir  toutefois  la  loi  profonde  ; peu  importe,  il 
combine  des  gaz,  il  les  liquéfie,  les  solidifie  par  la  pensée,  et  le 
monde  qui  n’était  pas,  existe. 

Le  physicien  et  le  chimiste  ont  créé  un  monde  sans  êtres 
vivants,  sans  être  libre,  pensant  et  voulant,  et  pourtant  tout  est 
dit.  Le  botaniste  va  tout  expliquer  par  les  lois  de  1a  physio- 
logie végétale;  le  zoologiste,  au  contraire,  par  les  lois  de  l’ani- 
malité ; enfin  tes  géologues,  mettant  de  cêté,  et  les  sciences 
zoologiqucs,  et  les  sciences  botaniques,  et  les  lois  chimiques  et 
physiques,  ne  tenant  surtout  aucun  compte  des  lois  morales , 
vont  créer  des  mondes  à volonté;  le  temps  ne  leur  coûte  rien, 
l'Océan  obéit  à leur  parole,  les  entrailles  de  la  terre  se  soulèvent 
au  signe  de  leur  tète.  Ce  serait  peu  de  chose,  si  chacun,  se  posant 
sur  le  petit  coin  du  cantou  qu'il  a étudié,  ne  voulait  créer  le 
monde  d'après  ce  petit  coin;  et  c’est  pourtant  là  ce  qui  arrive. 

En  présence  de  tels  chaos  et  d'une  pareille  divergence,  quelle 
unité  peut-il  exister  dans  la  science?  Aucune.  Mais  la  conclusion 
effrayante,  c’est  que  toutes  ces  tendances  s’accordent,  sans  le 
vouloir  et  sans  le  savoir,  j’y  consens,  à édifier  le  monde  physi- 
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que  aux  dépens  du  monde  moral,  à créer  la  terre  pour  tuer 

l'humanité  qui  ne  vit  que  pour  la  loi  morale. 

Pour  nous  qui  avons  reçu  de  l’auteur  de  la  société  humaine 
la  mission  de  représenter  sa  loi  morale  et  de  la  défendre,  nous 
ne  nous  payons  pas  si  facilement  de  mots  ; nous  ne  pouvons 
laisser  construire  le  monde  matériel  sur  les  ruines  du  monde 
intellectuel  et  moral  pour  lequel  il  est  fait.  Mais  aussi  nous  ne 
voulons  pas  la  destruction  du  monde  physique,  parce  qu’ilji’y 
aurait  plus  de  lieu  pour  l’habitation  de  l’homme.  Hommes  d’unité 
et  de  principes,  tout  se  tient,  s’enchaine  et  s’harmonie  pour 
nous  ; le  monde  physique  est  lié  dans  toutes  ses  parties  au  monde 
intellectuel  et  moral  ; toutes  les  questions  importantes  dont  les 
sciences  humaines  peuvent  s’occuper  rayonnent  dans  l’un  et 
dans  l’autre,  et  ne  peuvent  être  démonstrativement  résolues 
que  par  les  lois  de  l’un  et  de  l’autre. 

C’est  de  ce  point  de  vue  synthétique  que  nous  sommes  partis 
l'année  dernière  pour  étudier  le  monde  dans  son  origine  et  ses 
harmonies.  Voilà  pourquoi  nous  n’avons  pas,  comme  tant  d’au- 
tres, abordé  les  questions  géologiques  seules  et  isolées  de  toutes 
les  autres  connaissances  scientifiques  nécessaires  à leur  solution. 
Mais  convaincus,  au  contraire,  que  l’on  ne  peut  rien  résoudre 
en  géologie,  sans  le  secours  des  connaissances  physiques,  chi- 
miques, botaniques  et  zoologiques,  suffisantes,  nous  avons  ac- 
cepté l’ordre  logique  de  Moïse,  qui  nous  initiait  pas  à pas  dans 
toutes  les  lois  et  les  harmonies  de  ce  monde,  qui  devront  à leur 
tour  nous  servir  de  principes  pour  aller  plus  loin.  Toujours 
fidèles  à l’unité,  nous  nous  sommes  appliqués  à découvrir  l’en- 
chainement  harmonieux  de  toutes  les  sciences,  calqué  sur  les 
rapports  de  tous  les  êtres  les  uns  avec  les  autres.  C’est  toujours 
dans  les  mêmes  principes  et  pour  les  mêmes  raisons  que  nous 
essaierons  cette  année  d’aborder  la  création  de  l’homme,  que 
nous  considérerons  non  plus  simplement  comme  la  mesure  de 
nos  connaissances,  mais  en  lui-même,  dans  son  être  physique, 
intellectuel  et  moral,  et,  par  suite,  dans  ses  rapports  avec  le 
monde  et  les  êtres  créés  pour  lui  et  dans  ses  rapports  avec  son 
Créateur.  Il  sera  l’objet  de  notre  étude. 
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LEÇON  II. 

CRÉATION  DE  L’HOMME.  — EXISTENCE  ET  NATURE  DE  L’AME. 


Nom  avons  parcouru  la  création  matérielle  dans  tous  ses 
degrés;  partout  nous  avons  rencontré  le  même  ordre  admira- 
ble et  les  mêmes  lois  harmoniques.  La  terre  est  créée  la  pre- 
mière, parce  qu’elle  est,  dans  la  conception  du  Créateur,  le 
point  central,  le  lieu  où  tous  ses  grands  desseins  doivent  s’ac- 
complir; parce  qu’elle  est  l’habitation  de  tous  les  êtres  orga- 
nisés qui  composent  ce  monde.  La  lumière  est  créée  le  premier 
jour,  pour  préparer  la  terre,  les  eaux  et  l’atmosphère,  et  ren- 
dre enfin  ce  séjour  propre  à recevoir  ses  hôtes;  elle  est  encore 
créée  en  ce  jour,  parce  qu’elle  est  nécessaire  aux  astres  et  à 
tous  les  êtres  de  l’univers  ; sur  la  terre  suffisamment  préparée, 
sont  créés  les  végétaux  qui  se  mettent  en  rapport  avec  la  terre 
et  les  eaux,  avec  la  lumière  et  l’atmosphère,  et  préparent  la 
nourriture  des  animaux.  Les  astres  viennent  le  quatrième  jour 
donner  à la  terre  son  mouvement  continuel,  nécessaire  à la  vie; 
à la  lumière,  ce  même  mouvement  qui  doit  perpétuer  tous  les 
phénomènes  de  jour  et  de  nuit,  de  chaleur  et  d’électricité  dans 
le  monde,  et  achever  de  préparer  aux  animaux  toutes  les  cir- 
constances sans  lesquelles  ils  ne  pourraient  vivre.  Enfin  les 
animaux  sont  créés,  comme  tout  le  reste,  suivant  un  plan  har- 
monique qui  les  coordonne  avec  l’ensemble.  Le  trône  est  pré- 
paré; le  temple  est  achevé;  mais  le  roi,  le  pontife  n’y  est  pas 
encore.  Tout  a été  fait  pour  lui  ; la  terre,  l’eau  et  la  lumière 
pour  les  végétaux  ; les  végétaux  et  les  astres  pour  les  ani- 
maux, et  tout  pour  l’homme.  C’est  là  leur  fin  et  leur  destinée; 
la  science  nous  l’a  prouvé,  et  l’écrivain  sacré  nous  l’avait  dit 
avant  elle.  « Yoilà  que  je  vous  ai  donné  toutes  les  plantes  ré- 
pandues sur  la  surface  de  la  terre,  et  qui  portent  leur  semence, 
et  tous  les  arbres  fruitiers  qui  ont  leur  germe  en  eux-mêmes, 
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pour  servir  à voire  nourriture,  et  à tous  les  animaux  de  la 
terre,  à tous  les  oiseaux  du  ciel,  à tout  ce  qui  vit  et  se  meut 
sur  la  terre,  pour  qu’ils  aient  de  quoi  se  nourrir  (I).  * 

Nous  voilà  donc  arrivés  à ce  chef-d’œuvre,  terme  final  de  la 
création,  pour  l’usage  duquel  tout  a été  fait,  et  qui  seul,  comme 
Iq  dcf  de  voûte  de  l'univers,  peut  nous  donner  l'intelligence  et 
la  raison  du  reste.  Sans  l’homme,  la  création  est  inutile  ; avec 
lui  tout  s’explique,  et  il  est  lui-mème  expliqué  par  tout  ce 
qui  l’entoure.  Ce  sont  de  graves  et  importantes  questions  qu’il 
nous  reste  à étudier,  puisqu’elles  doivent  Achever  de  nous  ini- 
tier à l’admirable  conception  du  Créateur.  Qu’est- ce  que 
l’homme?  quelle  est  sa  destinée?  quelle  est  sa  fin?  le  texte 
sacré  va  noue  répondre  à toutes  ces  questions.  « Dieu  dit  en- 
suite : Faisons  l’homme  à notre  image  et  à notre  ressemblance, 
et  qu’il  domine  sur  les  poissons  dé  U mer,  sur  les  oiseaux  du 
ciel,  sur  les  animaux,  et  sur  toute  la  terre,  et  sur  tout  animal 
rampant  qui  se  meut  sur  la  terre.  Et  |)ieu  créa  l’homme  à son 
image,  Ot  il  le  créa  à l'image  de  Dieu  ; il  les  créa  mâle  et  fe- 
melle. Dieu  les  bénit  et  leur  dit  : Croisses  et  multipliez-vous; 
remplissez  la  terre  et  vous  l’assujettissez  ; dominez  sur  les  pois- 
sons de  la  mer,  sur  les  oiseaux  du  ciel  et  sur  tout  animal  qui 
se  meut  sur  la  terre...  Le  Seigneur  Dieu  forma  l’homme  du 
limon  de  la  terre;  il  répandit  sur  son  visage  un  souille  de  vie, 
et  l'homme  eut  une  âme  vivante...  F.t  le  Sejgneur  Dieu  dit  : Il 
n’est  pas  bon  que  l’homme  6oit  seul;  faisons-lui  un  aide  sem- 
blable à lui.  Le  Seigneur  Dieu,  après  avojr  formé  de  la  terre 
tous  les  animaux  de  la  terre  et  tons  les  oiseaux  du  ciel,  les 
fit  venir  devant  Adam,  afin  qu'il  vit  comment  il  les  nomme- 
rait; et  tout  nom  eu  eifet  qu'Adam  a donné  à chaque  être  vi- 
vant, est  son  nom  même.  Adam  donna  donc  leurs  noms  aux 
animaux  domestiques,  aux  oiseaux  du  ciel  et  aux  bêtps  sauva- 
ges; mais  il  n’avait  point  trouvé  d’aide  qqi  fût  semblable  à lui. 
Le  Seigneur  Dieu  envoya  doue  à Adam  un  profond  sommeil, 
et  pendant  qu'il  dormait,  il  prit  une  de  ses  eûtes  et  la  remplaça 
par  de  la  chair.  Le  Seigneur  Dieu  forma  de  cette  côte  qu’il  avait 
tirée  du  corps  de  l’homme,  une  femme,  et  la  mena  devant  lui, 

, II)  Gw-  n ît),  W. 


Digitized  by  Googlt 


II*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  7 
Et  Adam  dit  : Voilà  maintenant  l'os  de  mes  os  et  la  cbair  de 
ma  chair  ! elle  s'appellera  Virago,  parce  qn’elle  a été  tirée  de 
l’homme.  C’est  pourquoi  l’homme  quittera  son  père  et  sa  mère, 
et  s’attachera  a son  épouse,  et  ils  seront  deux  dans  une  même 
chair  (I).  • 

La  première  vérité  contenue  dans  le  divin  texte,  c’est  que 
l’homme  est  créé  à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu  ; or, 
Dieu  est  un  esprit,  un  être  incorporel  : l’homme  donc  aussi 
est  un  esprit,  mais  un  esprit  qui,  tout  incorporel  qu’il  est,  est 
cependant  uni  à un  corps,  par  lequel  il  doit  se  mettre  en  rap- 
port avec  le  monde  physique  qui  lui  est  donné  et  soumis  ; voilà 
pour  la  puissance  intelligente  de  l’homme  ; mais  de  plus  le  texte 
nous  le  montre  encore  comme  un  être  moral,  capable  de  bien 
et  de  mal,  voilà  pour  sa  volonté.  Il  suit  donc  du  texte  de  Moïse 
que  l'homme  n’est  point  un  animal;  en  effet,  il  le  sépare  de  la 
création  des  animaux  d’une  manière  bien  plus  énergique,  qu'il 
n’a  séparé  les  animaux  des  végétaux.  Dès-lors  le  texte  enseigne 
formellement  que  l’homme  ne  forme  point  plusieurs  espèces 
comme  les  animaux,  mais  qu’il  est  une  espèce  unique  en  son 
genre,  puisqu’il  n’y  a qu’un  homme  et  une  femme  de  créés  et 
que  d'eux  sont  sortis  tous  les  hommes.  Enfin  une  dernière  vé- 
rité renfermée  dans  le  texte,  c’est  que  l’homme  est  créé  pour 
être  social,  et  que  par  conséquent  la  société  humaine  est  la 
dernière  œuvre  de  la  création.  De  là  suit  que  l’homme  est  né- 
cessairement religieux,  et  que  la  seule  vraie  religion  lui  a été 
révélée,  puisqu’elle  est  une  conséquence  de  la  conception  du 
Créateur,  en  même  temps  qu’elle  la  résume.  Telles  sont  les 
vérités  que  nous  devons  étudier  scientifiquement. 

Pour  suivre  l’ordre  logique  du  texte  sacré  nous  avons  d’abord 
à démontrer  l'existence  de  l’àme  humaine,  avant  d’étudier  sa 
nature  et  ses  attributs. 

Il  s’est  rencontré  des  hommes  qui  ont  nié  que  Moïse  parlât 
de  l’existence  et  de  la  création  de  l’àme  humaine;  ils  ont  prouvé 
par  là  qu’ils  ne  savaient  pas  lire  ! Moïse  rapporte  en  effet  la 
création  de  l’homme  dans  des  termes  si  clairs  et  si  explicites 
qu’ils  ne  donnent  lieu  à aucun  doute;  l’homme  est  créé  à l'i- 

(t)  Gen.  i et  ii. 
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mage  et  à la  ressemblance  de  Dieu  ; or,  Dieu  est  esprit  et  ne  peot 
avoir  sou  image  et  sa  ressemblance  dans  la  matière.  C’est  donc 
uniquement  par  son  àme  spirituelle  que  l’homme  est  fait  à l’i- 
mage et  à la  ressemblance  de  Dieu.  Les  animaux  sont  des  êtres 
purement  matériels  ; ils  ont  tous  été  formés  de  la  terre,  forma- 
tis  de  humo  eunclis  animantibus  terra  ; ils  sont  vivants,  ayant 
le  principe  de  vie,  1 ’animam  viventem,  dans  leur  corps  même, 
et  au  même  instant  que  leur  corps  est  formé,  mais  ils  n’ont 
point  l’âme  distincte  du  corps.  L’homme,  au  contraire,  est  bien 
tiré,  pour  sa  partie  physique,  de.  la  terre  comme  les  animaux  ; 
mais,  de  plus,  Dieu  a inspiré  sur  sa  face  le  spiraculum  vila  ; il 
lui  a donné  une  àme.  Cette  grande  et  importante  vérité  ressort 
de  la  manière  même  dont  l'homme  a été  créé,  comparative- 
ment au  mode  de  création  des  animaux.  Un  seul  acte  produit 
les  animaux  ; mais  Dieu,  par  un  premier  acte,  forme  l’homme 
corporel  du  limon  de  la  terre;  et,  par  un  second  acte,  il  envoie 
d’en  haut,  de  son  souffle,  l’àme  humaine.  C’est  ce  qui  fait  que 
le  texte  sacré  met  une  différence  en  parlant  du  principe  de 
vie  donné  à l’homme  et  de  la  vie  des  animaux  ; quand  il  dit 
que  les  animaux  sont  faits  in  animam  viventem,  l’original  em- 
ploie l’expression  nephesch  haiah,  qui  veut  dire  souffle,  res- 
piration, vie  ; mais,  en  parlant  de  l’homme,  le  même  original 
dit  que  Dieu  souffla  sur  lui  le  nischemat  haiim,  le  souffle  des 
vies,  ou  mieux  l’âme  des  vies.  L’expression  nephesch  est  em- 
ployée trois  fois  dans  les  deux  premiers  chapitres  de  la  Ge- 
nèse, et  toujours  eu  parlant  des  animaux,  toujours  aussi  avec 
le  mot  haiah  au  singulier;  au  contraire,  le  mot  nischemat  n’est 
employé  qu’une  fois,  en  parlant  de  l’homme,  et  il  est  joint  au 
mot  haiah,  employé  au  pluriel  haiim,  comme  si  l’écrivain  sa- 
cré avait  voulu  dire  l'âme  des  vies  ; l’homme,  en  effet,  participe, 
dans  son  corps,  de  la  vie  végétative  et  de  la  vie  animale  ; mais 
l’âme  domine  et  régit  ces  deux  vies,  puisque  c’est  par  elle  que 
l’homme  devient  le  nephesch  haiah,  être  animé.  Le  mot  ne- 
phesch réparait  ici  pour  la  quatrième  fois,  mais  comme  étant 
une  dépendance,  le  résultat,  l’effet  du  nischemat.  11  y a donc, 
d’après  le  texte  même,  une  grande  différence  entre  la  vie  des 
animaux,  qui  est  tout  organique,  et  celle  de  l’homme,  qui  est 
de  plus  intellectuelle  et  spirituelle;  l’homme  seul  a un  nis- 
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chemat,  une  Ame,  et  ce  nischemat,  cette  âme  vient  de  Dieu  et 
non  de  la  terre  comme  le  n ephesch,  la  vie  des  animaux.  Cette 
seule  observation  prouve,  contre  les  esprits  légers  et  superfi- 
ciels, que  Moise  a parfaitement  distingué  l'Ame  humaine  dans 
la  création. 

Les  erreurs  grossières  qui  ont  été  avancées  sur  ce  point 
capital,  ont  leurs  racines  dans  l’ignorance  de  la  véritable  signi- 
fication du  mot  latin  anima  et  du  mot  chrétien  âme.  Ces  deux 
mots  ne  sont  nullement  la  traduction  l’un  de  l'autre.  Les 
Grecs,  comme  les  Hébreux  , avaient  distingué  les  êtres  orga- 
nisés des  corps  bruts , par  la  respiration , signe  caractéristique 
de  la  vie;  ils  avaient  dit  psychia  pour  les  êtres  vivants,  qui 
respirent  et  que  les  Hébreux  appellent  nephesch.  et  ils  avaient 
dit  apsychia  pour  ceux  qui  ne  sont  pas  doués  de  la  vie.  Parmi 
les  premiers , Aristote  comprend  les  végétaux  , les  animaux  et 
l'bomme , et  il  distingue  la  vie  végétative , la  vie  nutritive , la 
vie  sensitive  et  la  vie  intellective.  Les  végétaux,  dit-il  encore, 
ont  les  deux  premières  vies;  les  animaux  ont  les  deux  pre- 
mières et  de  plus  la  vie  sensitive.  L’homme  possède  toutes  ces 
vies  et  de  plus  la  vie  intellective;  et  il  distingue  l’homme  des 
animaux , en  le  définissant  par  son  caractère  le  plus  élevé  : 
Homo  est  animal  capax  scienliœ , « l’homme  est  l’être  animé 
capable  de  science.  « Tel  est,  en  quelques  mots,  tout  le  fond  du 
traité  physiologique  d’Aristote  sur  la  vie  De  anima ) 

qu'on  a intitulé  très-mal  à propos,  De  l’âme.  Il  suitdonede  IA 
qu’ Aristote  n'a  jamais  pensé  à traiter  spécialement  de  l’Ame 
dans  son  livre  de  l’Ame,  qu’il  faut  traduire  : De  la  vie. 

Les  Latins,  qui  ont  emprunté  leur  science  aux  Grecs,  ont 
aussi  défini  la  vie  par  ce  qu’elle  a de  pluB  caractéristique,  la 
respiration  ; mais  le  mot  qu’ils  ont  employé  a été  tiré  d’un 
autre  radical , qui  a,  du  reste , la  même  signification  que  celui 
des  Hébreux  et  des  Grecs;  £v«atç,  vent,  souffle,  est  devenu  par  la 
terminaison  latine  animas , vent , souffle  animé  ; d 'animas  les 
Latius  ont  fait  anima,  vie.  Le  Christianisme,  en  apportant  la 
lumière  en  ce  monde,  en  précisant  et  développant  toute  vérité, 
ne  fit  pourtant  pas  immédiatement  de  nouvelles  langues  ; il 
éleva  seulement  la  signification  de  plusieurs  mots  A une  subli- 
mité qn’ils  n’avaient  point  : le  mot  anima  ne  signifia  plus  sim- 
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pleraent  la  vie,  il  signifia  le  principe  qui  fait  de  l’homme  un 
être  distinct  des  animaux , un  être  intelligent  et  moral,  et  par 
suite  immortel.  Quand,  plus  tard,  sous  la  féconde  influence  du 
Christianisme , naquirent  des  sociétés  chrétiennes  ; l’esprit 
humain,  trop  avancé  pour  pouvoir  se  servir  des  langues  dans 
lesquelles  il  avait  bégayé  les  pensées  de  son  enfance , se  forma 
de  leurs  débris  des  langues  plus  viriles  et  plus  puissantes, 
parce  qu'elles  étaient  chrétiennes.  Ces  langues  déterminèrent 
nettement  la  signification  des  mots  et  en  créèrent  de  nou- 
veaux;  le  mot  anima  fut  contracté  dans  le  mot  àme.  qui  n’a 
plus  la  signification  de  vie,  mais  qui  ne  peut  s’appliquer  qu’au 
principe  immortel  et  ne  répond  qu'au  nischemah  de  Moïse. 
Ainsi,  aux  deux  grandes  époques  de  sa  création  et  de  sa  ré- 
demplion,  le  principe  immortel  de  l’homme,  ce  qui  le  fait 
véritablement  homme,  reçoit  un  nom  propre  et  distinctif; 
l'expression  nitchemah  de  la  création  n'est  traduite  que  par  le 
mot  àme  de  la  rédemption. 

Le  récit  de  la  création  de  l’homme,  dont  le  corps  est  formé 
du  limon  de  la  terre  et  dont  l'Ame  vient  d’en  haut , le  contexte 
et  la  véritable  étymologie  des  mots  nous  prouvent  donc  de  la 
manière  la  plus  évidente  que  l’homme  n’est  pas  un  animal, 
mais  qu’il  a une  âme,  principe  de  sa  vie  intellectuelle  et  mo- 
rale. A un  être  intelligent , il  fallait  bien  un  but,  une  fin  ; or, 
c’est  ce  qu’enseigne  Moïse  ; l’homme  est  créé  pour  dominer  tur 
let  poissons  de  la  mer,  sur  (es  oiseaux  du  ciel,  sur  les  animaux 
et  sur  toute  la  terre,  et  sur  tout  animal  qui  se  meut  sur  la  terre  ; 
la  terre  lui  est  soumise  et  il  lui  est  commandé  de  te  l’assujettir. 
Or,  il  ue  remplira  pas  cette  destinée  par  sa  force  physique  ; le 
lion  et  une  foule  d’animaux  sont  plus  forts  que  lui  ; il  ne  pent 
poser  des  digues  à la  mer , et  les  montagnes  de  la  terre  sont, 
pour  ses  seules  forces  physiques,  inébranlables.  U faut  donc 
chercher  la  puissance  de  l’homme  dans  son  intelligence  ; par 
elle , il  vient  à bout  de  tous  les  êtres;  il  les  observe,  en  étudie 
les  lois  et  en  tire  des  applications  pour  son  utilité  non-seule- 
ment individuelle , mais  encore  sociale.  L’homme  est  donc  le 
dominateur  de  ce  monde  par  sa  seule  puissance  intellectuelle, 
et  Adam  commence  à la  mettre  en  exercice  en  passant  en  revue 
tous  les  animaux , auxquels  il  donne  des  nom  convenables. 
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C'est  le  premier  acte,  et,  en  quelque  sorte,  la  prise  de  posses- 
sion de  la  souveraiueté  et  du  domaine  que  Dieu  venait  de  lui 
accorder  sur  eux  ; c’est  en  môme  temps  le  premier  usage  du 
langage  que  Dieu  n'a  donné  qu’à  l'homme  pour  être  la  base  de 
sa  société  et  de  toutes  6cs  connaissances. 

Entin,  le  texte  sacré  nous  enseigne  encore  que  l’homme  est 
un  être  moral,  a l'exclusion  de  tous  les  animaux.  Il  est  créé  à 
l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu  ; or,  Dieu  est  l’être  libre 
et  bon  par  excellence;  donc,  l’homme,  son  image,  est  aussi 
libre  et  créé  pour  le  bien.  Il  est  libre,  capable  par  conséquent 
de  faire  le  bien  ou  le  mal , et , dès-lors,  soumis  à l’éternelle 
justice  dont  il  reçoit  dès  le  principe  une  connaissance  directe 
et  explicite.  Moïse  nous  montre , en  effet , Dieu  mettant  en 
activité  la  moralité  de  l’homme,  en  lui  donnant  plusieurs  com- 
mandements : 1°  celui  de  présider  à tous  les  êtres  vivants  et 
à la  terre,  comme  eu  étant  le  roi  et  le  pontife  ; 2°  celui  de  les 
soumettre  et  de  les  gouverner,  comme  étant  le  lieutenant  du 
Créateur,  puisqu’il  est  fait  à son  image  ; 3°  celui  de  les  étudier 
et  de  les  connaître  , puisqu’il  les  lui  amené  pour  les  nommer, 
ce  qui  est  le  premier  et  tout  à la  fois  le  plus  haut  terme  d’une 
science,  nommer  les  êtres  d’une  manière  cou venable,  et  par 
suite  s’élever  à la  connaissance  de  Dieu  et  à son  adoration  ; 
4°  le  commandement  de  se  multiplier  et  de  remplir  la  terre, 
parce  qu'elle  est  destinée  pour  lui,  et  que,  de  tous  les  points, 
une  louange  doit  s’élever  au  Créateur  ; 5°  celui  de  croître,  non- 
seulement  au  physique,  mais  encore  au  moral  et  dans  son 
esprit,  ce  qui  fait  de  l’homme  un  être  perfectible.  C’étaient  là 
les  lois  de  sa  nature,  et  qu’il  devait  observer  presque  naturelle- 
ment ; mais  une  loi  d'épreuve  lui  est  donnée,  loi  qui , en  lui 
apprenant  sa  destinée  surnaturelle,  devait  mettre  sa  liberté 
d'être  moral  dans  sou  complet  exercice  et  lui  faire  plus  forte- 
ment sentir  qu’il  dépendait  de  Dieu  et  de  sa  justice  éternelle 
et  souveraine  ; c’est  la  défense  de  toucher  à l'arbre  de  la  science 
du  bien  et  du  mal , sous  peine  de  mourir.  Voilà  donc,  dans  le 
texte  même,  les  preuves  les  plus  évidentes  de  la  nature  spiri- 
tuelle et  morale  de  l’homme.  Que  penser  maintenant  des  lec- 
teurs légers  qui  ne  savent  ni  peser  la  valeur  des  termes,  ni 
comprendre  la  puissance  d'un  principe,  et  qui  osent  pourtant 
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s’aventurer  à dire  que  Moïse  ne  parle  point  de  l’âme  humaine. 
Sans  doute , Moïse  n’a  pas  dit  comme  ils  diraient  ; mais , en 
envisageant  l’homme  dans  ses  triples  rapports  d’être  physique, 
intelligent  et  moral,  n’a-t-il  pas  fait  plus  qu'ils  ne  pouvaient 
demander,  puisque  non-seulement  il  suppose,  mais,  bien  plus, 
qu'il  montre  en  exercice  de  la  manière  la  plus  explicite  la 
nature  de  l’homme  sous  ces  trois  rapports. 

Il  suit  du  texte  de  Moïse  que  l’homme  n’est  point  un  animal  ; 
en  effet,  s’il  l’eût  considéré  comme  tel,  il  l’eût  rangé  dans  leur 
création,  et  il  eût  dit  : « Dieu  créa  les  poissons , les  oiseaux, 
les  animaux  et  l’homme.  > Mais , au  contraire,  quand  les  ani- 
maux sont  créés,  Dieu  suspend  son  action , comme  pour  se 
consulter  lui -même,  chose  qu’il  n’avait  point  encore  faite  ; il 
ne  dit  pas  comme  il  avait  dit  auparavant  des  animaux  : Que  la 
terre  produise  l’homme;  il  semble  faire  un  plus  grand  effort 
de  puissance  : faisons  T homme;  c’est  Dieu  lui-même  qui 
le  fait  à son  image.  Il  forme  d’abord  un  corps  du  limon  de  la 
terre  ; mais  ce  corps  est  sans  vie  ; tandis  que  les  animaux  sont 
vivants  en  même  temps  que  produits , l’homme  ne  devient 
vivant  que  par  le  souffle  de  Dieu  même.  En  outre,  chaque  grand 
degré  de  la  conception  du  Créateur  a été  exécuté  séparément  ; 
il  a fait  la  terre,  puis  la  lumière,  l’atmosphère;  ensuite  il 
produit  les  végétaux,  crée  les  astres,  et  en  dernier  lieu  les  ani- 
maux , enfin , il  rentre  en  lui-même  pour  mettre  le  terme  à son 
œuvre  en  créant  l’homme  à son  image  ; il  tire  d'abord  l’hoinme 
physique  de  la  matière,  et  ensuite  il  produit  de  son  souffle  même 
l’être  spirituel , l’âme.  L’homme  n'est  donc  point  un  animal; 
il  est  le  nœud  du  monde  et  de  Dieu,  n exus  Dei  et  mundi  ; il  est 
le  point  où  la  matière  et  l’esprit  s’unissent,  pour  ne  faire  qu’un 
seul  être , un  esprit  incarné,  l’homme  enfin  ; il  est  le  passage 
mystérieux  du  fini  à l’infini  ; car,  fini  dans  son  commencement, 
il  est  immortel  dans  sa  durée;  borné  dans  sa  nature,  il  n’a 
pour  bornes , dans  ses  destinées,  que  l’infini  à parcourir;  il  est 
donc  la  clef  de  voûte  du  monde  entier.  Le  monde  physique  a 
été  créé  pour  lui,  et  lui-même  est  fait  pour  Dieu.  Ainsi,  tout 
s’explique,  et  nous  comprenons  enfin  quelque  chose  aux  admi- 
rables desseins  du  Créateur. 

Voilà  donc  à priori  ce  que  nous  enseigne  la  parole  de  Dieu 
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sur  l’origine,  la  nature  et  la  destinée  de  l'homme  ; ces  mêmes 
vérités  vont  ressortir  de  l’enseignement  de  la  science.  Nous  ne 
reviendrons  pas  sur  tous  les  développements  que  nous  avons 
déjà  donnés  dans  ce  cours  pour  prouver  que  tout  convergeait 
vers  l’homme  comme  cause  finale  des  autres  êtres,  nous 
ne  ferons  que  compléter  ces  premiers  aperçus.  La  terre  est 
faite,  il  est  vrai,  pour  l’habitation  des  végétaux  et  des  ani- 
maux ; mais  si  les  végétaux  et  les  animaux  sont  faits  pour 
l’homme,  il  s’ensuit  que  la  terre  n’est  pour  eux  qu’à  cause  de 
l’homme,  ils  sont  une  dépendance  et  un  complément  de  son 
habitation.  N’est-ce  pas  l’homme,  en  effet,  qui  domine  la  terre? 
Il  y puise  tous  les  matériaux  nécessaires  à ses  arts  et  à son 
commerce,  un  des  liens  les  plus  puissants  de  la  société.  Tout 
sur  la  terre  est  calculé  pour  donner  à l’homme  une  domination 
plus  facile  ; il  peut  en  modifier  la  surface  et  la  rendre  toujours 
habitable  ; il  tire  de  son  sein  des  remèdes , et  de  nouveaux  in- 
struments pour  son  intelligence.  A qui  d’entre  les  animaux  tant 
de  puissance  a-t-elle  été  donnée  sur  cette  terre?  Qui  d’entre  eux 
sait  la  mesurer  et  la  peser  par  nn  calcul  tout  intellectuel?  Qui 
peut  calculer  les  lois  de  ses  mouvements,  abaisser  scs  monta- 
gnes, arrêter  le  cours  de  ses  fleuves,  traverser  ses  mers,  et 
transporter  d’un  pôle  à l’autre  des  êtres  qu’ils  ne  virent  jamais? 
Qui  peut  contraindre  son  sol  à produire  plus  abondamment  ce 
qu’il  ne  produisait  qu’en  petite  quantité,  ou  même  ce  qu’il  se 
refusait  à produire?  Quel  autre  que  l’homme  peut  exercer  un 
tel  empire  sur  la  terre?  La  terre  appartient  donc  à son  intelli- 
gence, elle  est  sa  possession  légitime,  il  la  tient  de  l’Étemel, 
son  père,  qui  Ta  créée  pour  lui. 

La  terre  sans  les  végétaux  eût  été  inutile  à l’homme,  ils  lui 
ont  été  donnés  pour  être  sa  nourriture  et  celle  des  animaux. 
Mais  les  animaux  n’y  trouvent  que  la  pâture,  l’homme,  au  con- 
traire, trouve  dans  le  règne  végétal  d’autres  éléments  de  sa  vie 
sociale.  Combien  de  végétaux  seraient  inutiles  si  l’homme 
n’existait  pas?  Nécessaires  à son  habitation,  à son  commerce,  à 
ses  plaisirs,"  à sa  santé,  il  a reçu  sur  eux  une  puissance  telle, 
qu’il  peut  en  modifier  les  espèces  presqu’à  l'infini  ; il  peut 
même,  contrariant  les  lois  ordinaires  de  la  nature,  changer  leur 
habitation,  en  préparant  pour  eux,  comme  il  le  fait  pour  lui- 


Digitized  by  Google 


U DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE, 

même,  toutes  les  circonstance»  nécessaire»  à leur  existence.  Le» 
végétaux  sont  donc  encore  la  possession  de  l’homme;  sans  lui 
ils  n’ont  plus  de  but*  A l’occasion  des  astres  non»  avons  prouvé 
qu’ils  étaient  aussi  faits  pour  l'homme,  et  nous  n'y  revenons  pas. 

Les  animaux  enfin  ont-ils  un  autre  but  que  tout  le  reste?  exis- 
tent-ils pour  eux-mémes?  Qui  oserait  croire  qa’un  Dieu  inti- 
ment sage,  infiniment  poissant,  se  serait  proposé  pour  but  des 
êtres  passagers  et  périssables,  qui  s'ignorent  eux -mêmes  et 
dont  l’existence  n’a  aucune  proportion  avec  la  fin  qu’une  intel- 
ligence infinie  doit  se  proposer  nécessairement?  Non,  la  sagesse 
humaine  défend  d’accuser  la  sagesse  divine.  L’homme  est  lo 
maître  des  animaux  comme  de  tout  le  reste;  sa  main  est  levés 
sur  tout,  et  tous  reconnaissent  la  puissante  de  ce  sceptre  de  la 
raison.  Si  les  végétaux  sont  nécessaires  aux  animaux,  le»  ani- 
maux sont  aussi  utiles,  pour  ne  pas  dire  nécessaires,  aux  végé- 
taux; les  animaux  sont  aussi  nécessaires  les  uns  aux  autres; 
mais  l’homme  seul  embrasse  toutes  les  fin»  des  animaux,  ils 
servent  à sa  vie  physique,  sont  les  instruments  de  sa  domina- 
tion sur  la  terre,  les  éléments  de  sa  vie  intellectuelle  et  de  sa 
vie  sociale.  Tout  a donc  été  fait  pour  l’homme,  qui  doit  tons  les 
jours  s’écrier  avec  le  Prophète  : • Qu’est-ce  que  l’homme  pour 
que  vous  vous  souveniez  de  lui,  6 Dieu  !...  vous  l’avez  établi 
sur  les  œuvres  de  vos  mains.  Von»  avez  tout  soumis  à sa  puis- 
sance; les  brebis  et  les  bœufs,  et  les  animaux  des  champs;  les 
oiseaux  du  ciel  et  les  poissons  de  la  mer,  qui  parcourent  les 
sentiers  des  eaux.  Seigneur,  notre  maître,  que  votre  nom  est 
admirable  dans  toute  la  terre  (I)  ! » 

L’homme  est  donc  quelque  chose  de  bien  grand  dans  la  créa- 
tion ! il  est  la  cause  finale  de  tous  les  êtres  matériels  ; mais,  non 
pas  dans  son  être  physique.  En  effet,  tous  les  rapports  des  végé- 
taux, des  auimaux,  et  les  rapports  des  animaux  entre  eux  sont 
régis  par  leur  organisation  même  et  ne  sortent  pas  des  faits 
physiologiques  et  matériels.  Les  rapports  de  l’homme  avec  tous 
ces  êtres  s’élèvent  bien  plus  haut,  et  cessent  d’être  fondés  sur 
son  organisation.  U y a donc  en  lui  quelque  chose  de  plus.  Le 
monde  étant  l’oeuvre  d’une  intelligence  qui  a voulu  par  là  se 
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faire  connaître,  il  fallait  bien  une  autre  intelligence  capable  de 
comprendre.  Une  intelligence  humaine  qui  imprime  sa  pensée 
sur  les  feuillets  d’un  livre,  n'a  d’autre  but  que  de  se  faire  con- 
naître à des  intelligences  qui  lui  ressemblent,  et  de  les  amener 
à penser  comme  elle,  et  à marcher  dans  les  mêmes  voies.  L’in- 
telligence s’imprime  dans  un  livre  pour  y être  lue.  L’univers 
est  le  livre  de  l'intelligence  divine,  et,  en  s’imprimant  sur  les 
pages  de  ce  livre,  Dieu  devait  nécessairement  le  faire  pour  une 
intelligence;  or,  l'iutclligence  humaine  lit  dans  cet  univers, 
puisqu'elle  peut  en  mesurer  les  lois,  en  connaître  l'harmonie, 
en  apercevoir  le  plan,  la  conception,  dans  l’ensemble  comme 
dans  les  détails.  Donc,  l’univers  est  la  preuve  démonstrative 
de  l’intelligence  humaine  et  de  l'intelligence  divine.  Bien 
qu'inférieur  en  puissance  musculaire  au  tigre,  au  lion,  à 
l'éléphant,  etc.,  l’homme  domine  et  maîtrise  tous  les  ani- 
maux par  sa  puissauce  intellectuelle  qui  sait  trouver  dans  le 
sein  de  la  terre  des  matériaux  qu’elle  façonne  à son  gré  et  qui 
multiplient  sa  puissance  physique.  Par  l’cducation  il  adoucit 
les  animaux  les  plus  cruels  et  les  soumet  à la  domesticité  de 
son  empire.  La  griffe  de  l’animal  carnassier  a plus  de  puissance 
offensive  et  défensive  que  la  main  de  l'homme  ; mais  cette  main 
même,  évidemment  faite  pour  son  intelligence  et  dirigée  par 
elle,  se  donne  des  armes  bien  plus  puissantes  que  toutes  celles  que 
la  nature  physique  fournit  aux  animaux.  Par  sa  main  l'homme 
se  bâtit  des  maisons  et  des  palais,  où  se  trouvent  réunies 
toutes  les  richesses  de  l’univers;  par  sa  main  il  dompte  le  cheval 
et  court  avec  lui  plus  rapidement  que  le  lièvre,  il  atteiut  l’oiseau 
qu'un  vol  rapide  emporte  dans  la  profondeur  des  airs,  il  va 
chercher  au  fond  des  mers  le  monstre  marin  comme  le  petit 
poisson.  La  main  de  l’homme  est  le  sceptre  que  l'intelligence 
porte  levé  sur  l’univers  pour  le  gouverner. 

Le  goût  et  l’odorat  guident  les  animaux  dans  le  choix  de 
leur  nourriture;  ils  sont  sous  ce  rapport  bien  au-dessus  de 
l’homme,  physiquement  parlant.  Mais  son  intelligence  vient  en- 
core ici  le  placer  incomparablement  au-dessus  d’eux  ; ce  que  ses 
sens  ne  peuvent  faire  par  eux-mêmes,  sou  intelligence  le  fait  ; 
c’est  elle  qui  analyse  et  étudie  les  propriétés  nuisibles  ou  utiles 
de  toutes  les  substances  possibles  ; c’est  elle  qui  sait  tellement 
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choisir,  varier  et  combiner  tous  les  éléments  de  la  nourriture 
corporelle,  qu'il  n’y  a presque  pas  une  substance  qu'elle  ne 
puisse  utiliser,  soit  directement,  en  la  prenant  telle  que  la  na- 
ture la  lui  fournit;  soit  indirectement,  en  la  préparant  ou  en  la 
transformant  dans  la  chair  des  animaux  dont  il  se  nourrit. 

L’œil  de  l’homme  est  encore  plus  imparfait  que  celui  d’une 
foule  d’animaux  ; l’oiseau,  par  exemple,  voit  infiniment  plus 
juste  et  plus  loin  que  l’homme,  son  organisation  est  plus  com- 
plète sous  ce  rapport,  que  celle  de  l’homme;  et  pourtant  l’intel- 
ligence humaine  sait  disposer  son  œil  de  la  manière  la  plus  con- 
venable pour  en  tirer  tout  le  parti  possible;  elle  sait  accroître 
le  champ  de  sa  vision,  en  multipliant  ses  organes  naturels  par 
des  organes  artificiels  qui  lui  permettent  de  plonger  dans  la 
profondeur  infinie  des  cieux,  et  d’y  découvrir  des  merveilles 
que  l’oiseau  même  ne  soupçonne  pas,  de  descendre  ensuite 
dans  le  monde  microscopique  pour  y admirer  de  nouveaux  pro- 
diges. Bien  des  animaux  voient  mieux  pendant  la  nuit  que  pen- 
dant le  jour  ; un  assez  grand  nombre  même  n’ont  qu’une  vision 
nocturne.  L’œil  humain  est  fait  pour  le  jour  ; mais  quand  la  lu- 
mière créée  fait  place  aux  ténèbres  de  la  nuit  qui  appellent  au 
repos,  l’intelligence  humaine  sait  la  remplacer  par  une  lumière 
qu’elle  multiplie,  tempère  et  prolonge  à son  gré.  Ainsi,  l’œil  de 
l’homme  perfectionné  par  son  intelligence  réunit  tous  les  avan- 
tages dont  les  animaux,  quoique  plus  parfaits  organiquement, 
ne  peuvent  jouir  qu’en  partie. 

L’ouïe  est  infiniment  plus  exquise  et  plus  fine  chez  les  ani- 
maux timides,  qui  en  avaient  besoin  pour  les  avertir  du  dan- 
ger et  les  diriger  dans  leur  fuite,  que  chez  l’homme;  mais 
l’homme  encore  peut  en  multiplier  la  puissance  et  en  soulager 
les  infirmités.  Nous  touchons  ici  à tout  ce  qu’il  y a de  plus  éle- 
vé dans  la  matière  organisée  ; l’ouïe  est  véritablement  le  sens 
social  de  l’intelligence,  c’est  sur  ce  sens  qu’est  basée  la  parole, 
que  sont  fondées  toutes  les  relations  intellectuelles  et  sociales. 

Tout,  donc,  dans  l’organisation  humaine,  comparée  à l’or- 
ganisation animale,  prouve  de  la  manière  la  plus  évidente  que 
l’homme  ne  domine  le  monde  que  par  son  intelligence,  et  nul- 
lement par  son  organisation.  Sans  une  intelligence  le  corps  hu- 
main serait  l’ètre  le  plus  malheureux,  le  plus  anormal  qui 
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puisse  exister.  L'homme  n’a,  en  effet,  ni  l'instinct  physique  des 
animaux,  ni  leur  puissance  organique  offensive  et  défensive  ; 
sou  corps  faible  et  débile  n’a  par  lui-méme  aucun  tégument 
protecteur.  Tous  ces  défauts,  s'ils  sont  des  défauts  réels  et  non 
pas  des  avantages  sous  le  rapport  intellectuel,  sont  inhérents  à 
son  organisation;  d’où  il  faut  conclure  que  les  qualités  qui  les 
corrigent  si  admirablement  ne  sont  point  organiques,  et  que  le 
corps  humain  n’est  si  faible  et  si  défectueux  en  apparence  que 
parce  qu’il  devait  être  uni  à une  intelligence  dans  laquelle  rési- 
derait toute  sa  supériorité. 

Tandis  que  dans  les  animaux  tout  est  calculé  pour  servir  à 
leur  propagation,  à leur  nourriture  et  à leur  défense,  le  corps 
humain  u’est  fait  que  dans  la  prévision  d’une  intelligence  qui 
devait  utiliser  et  élever  toute  cette  organisation,  laquelle  serait 
une  anomalie  et  un  malheur  sans  elle. 

L'intelligence  n’est  donc  pas  le  résultat  des  organes;  ce  sont, 
en  effet,  les  mêmes  éléments  chimiques,  les  mêmes  matériaux 
anatomiques,  la  même  disposition  de  ces  matériaux,  qui 
composent  les  organes  de  l’homme  et  ceux  des  animaux.  Les 
animaux  cependant  n’ont  aucun  des  avantages  intellectuels 
de  l’homme  ; où  serait  donc  la  raison  qui  donnerait  au  corps 
humain  son  immense  supériorité  sur  celui  des  animaux?  I«'i 
forme  même  et  la  disposition  des  organes  et  des  membres 
humains  sont  beaucoup  plus  désavantageuses,  matériellement 
parlant,  que  celles  des  organes  et  des  membres  des  animaux 
complètement  dirigées  à leur  avantage  physique.  Que  d’hommes 
assez  peu  estimés  et  compris  d’eux-mèmes,  ont  désiré  les  ailes 
de  l’oiseau,  la  force  du  lion  et  les  instiucts  des  animaux  ! Dira- 
t-on,  enfin,  que  c’est  le  cerveau  de  l’homme  qui  produit  son 
intelligence,  et  qui,  par  suite,  a nécessité  toute  l’économie  de 
son  organisation?  Mais  le  cerveau  de  l’homme  est  composé  de 
la  même  substance  que  celui  des  animaux , il  est  organisé  de  la 
même  manière,  sauf  qu’il  est  beaucoup  plus  développé  dans 
certaines  partie . Cependant  ce  développement  n’est  que  pro- 
portionnel; somme  toute,  ce  n’est  donc  pas  lui  qui  fait  l’homme 
intelligent,  car  il  faudrait  dire  aussi  que  les  animaux  qui  ont 
une  plus  grande  masse  absolue  de  cerveau,  sont  plus  intelli- 
gents que  lui.  Si,  au  contraire,  c’est  le  développement  relatif  du 
il.  J 
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cerveau  qui  donne  à l'homme  sa  supériorité  intellectuelle,  il 
faut  en  conclure  que  les  animaux,  qui  auront  un  cerveau  relati- 
vement plus  développé  que  d’autres,  leur  seront  aussi  supé- 
rieurs en  intelligence.  Ainsi,  pour  employer  le  langage  des 
phrénoiogues,  l'organe  cérébral  de  l'esprit  de  saillie,  de  la  mé- 
taphysique, de  la  philosophie,  de  la  science,  des  arts,  existe 
chez  le  mouton  ; il  existe  aussi  chez  le  bœuf,  l'àne  et  la  chè- 
vre. L’organe  de  la  théosophie  se  trouve  très-développé,  aussi 
bien  et  même  mieux  dessiné  chez  le  mouton  que  chez  l'homme; 
cet  herbivore  possède  aussi  l’organe  du  courage  et  de  l’instinct 
carnassier  très-développé.  Le  chien,  qui  paraît  si  intelligent, 
possède  uu cerveau  beaucoup  moins  développé  que  le  mouton, 
surtout  dans  la  partie  antérieure.  Ces  animaux  devraient  par 
conséquent  être  des  plus  intelligents,  et  cependant  les  faits 
prouvent  le  contraire.  Le  cerveau,  pas  plus  que  les  autres  or- 
ganes, n'est  donc  la  cause  de  l’intelligence  de  l'homme,  mais  il 
est  fait  comme  tout  le  reste  pour  servir  l’intelligence  dont  il 
est  le  substratum  matériel. 

Le  grand  vice  des  études  fausses  qui  ont  été  faites  sur 
l’homme,  c’est  de  l’avoir  sorti  de  sa  véritable  nature  ; et , dès- 
lors,  il  n’est  plus  étonnant  que  l’on  soit  arrivé  à des  conséquen- 
ces absurdes.  Si  l’homme,  en  effet,  est  un  être  physique,  il  est 
avant  tout  un  être  intellectuel  et  moral.  De  l’intelligence  sort 
nécessairement  la  moralité  ; une  intelligence  est  un  être  essen- 
tiellement actif  et  libre,  par  opposition  à la  matière  et  aux 
êtres  corporels  qui  sont  purement  passifs  et  soumis  à des  lois 
qui  nécessitent  tous  leurs  actes.  En  effet , la  sensibilité,  qui  est 
le  grand  caractère  de  l'animalité,  parce  que  c’est  par  elle  que 
les  animaux  sont  animaux,  n’est  pas  autre  chose  que  la  faculté 
d’être  impressionné  par  tous  les  agents  extérieurs  à l'animal, 
et  par  ses  besoins  qui  sont  des  lois  fixes  ; l'animal  n'agit  jamais 
que  par  suite  de  ses  impressions.  Il  n’en  est  pas  de  même  des 
intelligences  ; n’étant  point  matérielles,  elles  ne  peuvent  être 
soumises  aux  lois  de  la  matière.  Commandant  à toutes  les  exi- 
gences de  son  organisation  et  de  son  corps , l’homme  peut  sc 
refuser  la  nourriture,  quand  il  en  a le  plus  pressant  besoin  ; 
se  priver  du  sommeil , chose  plus  difficile  , au  moins  pendant 
un  certain  temps  ; s’abstenir  de  tous  les  plaisirs  corporels,  ou 
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s’y  livrer  avec  excès  jusqu’à  détruire  son  être  ; toutes  choses 
que  ue  peuvent  les  animaux,  toujours  entraînés  par  la  loi  orga- 
nique. L’homme  a toute  puissance  sur  son  organisation,  au 
point  qu’en  abusant  de  cette  puissance  , il  peut  détruire  son 
corps.  C’est  une  loi,  pour  tout  être  organisé,  de  chercher  sou 
bien-être  propre,  sa  conservation  et  ses  jouissances,  tellement 
que  chez  tous  les  animaux  , les  sentiments  de  la  maternité,  les 
plus  élevés , ne  tardent  pas,  quand  le  besoin  est  passé,  à être 
effacés  par  cette  loi  du  bien-être  individuel.  Dans  l’homme,  au 
contraire  , cette  loi  est  dominée  par  la  loi  plus  puissante  du 
sacrifice  de  l’individu  à la  famille,  de  l’individu  et  de  la  famille 
à la  société.  On  peut  découvrir  aussi  quelque  apparence  de 
sacrifice  de  l'individu  animal  à l’homme;  mais,  dans  ce  cas, 
ce  n'est  plus  le  fait  de  l’organisme,  c’est  le  résultat  de  l’intelli- 
gence humaine,  qui  a reçu  puissance  sur  toute  la  matière  ; eu 
preuve,  c’est  qu’abandonné  à lui-même,  l’animal  ne  sort  jamais 
de  la  loi  de  son  bien-être  individuel  ; et  même  quand  il  parait 
en  sortir,  sous  une  influence  étrangère,  il  n’est  que  plus  forte- 
ment dominé  par  elle.  L’homme  seul  est  donc  un  être  essen- 
tiellement libre  et  actif  par  lui-même  ; puisqu’au  contraire  de 
l’animal , qui  n’agit  que  sous  l’empire  de  ses  bcsoius  ou  des 
impressions  reçues , l’homme  agit  et  contre  les  impressions 
reçues  et  contre  ses  besoins  mêmes  ; le  principe  de  son  action 
n’est  donc  ni  dans  les  êtres  créés  étrangers  à lui , ni  dans  sou 
organisme  ; il  est  dans  son  intelligence,  Par  cela  même  que  les 
animaux  sont  nécessités , ils  ne  sont  capables  ni  de  bien  ni  de 
mal.  L'homme,  au  contraire,  comprend  et  le  juste  et  l’injuste, 
il  peut  et  le  bien  et  le  mal,  vivre  ou  mourir,  tout  absorber  en 
lui-même  ou  se  sacrifier , connaître  Dieu  et  lui  rendre  gloire, 
ou  rapporter  tout  à soi-même  ; et  c’est  cette  puissance  de  li- 
berté qui  constitue  l’homme  moral  ou  religieux,  ce  qui  est  la 
même  chose. 

Ainsi,  la  comparaison  de  l’homme  avec  les  animaux  dé- 
montre de  la  manière  la  plus  évidente  que  l'homme  n’est  point 
un  animal,  et  qu’il  ne  tire  point,  par  conséquent,  comme  les 
matérialistes  le  prétendent , son  origine  d’un  animal  perfec- 
tionné par  les  forces  et  les  lois  de  la  nature.  Pour  mieux 
connaître  encore  l'àme  humaine  et  moutrer  qu’elle  est  immaté- 
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rielic,  nous  devons  l’étudier  dans  ses  phénomènes  et  scs  opéra- 
tions intellectuelles. 


LEÇON  III. 

SPIRITUALITÉ  DE  LAME. 


De  même  que  nous  ne  pouvons  juger  de  l’existence  , de  la 
nature  et  de  la  substance  des  corps  que  par  leurs  propriétés  et 
par  les  phénomènes  physiques,  de  même  aussi  les  phénomènes 
intellectuels,  les  attributs  de  l’àme  nous  en  démontrent  l’exis- 
tence et  la  nature.  La  vérité  et  la  force  de  ce  raisonnement 
reposent  sur  cet  axiome  éternel,  que  tout  effet,  tout  acte  est 
nécessairement  proportionnel  à sa  cause.  Or,  les  opérations 
purement  intellectuelles,  les  perceptions  des  lois  d’ordre,  d’har- 
monie, les  idées  de  cause,  d’être,  de  justice,  etc.;  en  un  mot, 
toutes  les  idées  primitives  qui  servent  de  base  à nos  raisonne- 
ments, et  nos  raisonnements  eux-mêmes,  ne  peuvent  tirer  leur 
origine  des  sens  et  des  organes;  ils  exigent  nécessairement 
comme  cause  un  principe  immatériel  et  pensant.  Bans  doute, 
les  opératious  de  notre  àme  exigent,  dans  son  état  actuel,  le 
secours  des  sens  et  des  organes , sans  qu’on  puisse  toutefois  en 
conclure  qu’ils  en  soient  la  cause,  pas  plus  que  le  pinceau  dans 
la  main  du  peintre  n’est  le  génie  qui  fait  revêtir  à la  toile  des 
formes  mille  fois  plus  sublimes  que  la  nature  ne  les  présente  à 
l’œil.  On  peut  dire,  en  effet,  qu’il  existe  entre  nos  sens  et  les" 
phénomènes  naturels,  une  relation  presque  mécanique,  qui  se 
prolonge  jusqu’au  cerveau  , mais  au-delà  il  n’y  a plus  rien  de 
proportionnel  entre  des  causes  physiques  et  des  phénomènes 
intellectuels,  qui  ne  peuvent  être  produits  que  par  une  cause 
qui  n’est  pas  dans  la  matière. 

Les  physiologistes  out  divisé  les  fonctions  organiques  en  trois 
classes  : 1°  les  fonctions  de  nutrition  ; 2°  les  fonctions  de  re 
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production,  et  3°  enfin,  les  fonctions  de  relation.  Dans  les  deux 
premières  classes  , le  concours  de  l’àme  n’est  pas  absolument 
nécessaire,  comme  cause  indispensable,  puisque  ces  mêmes 
fonctions  de  nutrition  et  de  reproduction  s’accomplissent  dans 
les  animaux  et  les  végétaux  par  les  seules  lois  physiologiques. 
Cependant  l’àme  peut  exister,  suspendre,  diriger , en  un  mot, 
modifier  ces  fonctions,  en  y mêlant  des  actes  qui  lui  sont 
propres. 

Mais  son  action  est  bien  plus  énergique  dans  les  fonctions 
appelées  de  relation,  et  qu’on  peut  réduire  à deux  espèces  prin- 
cipales : les  sensations  et  les  mouvements.  Le  concours  simul- 
tané de  l’àme  et  des  organes,  dans  la  production  de  ces  phéno- 
mènes, complique  les  fonctions  dont  il  s’agit,  en  y introduisant 
des  éléments  divers  qu'il  faut  soigneusement  distinguer. 
L'impression  des  objets  extérieurs  sur  les  sens,  l’influx  nerveux 
et  la  contraction  musculaire , qui  met  en  jeu  les  organes,  voilà 
l’élément  purement  organique  ; mais  au-delà  se  présentent  les 
phénomènes  de  conscience  ou  la  perception  de  la  sensation,  la 
détermination  volontaire  qui  commande,  dirige  ou  suspend  les 
mouvements.  Ces  derniers  phénomènes , d’une  nature  tout-à- 
fait  spéciale , se  distinguent  complètement  des  phénomènes 
organiques  , comme  ceux-ci  diffèrent  à leur  tour  des  simples 
combinaisons  de  la  matière  inerte.  C’est  par  l'analyse  de  ces 
faits  psychologiques  qu’on  peut  remonter  à leur  cause  et 
déterminer  la  nature  de  l'àme  ou  du  principe  intelligent  qui 
les  produit. 

Bien  que,  dans  les  cas  ordinaires,  les  phénomènes  intellec- 
tuels et  les  faits  organiques  semblent  appartenir  à une  même 
cause  , ils  sont  cependant  distincts.  La  vue  de  deux  objets  de 
grandeur  différente  manifeste  à notre  esprit  deux  idées  dis- 
tinctes, dont  la  comparaison  engendre  une  troisième  idée,  celle 
de  leur  rapport  qui  n’était  pas  dans  la  sensation.  Or,  si  ces 
idées  sont  une  seule  et  même  chose  avec  les  faits  organiques, 
aucune  d’elles  ne  saurait  être  fautive,  et  nous  saisirons  le  rap- 
port des  deux  objets  tout  aussi  naturellement  que  nous  nous 
assurons  de  leur  existence , puisqu'une  impression  matérielle 
doit,  dans  tous  les  cas  possibles,  répondre  exactement  à la 
cause  qui  la  produit.  Si  donc  nous  nous  trompons  dans  l'esti- 
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rnation  de  ce  rapport,  c’est  que  le  jugement  n’est  point  un 
résultat  physique  des  organes  , et  que  l'intelligence  opère  de 
son  côté  sur  les  données  que  lui  fournissent  les  sensations. 
Bien  plus,  ces  deux  ordres  de  faits  ne  sont  même  pas  insépa- 
rables ; il  arrive,  en  effet,  que  l’impression  des  objets  extérieurs 
puisse  frapper  les  organes  sans  être  sentie  et  perçue  , que  les 
mouvements  musculaires  puissent  s’exécuter  sans  le  concours 
de  la  volonté.  C'est  ce  qui  advient  lorsque  l’esprit , profondé- 
ment absorbé  par  la  contemplation  d’un  seul  objet , ne  voit 
plus,  ne  sent  plus  et  laisse  exécuter  aux  organes  des  actes 
d’habitude.  C’est  ce  qui  se  passe  encore  dans  le  somnambu- 
lisme naturel,  comme  dans  le  somnambulisme  magnétique  ; les 
organes  pAtissent  et  agissent  sans  que  l’esprit  en  ait  conscience  ; 
il  est  alors  occupé  ailleurs,  dans  l’un  et  l'autre  cas,  sans  le 
concours  des  organes  (1).  Il  n’est  pas  plus  rare,  dans  l’état  na- 
turel, que  l’Ame  éprouve  des  affections  intérieures  sans  le  con- 
cours des  sens , ni  qu’elle  commande  des  mouvements  que  les 
organes  n’exécutent  pas. 

Puisqu’ils  peuvent  être  conçus  et  même  exister  séparément, 
les  phénomènes  organiques  et  les  actes  de  l’intelligence  sont 
des  faits  complètement  distincts  ; mais  ce  qui  prouve  aussi 
que  leur  nature  est  différente,  c'est  que  les  uns  nous  sont  révé- 
lés par  la  conscience,  les  autres  par  l’observation  sensible, 
et  que  la  conscience  ne  peut  pas  plus  atteindre  les  premiers 
que  l'observation  sensible  ne  peut  atteindre  les  seconds.  Un 
objet  frappe  nos  sens,  son  impression  est  transmise  au  cerveau 
par  le  moyen  des  nerfs  , ce  sont  là  les  conditions  indispensa- 
bles pour  que  notre  Aine  puisse  être  mise  en  rapport  avec  le 
inonde  extérieur  ; or,  ces  conditions  ne  nous  sont  connues  que 
par  l’expérience  et  l’observation  sensible;  la  conscience  ne  peut 
nous  en  instruire  , parce  qu'elle  ne  sait  que  ce  qui  se  passe  en 
elle.  Mais  ces  faits  physiologiques  ne  constituent  pas  la  pensée, 
qui  souvent  ne  les  accompagne  pas.  Un  naturaliste  et  un 
homme  qui  ignore  la  science  des  êtres,  voient  le  même  animal, 
ils  éprouvent  la  même  sensation  par  le  même  organe  ; quelle 

(I)  On  a yu,  en  effet,  des  somnambules  naturels  occupés  k écrire,  et  continuer 
leur  travail  bien  qu’on  s'assurât  qne  leur*  yeux  n’y  prenaient  aucune  part.  i.e 
somnambulisme  mii|jtté'li[iie  en  fournit  bien  d'autre*  exemple*  ht  de  doute. 
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différence  cependant  dans  la  perception  intime  et  dans  les  idées 
de  ces  deux  hommes  ? A l’occasion  de  l’impression  organique, 
d'autres  phénomènes  qui  ne  se  révèlent  plus  sur  les  organes 
sont  donc  produits  ; ils  n’ont  plus  rien  de  matériel  et  s'accom- 
plissent dans  une  autre  sphère.  Ce  sont  la  perception,  le  senti- 
ment intérieur,  le  jugement,  les  combinaisons  d’idées,  qui  sont 
tellement  hors  de  la  portée  des  sens  que  l'imagination  est  im- 
puissante à les  revêtir  d’un  seul  des  attributs  que  les  sens 
peuvent  saisir.  Il  en  est  de  même  des  actes  de  la  volonté  et  des 
mouvements  qui  en  résultent. 

La  conscience  perçoit  les  délibérations  de  sa  volonté,  parce 
qu’elles  sont  tout  intérieures;  mais  clic  ignorerait  complète- 
ment le  mécanisme  et  le  jeu  des  organes  pour  obéir  à ces  dé- 
libérations, si  nous  n’avions  d'autres  moyens  de  les  connaître. 
D'autre  part,  l’observation  nous  apprend  tout  ce  qu’il  y a 
d'organique  dans  les  mouvements  sans  qu’elle  puisse  jamais 
pénétrer  jusqu’aux  délibérations  volontaires  qui  les  comman- 
ent. 

La  distinction  profonde  que  nous  venons  d’établir  sépare 
nettement  les  fonctions  de  relation  auxquelles  l’intelligence 
prend  part,  des  autres  fonctions  organiques  qui  peuvent  s’ac- 
complir sans  elle  et  sans  qu’elle  en  ait  conscience.  Si  donc  on 
peut  expliquer  jusqu’à  un  certain  point  les  phénomènes  de 
nutrition,  par  exemple,  par  les  seuls  faits  physiologiques,  il 
est  de  toute  impossibilité  d'admettre  la  même  explication  pour 
les  phénomènes  complets  de  relation.  En  outre,  puisque  les 
phénomènes  de  relation  sont  complexes  et  que  leurs  éléments 
sont  de  deux  natures  totalement  distinctes  et  différentes,  il  est 
nécessaire  d’en  rechercher  la  cause  dans  des  principes  qui  eux- 
mêmes  ne  se  ressemblent  pas. 

« On  doit  donc  comprendre  déjà  par  tout  ce  qui  précède 
qu'au  lieu  de  simplifier  l'origine  et  l’explication  des  faits  de 
conscience  en  les  rattachant  aux  organes  comme  à leur  cause 
première,  les  matérialistes  ne  peuveut  en  rendre  compte  sans 
les  dénaturer  complètement,  et  que  leur  système  n’embrassant 
de  l’homme  que  la  partie  extérieure,  le  mutile  évidemment 
pour  réussir  à l’expliquer.  Quel  que  soit  le  sujet  de  la  pensée 
et  le  principe  de  la  détermination  volontaire,  toujours  est-il 
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qu’elles  ne  rentrent  ni  l'une  ni  l’autre  dans  la  classe  des  phé- 
nomènes sensibles;  que  le  physiologiste  chercherait  vainement 
à les  découvrir  dans  l’action  des  nerfs  ou  le  mouvement  des 
fibres,  et  qu’avec  toute  l’attention  possible,  tant  qu’il  voudra 
s’arrêter  là,  bien  loin  d’expliquer  l’intelligence,  il  ne  parvien- 
dra pas  même  à l’atteindre. 

» Il  faudra  toujours  admettre  au-delà  des  organes  des  phé- 
nomènes intérieurs  d’une  nature  à part,  qui  n’offrent  rien  de 
matériel,  que  l’observation  sensible  ne  saurait  atteindre,  et 
qui  se  distinguent  complètement  des  phénomènes  physiologi  - 
ques  puisqu’ils  se  révèlent  sous  des  formes  et  par  des  moyens 
tout-à-fait  différents.  D’où  il  suit  que  ces  deux  ordres  de  phé- 
nomènes doivent  être  rapportés  à des  causes  évidemment  dis- 
tinctes : car  le  principe  intelligent,  qui  sent  que  les  uns  lui 
appartiennent,  puisqu’il  en  a conscience  et  qu’il  les  produit, 
juge  avec  la  même  certitude  que  les  autres  lui  sont  étrangers, 
parce  qu’ils  ne  s’accomplissent  pas  en  lui  et  qu’il  ne  les  pro- 
duit pas.  Ce  sont  là  des  résultats  positifs  de  l’expérience,  et 
des  inductions  si  claires,  qu’il  u’est  pas  possible  de  les  contester 
sérieusement  (I).  » 

11  est  certain,  d’autre  part,  que  tous  les  phénomènes  inter- 
nes, tous  les  faits  de  conscience,  nos  idées,  nos  pensées,  nos 
jugements,  leur  comparaison,  leurs  rapports  et  leurs  différen- 
ces, appartiennent  à un  même  sujet  unique  qui  sent,  qui  pense 
et  qui  veut. 

Enfin  un  autre  point  hors  de  doute,  c’est  que  le  principe 
unique  qui  a la  conscience  de  tout  ce  qu’il  fait,  qui  se  sent 
tout  entier,  qui  est  toujours  le  même  dans  chacune  de  ses  opé- 
rations, est  essentiellement  actif,  puisque  non-seulement  il 
est  la  cause  immédiate  de  scs  actes  volontaires,  mais  qu’il  les 
produit  librement,  et  que  sans  pouvoir  tout  ce  qu’il  veut,  sans 
être  le  maître  de  tous  ses  mouvements  organiques,  il  est  le 
maitre  de  ses  déterminations,  qui  lui  appartiennent  essentiel- 
lement et  que  sa  volonté  change  ou  modifie  à son  gré. 

En  partant  de  ces  premières  données  incontestables,  il  s’agit 
de  savoir  si  ces  faits  reconnus  peuvent  se  concilier  avec  l’hy- 

(1)  L'abbé  Receveur,  art.  Ami,  de  l'Enayt.  du  xix*  siècle,  article  dont  Doua 
s vont  résumé  la  substance. 
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potbèse  d’une  cause  matérielle  ; et  si  l'on  trouve  que  dans  ce 
système  ils  sont  non-seulement  inexplicables,  mais  impossibles 
et  contradictoires,  il  faudra  nécessairement  en  conclure  qu’ils 
supposent  dans  l’homme  un  principe  d’une  autre  nalure  que 
les  organes. 

Pour  peu  qu’on  réfléchisse  à la  nature  des  phénomènes  in- 
tellectuels, on  reconnaît  bientôt  qu’ils  ne  peuvent  appartenir  à 
un  sujet  divisible  et  étendu,  ni  trouver  leur  cause  dans  la 
matière.  Les  notions  générales  déduites  des  faits  successifs  ne 
sont  point  dans  les  êtres  sensibles  et  ne  peuvent  par  conséquent 
être  le  résultat  des  impressions  des  sens  ; les  idées  abstraites, 
qui  ne  répondent  à aucun  fait,  à aucun  être  particulier  et  réel, 
mais  qui  isolent  et  séparent  de  la  matière  ses  propriétés  et  ses 
lois  pour  les  concevoir  à part,  tous  nos  raisonnements  qui  sont 
un  tout  indivisible,  ne  sont  point  et  ne  peuvent  être  dans  la 
matière,  qui,  divisible  et  composée  de  parties,  ne  peut  présen- 
ter que  des  faits  et  des  phénomènes  partiels,  causes  d’impres- 
sions diverses  et  aussi  partielles.  Or,  le  cerveau,  qui  seul  pour- 
rait être  supposé  le  centralisateur  de  toutes  ces  impressions, 
est  composé  de  parties  qui  ne  peuvent,  pas  plus  que  les  autres 
molécules  de  matière,  être  modifiées  de  deux  façons  opposées 
en  même  temps.  Les  notions  générales,  les  idées  abstraites,  les 
raisonnements,  la  pensée,  n’ont  absolument  rien  de  commun 
avec  les  propriétés  des  corps;  leur  caractère  essentiel,  c’est 
l’unité  absolue  ; la  conscience  les  saisit  et  les  embrasse  par 
une  perception  indécomposable  et  qui  exclut  toute  idée  de 
fraction  et  d’étendue.  Or,  il  est  évident  que  des  modifications 
de  cette  nature  sont  incompatibles  avec  un  sujet  matériel  et 
composé.  Nul  être,  en  effet,  ne  peut  réunir  des  propriétés  oppo- 
sées entre  elles  ou  contraires  à sa  nature,  ni  recevoir  des  mo- 
difications contraires  à ses  propriétés,  puisque  les  unes  et  les 
autres  se  confondent  avec  la  substance,  et  ne  sont  pas  réelle- 
ment distinctes  du  sujet  qui  les  reçoit.  D’où  il  suit  que  l’éten- 
due ne  saurait  se  concilier  avec  des  modifications  simples,  et 
qu’un  corps  ou  un  organe  ne  peut  pas  plus  devenir  le  sujet 
des  phénomènes  de  l'intelligence  qui  sont  essentiellement  sim- 
ples et  sans  étendue,  que  la  matière  inerte  et  brute  ne  peut 
offrir  en  même  temps  les  phénomènes  de  la  vie.  Quand  donc 
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les  matérialistes  présentent  la  pensée  comme  un  résultat  des 
organes,  il  faut  de  toute  nécessité  qu’ils  se  résolvent  à n’y  voir 
qu’une  abstraction  sans  réalité,  ou  un  résultat  inconnu,  sub- 
sistant par  lui-même,  et  isolé  de  l'organe  producteur  à peu  près 
comme  les  sécrétions  sont  isolées  des  organes  qui  les  ont  pro- 
duites. Mais  alors  quel  sera  l’organe  qui  percevra  la  pensée, 
celte  unité  simple  qui  s’identifie  à une  substance  unique  où 
se  produit  le  sentiment  du  moi,  qui  subsiste  dans  cette  sub- 
stance, qui  n'en  est  qu’une  forme,  une  modification  particu- 
lière? sera-ce  le  cerveau  qui  percevra  cette  forme,  cette  modi- 
fication immatérielle,  sans  étendue,  sans  poids,  sans  aucune  des 
propriétés  qui  peuvent  affecter  un  corps  sensible  et  organique? 
cela  est  contradictoire  et  impossible.  Mais  en  outre,  si  c’est  le 
cerveau  qui  produit  la  pensée,  ce  n’est  pas  lui  qui  peut  la  per- 
cevoir; ce  serait  un  phénomène  contraire  à toutes  les  lois 
connues  de  la  physiologie.  Nul  organe  producteur  ne  reçoit, 
ne  résorbe  son  produit,  si  ce  n’est  dans  certaius  cas  morbides, 
redoutés  par  la  médecine.  Or,  la  pensée  n’est  pas  seulement  un 
effet  : elle  est  une  manière  d’être  du  principe  qui  la  produit, 
qui  la  sent  et  qui  la  conserve  : c’est  l'Ame  sentant,  jugeant, 
\ oulanl.  Ou  cet  état  de  l'Ame  doit  se  manifester  à la  conscience 
sous  la  forme  des  phénomènes  matériels,  ou  il  faut  reconnaître 
qu’il  [n’entre  pas  dans  cette  classe  de  phénomèues,  et  que  le 
principe  pensant  lui- même  ne  peut  pas  se  confondre  avec  la 
matière. 

Si  la  pensée  et  la  détermination  volontaire  n’étaient  qu’un 
mouvement  organique,  un  ébranlement  du  cerveau,  une  irri- 
tation nerveuse,  ou  toute  autre  chose  de  matériel,  la  conscience, 
qui  ne  peut  saisir  que  la  forme  constitutive  et  nécessaire,  les 
percevrait  toujours  avec  quelque  propriété  physique;  or, 
elle  ne  voit  dans  les  faits  internes  que  des  modifications  sim- 
ples, indivisibles,  totalement  différentes  de  celles  que  présente 
la  matière.  La  conscience  est  le  sentiment  que  le  principe  in- 
telligent a de  lui- même  et  de  ce  qu’il  éprouve.  Si  donc  le  prin- 
cipe intelligent  est  le  cerveau  ou  tout  autre  organe,  ou  bien  il 
n’aura  plus  aucun  sentiment  de  lui  même  et  de  ce  qui  se  passe 
en  lui,  ou  bieu  il  devra  se  sentir  étendu,  et  ne  percevoir  que 
des  modifications  organiques  : il  n’y  a pas  de  milieu , car  s’il 
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sc  sent,  il  se  sent  nécessairement  étendu  puisque  telle  est  sa  na- 
ture et  celle  de  ses  impressions.  Comment  alors  expliquer  l’unité 
du  moi?  comment  l’àme  et  les  modifications  qu’elle  éprouve  se 
montrent-elles  nécessairement  indivisibles?  et  pourquoi  la  con- 
science ne  peut-elle  saisir  la  pensée  sous  des  formes  corporelles, 
ou  sentir  des  parties  distinctes  dans  le  principe  qui  la  produit? 

C’est  un  fait  incontestable  que  le  principe  des  phénomènes 
internes  est  unique,  simple,  identique.  Or,  si  l’on  suppose  que 
ce  principe  n’est  qu’un  organe,  il  arrivera,  ou  que  les  divers 
phénomènes  intellectuels  n’affecteront  qu'une  partie  de  l’organe 
qui  seule  en  aura  conscience,  et  alors  toutes  les  autres  parties 
cesseront  d’appartenir  au  principe  intelligent  ; encore  faudra- 
t-il  supposer  celle-là  simple,  indivisible,  immatérielle  enfin, 
pour  qu’il  n’y  ait  pas  contradiction,  et  que  les  mêmes  difficultés 
ne  se  reproduisent  pas  ; ou  bien  chacune  des  parties  sera  égale- 
ment affectée  des  mêmes  phénomènes,  et  alors  le  principe  intel- 
ligent cessera  d’être  unique  ; il  y aura  dans  l’homme  autant  de 
principes  pensants  que  de  parties  dans  l’organe,  et  chacuno 
d’elles  aura  un  sentiment,  une  pensée  à part  sans  pouvoir  péné- 
trer dans  les  autres.  Alors  encore  l’homme  cessera  d’être  un  ; le 
sentimeutdu  moi  se  multipliera  indéfiniment;  il  n’y  aura  plus 
d’individualité  dans  l’intelligence.  D’où  il  suit  qu’il  faudra  dé- 
naturer la  conscience  et  les  phénomènes  internes  pour  en  faire 
les  attributs  d’un  organe  matériel.  Et  qu’on  ne  dise  pas  qu’il 
peut  y avoir  daus  l’organe  un  point  centralisateur,  car  l’ana- 
tomie physiologique  démontre  que  toutes  les  parties  de  l’organe 
sont  composées  des  mêmes  éléments  et  jouissent  de  propriétés 
analogues  ou  différentes  suivant  leur  structure , leur  disposi- 
tion et  leur  position  (1).  L’on  ne  peut  donc  attribuer  les  phé- 
nomènes intellectuels  ni  au  cerveau,  ni  à aucune  de  ses  parties. 

Ce  raisonnement  est  bien  autrement  puissant  lorsqu’il  s’ap- 
plique au  jugement.  En  effet,  pour  juger,  il  faut  comparer;  or, 
la  comparaison  demande  la  perception  simultanée  de  deux  idées 
et  de  leur  rapport,  par  un  seul  et  même  principe;  où  sera  alors 
leur  centre  unique  et  leur  point  de  réunion  dans  un  organe 
matériel,  qui  ne  peut  être  modifié  que  d’une  seule  façon  en 

{))  Non»  reviendront!  sur  ce  point  à l'ocearion  de  l'étude  plu*  tpéeiale  du  cer- 
veau. 
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même  temps  et  qui  exclut  nécessairement  l’unité  ? Comment 
surtout  un  principe  matériel  ou  composé  pourrait-il  sentir  eu 
même  temps  et  comparer  entre  elles  des  affections  contraires 
ou  des  idées  opposées,  qui  seraient  nécessairement  incompa- 
tibles et  devraient  s’exclure  réciproquement  si  elles  n'étaient 
que  des  modifications  de  la  matière  ? On  peut  dire,  comme  le 
fait  observer  llayle,  que  cette  preuve  est  une  démonstration 
aussi  rigoureuse  que  celle  des  géomètres. 

Tout  le  monde  sait,  en  effet,  que  nous  éprouvons  en  nous- 
mêmes  les  sentiments  les  plus  divers  et  les  plus  opposés;  que 
nous  percevons  en  même  temps  les  idées  les  plus  contradic- 
toires, et  que  nous  rapprochons  dans  notre  esprit  le  nécessaire 
et  le  contingent,  le  possible  et  l’impossible,  l'identité  et  la  diffé- 
rence, la  pensée  et  le  corps  et  mille  autres  oppositions  sem- 
blables. 11  est  certain  cependant  que  toutes  ces  affections  appar- 
tiennent à un  principe  unique,  puisqu’il  les  sent  en  lui,  qu’il 
les  examine  et  les  compare.  Supposez  donc  qu'un  sentiment  ou 
une  idée  quelconque  soit  une  forme  particulière,  une  modifica- 
tion organique  du  cerveau,  il  faudra  aussi  que  tout  sentiment 
et  toute  idée  contraire  soit  un  mouvement  ou  une  modifica- 
tion dans  un  sens  opposé.  Riais  alors  celle-ci  ne  pourra  se 
produire  dans  un  même  organe  qu’en  détruisant  la  première, 
ou  il  faudra  qu’elles  affectent  l'une  et  l'autre  des  parties  diffé- 
rentes, car  il  n’y  a pas  de  milieu.  Or,  dans  le  premier  cas, 
qu’on  explique  comment  l'Ame  pourrait  sentir  eu  même  temps 
et  comparer  entre  elles,  comme  présentes  et  simultanées,  des 
affections  ou  des  idées  nécessairement  successives  et  dont  les 
premières  sont  détruites  quand  les  secondes  sont  présentes.  Ce 
qui  se  passe  chez  certaius  aliénés  démontre  de  la  manière  la 
plus  évidente  que,  si  le  cerveau  est  nécessaire  aux  opérations 
de  l’Ame,  il  ne  peut  être  le  principe  qui  produit  et  perçoit  la 
pensée.  En  effet,  il  est  des  malades  qui  sont  impuissants  à saisir 
et  à émettre  une  idée  complète,  mais  qui  prononcent  ou  écri- 
vent une  succession  de  mots  hétéroclites,  les  plus  opposés  les 
uns  aux  autres,  saus  qu'on  puisse  y démêler  aucun  sens;  ce 
sont,  pour  ainsi  dire,  des  perceptions  incomplètes,  de  demi- 
images  , des  idées  qui  se  détruisent  ; or,  comment  expliquer 
oea  faits  malheureusement  si  nombreux  et  si  fréquents,  si- 
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non  par  la  surexcitation  d’un  cerveau  sur  lequel  les  mouve- 
ments organiques  et  les  impressions  se  succèdent,  avec  une  telle 
rapidité,  qu’ils  se  détruisent  et  se  confondent  sans  laisser  à l’Ame 
le  temps  et  la  netteté  pour  percevoir  les  images  et  les  idées  cor- 
respondantes ? Il  y a donc  dans  ce  fait  pathologique  la  preuve 
évidente  et  certaine  que  deux  impressions  opposées  et  contraires 
ne  peuvent  exister  simultanément  dans  le  cerveau  sans  se  dé- 
truire, et  que,  par  conséquent,  le  cerveau  ne  peut  ni  produire,  ni 
percevoir  la  pensée.  Si  au  contraire  les  idées  opposées  et  contra- 
dictoires afTectent  des  parties  différentes  du  cerveau,  comment 
des  modifications  séparées  et  indépendantes  pourraient-elles 
donner  conscience  d'elles-mêmes  à un  sujet  identique  comme  le 
principe  pensant?  Dans  toute  hypothèse,  on  se  met  donc  en  con- 
tradiction évidente  avec  les  faits  que  révèle  le  sens  intime,  et  il 
demeure  toujours  également  impossible  de  concevoir  les  juge- 
ments que  nous  portons  sur  des  idées  contraires. 

Non-seulement  le  principe  intelligent  reçoit  des  modifications 
simples,  révélées  par  la  conscience  comme  entièrement  dis- 
tinctes des  phénomènes  organiques,  et  dont  l’existence  est  in- 
compatible avec  un  sujet  matériel,  mais  l’expérience  nous  ap- 
prend quetrès-souventil  en  est  la  cause  et  les  produit  lui  même. 
L’activité  essentielle  à l’Ame  démontre,  à elle  seule,  sa  spiritua- 
lité et  sa  simplicité.  Si  la  nature,  la  société  ou  les  sensations  sont 
les  causes  indispensables  qui  manifestent  ses  idées  à l’Ame  dans 
l’état  actuel,  il  n’en  est  pas  moins  certain  que  c’cst  elle  seule 
qui  les  rapproche,  les  enchaîne,  les  analyse  et  les  modifie  de 
mille  manières,  et  c’est  pour  cela  qu’elle  se  trompe  quelquefois 
dans  ses  jugements,  et  qu’elle  établit  dans  sa  pensée  des  rapports 
si  différents  de  la  réalité;  c’est  elle  enfin  qui  choisit,  qui  veut, 
qui  produit  ses  déterminations,  et  qui  les  suspend  ou  les  change 
à son  gré.  Quoi  qu’en  aient  dit  quelques  philosophes,  la  con- 
science atteste  clairement  que  l’homme  est  actif,  qu’il  peut  vou- 
loir ou  ne  pas  vouloir  ; qu’il  délibère  et  se  détermine  ensuite 
comme  il  lui  plaît;  et  la  preuve  de  ce  fait,  c’est  qu’il  distingue 
parfaitement  les  actes  délibérés  qu’il  produit  lui-même,  des  af- 
fections ou  des  mouvements  involontaires  qn’il  éprouve  malgré 
lui.  Or,  cette  puissance  de  vouloir  et  d’agir  à son  gré  prouve 
évidemment  la  spiritualité  de  l’Ame;  car  rien  aujourd’hui  n’est 
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plus  incontestable  que  l'inertie  de  la  matière,  elle  n’est  suscep- 
tible que  de  repos  ou  de  mouvement;  ses  changements  de  forme 
par  dilatation  ou  condensation  ou  de  toute  autre  manière  ne  sont, 
en  définitive,  que  des  mouvements;  or,  eps  mouvements  ne  peu- 
vent être  produits  ou  détruits  en  elle  que  par  des  causes  étran- 
gères. Les  corps  même  organisés  n’agissent  pas  réellement:  leur 
action  apparente  a son  principe  au  dehors.  Ainsi,  toutes  les  ac- 
tions vitales,  les  sécrétions,  les  appétits,  la  contraction  muscu- 
laire, les  sensations,  en  un  mot,  tous  les  phénomènes  vitaux  se 
développent,  sous  l’empire  de  causes  extérieures,  en  vertu  de 
certaines  lois  nécessaires,  qui  agissent  toujours  de  même  dans 
des  circonstances  identiques,  et  produisent  infailliblement  leur 
effet  sans  l’intervention  d’aucun  acte  volontaire.  S’il  n’y  a point 
en  nous  de  principe  différent  des  organes,  il  est  évident  que. 
toutes  les  opérations  de  notre  intelligence  sont  soumises  aux 
mêmes  lois  nécessaires  que  tous  les  autres  actes  organiques,  que 
dès- lors  nous  ne  sommes  pas  plus  libres  de  vouloir,  de  réfléchir, 
de  délibérer,  que^c  digérer  ou  d’avoir  faim. 

Quoi  qu'ils  fassent  donc  pour  expliquer  les  actes  de  l’intelli- 
gence et  de  la  volonté,  les  matérialistes  sont  nécessairement 
forcés  de  leur  chercher  une  cause  première  différente  des  or- 
ganes; car  les  organes  étant  matériels,  ne  peuvent  jouir  d’au- 
cune activité  propre  ; il  est  nécessaire  qu’une  cause  étrangère 
les  mette  en  mouvement.  Partout  où  la  matière  se  montre  en 
mouvement,  il  faut  supposer  une  force  qui  agit  en  elle  ou  sur 
elle,  mais  qui  en  est  distincte;  car  les  corps  ne  sont  point  maîtres 
de  leurs  mouvements,  ils  ne  peuvent  les  suspendre  ni  les  modi- 
fier. Or,  on  ne  peut  imaginer  que  deux  forces  ou  deux  causes 
auxquelles  puissent  être  rapportés  les  faits  de  conscience  ou  les 
actes  volontaires  : d’une  part  les  lois  générales  de  la  matière,  soit 
brute  soit  organisée,  lois  nécessaires  et  aveugles;  et,  d’autre  part, 
un  principe  personnel  et  actif  capable  de  se  modifier  lui-même, 
et,  par  conséquent,  tout-à-fait  distinct  de  la  matière.  Mais  attri- 
buer aux  lois  matérielles,  dont  l’effet  est  nécessaire,  des  actes 
dont  le  caractère  distinctif  est  d'être  spontanés  et  soumis  en- 
tièrement au  bon  plaisir  du  sujet  qui  en  a conscience,  ce  serait 
une  contradiction  flagrante.  Ils  ne  peuvent  donc  avoir  pour 
cause  qu’une  âme  libre  et  immatérielle.  Jamais  les  physio- 
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logistes  ne  trouveront  un  autre  moyen  de  les  expliquer. 

Les  actes  et  les  rapports  de  notre  àme  avec  les  objets  sans 
nombre  qu’elle  peut  saisir,  analyser,  rapprocher,  combiner 
de  mille  manières  démontrent  de  plus  en  plus  qu’elle  n'est 
point  matérielle,  et  qu’elle  diffère  essentiellement  de  l'orga- 
nisation. 

Loin  d’être  soumise  à la  matière,  nous  avons  vu  que  notre 
àme  la  domine  et  la  modifie  à son  gré  dans  les  limites  de  sa 
puissance  ; quelle  exerce  son  empire  aussi  bien  sur  la  matière 
organisée  que  sur  la  matière  brute,  mais,  non  par  ses  organes, 
ni  par  scs  forces  physiques  souvent  inférieurs  aux  organes  et 
aux  forces  des  animaux.  Et,  bien  loin  d’être  enchaiuée  par  ses 
propres  organes  ou  resserrée  dans  la  sphère  et  les  limites  étroites 
de  leur  action,  nous  l’avons  vue  perfectionner  artificiellement 
ses  organes,  franchir  de  toutes  parts  leurs  limites  et  embras- 
ser dans  ses  conceptions  ce  que  ni  le  corps  ni  les  organes  ne 
peuvent  atteindre.  * Elle  peut  s’élancer  dans  l’avenir,  calculer 
et  prévoir  les  événements  futurs,  se  replier  sur  le  passé  et  dé- 
couvrir dans  l’histoire  la  marche  et  le  progrès  des  idées  ; percer 
le  voile  de  la  nature  et  lui  dérober  des  secrets  qu’elle  cache  à 
nos  sens  ; remonter  des  faits  aux  causes  souvent  inconnues  qui 
les  ont  produits;  chercher  dans  les  actions  des  hommes  les  mo- 
tifs secrets  qui  les  ont  amenées;  s’élever  par  induction  aux  lois 
générales  du  monde  physique  et  du  monde  moral;  concevoir  et 
formuler  des  principes  absolus,  immuables,  nécessaires  ; attein- 
dre par  la  pensée  ce  qui  est  possible,  quoique  n'existant  pas  ; 
découvrir  ou  imaginer  des  rapports  abstraits;  sentir  et  com- 
prendre l'ordre,  la  vertu,  le  devoir,  le  mérite,  et  former,  en  un 
mot,  une  fouie  d’idées  intellectuelles  qui  échappent  nécessaire- 
ment à la  portée  des  sens.  Or,  le  moyen  d’attribuer  toutes  ces 
opérations  à une  cause  ou  à un  principe  matériel?  Quels  rap- 
ports peut-il  y avoir  entre  un  organe  et  des  idées  purement  spi- 
rituelles et  abstraites?  comment  ce  qui  n’est  ni  présent,  ni 
sensible,  ni  corporel,  pourrait-il  affecter  le  corps,  l’impression- 
ner physiquement,  s'identifier  avec  lui  et  s’y  transformer  en 
modifications  compatibles  avec  sa  nature?  Tout  cela,  dit-on,  est 
une  excitation  du  cerveau,  un  mode  d'action  ou  un  état  parti- 
culier de  cet  organe.  Mais  alors  pourquoi  ne  sentons-nous  jamais 
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ni  cette  excitation,  ni  le  cerveau  lui  même,  quand  nous  avons 
la  conscience  de  nos  opérations  intellectuelles? 

Pourquoi  arrive- 1— il,  au  contraire,  que  la  conscience  les  ré- 
vèle toujours  comme  des  phénomènes  absolument  simples  et 
dépourvus  de  tout  caractère  d’étendue?  Et  conçoit-on  d'ailleurs 
que  le  passé,  l’avenir,  l’idéal,  l'abstrait,  le  possible,  agissent 
sur  le  cerveau,  l’excitent  et  y produisent  une  modification  quel- 
conque? On  ne  saurait  évidemment  rien  imaginer  de  plus 
absurde  et  de  plus  révoltant  pour  le  sens  commun. 

Enfin,  la  mémoire,  cette  puissance  que  l’àme  possède  de  re- 
mettre sous  l'œil  de  son  intellect  ses  actes  passés  ou  ses  idées 
acquises,  démontre  de  la  manière  la  plus  invincible  sa  spiri- 
tualité, sa  simplicité  et  son  activité.  1,’àme  conserve,  en  effet,  sa 
nature  toujours  identique  à elle-même,  elle  se  rend  présentes  les 
perceptions  de  son  enfance,  les  actes  et  toutes  les  sensations  de 
son  passé;  ellé  ramasse  la  succession  des  temps  avec  scs  événe- 
ments divers  dans  l’instant  du  présent  ; elle  perçoit  de  nouveau 
tous  ces  sentiments  passés,  tels  qu’elle  les  a perçus  autrefois,  sans 
y rien  changer,  sans  qu'ils  aient  subi  de  variations  dans  leur 
manière  d’être;  elle  se  rappelle  les  sentiments,  les  pensées  et 
les  jugements  de  son  enfance  comme  elle  lésa  perçus  et  pro- 
duits la  première  fois.  Elle  a beau  se  retrouver  dans  les  mêmes 
lieux  et  les  mêmes  circonstances,  reproduire  les  mêmes  actes, 
éprouver  de  nouvelles  impressions  qui  rectifient  les  premières 
et  qu’elle  perçoit  différemment,  rien  n’efface  les  premières 
qu'elle  peut  toujours  vivifier  en  elle- même.  Ainsi,  il  y a là  deux 
faits  d’une  nature  toute  différente  * d'une  part,  les  organes  des 
sens  ont  subi  des  impressions  différentes  dans  les  mêmes  circon- 
stances et  les  mêmes  lieux,  tellement  que  les  impressions  de 
l’àge  mûr  ont  effacé  celles  de  l’enfance  ; d’autre  part,  i’àme 
perçoit  les  impressions  de  l’ùge  mûr  sans  perdre  celles  du  passé 
qu’elle  peut  leur  comparer  ; elle  se  rappelle,  par  exemple,  la 
taille,  la  figure  et  toutes  les  formes  d’un  enfant,  d’un  jeune 
animal,  d’un  jeune  arbre,  etc.,  tout  en  percevant  leur  taille, 
leur  figure  et  leurs  formes  adultes  ; mais  elle  perçoit  les  unes 
comme  présentes  et  les  autres  comme  passées,  les  unes  comme 
agissant  sur  les  organes,  les  autres  comme  n'y  agissant  plus  et 
ne  pouvant  plus  y agir.  Les  impressions  des  sens  changent  avec 
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l’âge  et  les  périodes  de  la  vie  : le  sens  du  goût  est  remarquable 
sous  ce  rapport,  il  n’est  pas  le  même  aux  âges  divers  ; dans 
l’enfance,  l’organe  du  goût  recherche  certaines  saveurs  qu’il 
repousse  dans  l’âge  adulte  pour  en  rechercher  d’autres  qu’il 
avait  repoussées.  Cependant  la  perception  de  ces  saveurs  si  di- 
verses est  toujours  présente  à l’àme.  Il  en  est  de  même  de  tous  les 
autres  sens, ils  varient  suivant  les  âges.  Maisl’àme  ne  change  pas, 
elle  est  toujours  identique  à elle-môme.  La  physiologie  nous 
révèle  la  raison  de  cette  différence  profonde  entre  l’âme  et  les  or- 
ganes : la  vie  organique  a été  justement  définie,  un  mouvement 
de  dehors  en  dedans  et  de  dedans  en  dehors  (1)  ; l’ensemble  des 
fonctions  organiques,  comprises  sous  le  nom  général  de  nutri- 
tion, n’est,  en  effet,  que  ce  double  mouvement;  les  substances 
alimentaires  sont  prises  au  monde  extérieur,  modifiées  et  ani- 
malisées  par  la  digestion  et  la  respiration,  puis  versées  dans  le 
torrent  de  la  circulation  du  sang;  celui-ci  va  porter  à tous  les 
organes  les  molécules  vivantes,  convenables  à leur  restauration  ; 
chaque  tissu  s'assimile  ces  molécules,  et  en  même  temps  expulse 
les  molécules  anciennes,  usées  pour  ainsi  dire  par  le  travail  or- 
ganique ; les  molécules,  ainsi  expulsées,  ou  bien  rentrent  dans 
la  circulation  veineuse  soit  pour  s’y  vivifier  de  nouveau,  soit 
pour  être  rejetées  au  dehors,  ou  bien  elles  sont  directement  re- 
jetées au  dehors  par  la  transpiration , par  les  sécrétions  diver- 
ses et  par  la  dépuration  urinaire.  Il  y a donc  ainsi  un  mouve- 
ment vital,  continuel  et  successif,  des  molécules  qui  composent 
les  tissus  et  les  organes , en  sorte  qu’au  bout  d’une  certaine 
période  de  temps,  les  organes  et  tout  le  corps  sont  complète- 
ment renouvelés  dans  leur  substance  ; ce  sont  bien  toujours  des 
molécules  analogues  et  en  partie  de  même  nature  qui  les  com- 
posent, mais  ce  ne  sont  plus  les  mêmes.  C’est  là  ce  qu’on  appelle 
la  nutrition  profonde  ; le  cerveau  est  soumis  comme  tous  les 
autres  organes  à cette  loi  de  nutrition,  de  mouvement  rénova- 
teur ; et  chez  lui  ce  mouvement  est  d’autant  plus  rapide  que  l’in- 
telligence lui  demande  plus  de  travail.  Nous  avons  dit  que  les 
molécules  qui  se  succèdent  ainsi  dans  l’organisme  ne  sont  qu’en 
partie  de  même  nature  ; en  effet,  les  proportions  varient  suivant 


(1)  M.  de  Blalnvllle,  Anal,  comparée. 
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l’àge  ; ainsi  dans  l'enfance  et  la  jeunesse,  les  os  et  le  système  ner- 
veux contiennent  beaucoup  moins  de  sels  calcaires, de  phosphate 
de  chaux,  que  dans  l'Age  adulte  et  surtout  dans  la  vieillesse.  Cette 
loi  générale  et  profonde  de  la  vie,  en  nous  démontraut  la  non- 
identité  perpétuelle  des  organes  et  du  corps  dans  leur  composi  • 
tion  chimique,  nous  prouve  de  la  manière  la  plus  évidente  qu’ils 
ne  peuvent  être  le  principe  des  opérations  intellectuelles  et  spé- 
cialement de  la  mémoire  et  des  autres  facultés  analogues.  On 
conçoit  assurément  que  les  molécules  organiques  se  succédant, 
pour  ainsi  dire,  une  à une  dans  les  tissus,  la  plus  récente  soit 
modifiée  dans  sa  forme  et  dans  ses  propriétés  organiques  et 
vitales  par  les  anciennes  auxquelles  elle  vient  d'être  assimilée,  et 
que,  de  la  sorte , la  forme  particulière  de  chaque  tissu,  la  forme 
générale  et  les  propriétés  de  chaque  organe,  et  conséquemment 
la  forme  et  les  propriétés  de  tout  le  corps  ne  varient  pas  d’une 
manière  essentielle  ; mais,  comment  concevoir  que  la  molécule 
nerveuse  expulsée  transmette  à celle  qui  la  remplace  les  im- 
pressions qu’elle  avait  reçues,  surtout  en  considérant  que  la 
molécule  qui  s’en  va  a perdu  presque  toute  sa  vitalité,  tandis 
que  celle  qui  arrive  la  possède  dans  toute  son  énergie?  Dès- 
lors  il  est  évident  que  l’organe  entier,  étant  renouvelé  au  bout 
d’un  certain  temps,  ne  conserve  plus  aucune  trace  des  impres- 
sions lointaines;  c’est  ce  qui  nous  explique  comment  les  ani- 
maux n’ont  point  la  mémoire  véritable,  mais  seulement  la  ré- 
miniscence des  lieux,  des  personnes  et  des  choses,  et  comment 
aussi  ils  perdent  cette  réminiscence  quand  les  impressions  ont 
été  suspendues  et  interrompues  pendant  un  temps  suffisant 
pour  s'effacer  entièrement  de  l'organe.  Ainsi  le  mouvement 
continuel  de  la  vie,  en  nous  démontrant  la  non-identité  perpé- 
tuelle des  organes,  nous  prouve  qu’ils  ne  peuvent  être  le  prin- 
cipe de  la  mémoire  ni  d'aucune  opération  intellectuelle,  tandis 
que  ces  mêmes  opérations  nous  démontrent  la  simplicité,  la 
spiritualité  et  l'activité  nécessaires  de  lame;  en  effet,  elle  pos- 
sède et  conserve  en  elle-même  ses  perceptions  passées,  ses  sen- 
timents divers  et  les  plus  opposés,  elle  ramasse  tous  les  instants 
successifs  de  sa  durée  et  de  ses  actes,  elle  les  voit  toujours  le» 
mêmes,  sans  variation,  sacs  changement,  et  si  elle  rectifie  les 
jugements  quelle  a portés  sur  ses  perceptions  passées  par  les 
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perceptions  présentés,  elle  n’en  conserve  pas  moins  ses  pre- 
mières perceptions  telles  qu’elle  les  a reçues  d’abord  ; il  a 
donc  point  en  elle  de  mouvement  organique  successif,  i|  n’y 
a point  de  changement  de  substance,  elle  est  par  conséquent 
simple  et  spirituelle,  puisqu’au  contraire  de  la  matière  orga- 
nisée, ou  la  vie  n’existe  qu’à  la  condition  d'un  changement  et 
d un  mouvement  perpétuel,  elle  est  indélébile  et  incorruptible 
et  toujours  identique  à elle-même.  Ce  n’est  donc  point  du 
dehors  et  par  le  mouvement  vital,  comme  les  organes,  que  son 
activité  est  mise  en  exercice;  mais  elle  est  nécessairement  elle- 
même  le  principe  actif  de  t dûtes  ses  opérations. 

La  composition  chimique  et  organique  du  cerveau,  la  loi 
profonde  de  la  vie  organique,  qui  n’est  qu’un  mouvement 
nous  prouvent  encore  que  cet  organe  ne  peut  être  ni  le  prin- 
cipe de  la  sensibilité,  quoiqu’il  en  soit  le  siège,  ni  le  principe 
des  mouvements  volontaires,  qnoiqn’il  en  soit  l’instrument  mé- 

à ? f°rte  ra’ROn  CeIui  des  Phénomènes  intellectuels, 
ht  d abord  les  impressions  qui  donnent  naissance  aux  sensa- 
tions, ne  sont  et  ne  peuvent  être,  comme  tous  les  autres  phéno- 
mènes orgauiqoes,  que  des  mouvements  soit  de  la  substance 
nerveuse  elle-même,  soit  du  fluide  nerveux  ; ou,  si  l’on  aime 
mieux  avec  un  grand  nombre  de  physiologistes,  du  fluide  élec- 
tro-nerveux. En  effet,  l’audition  n’a  lieu  que  par  le  mouvement 
vibratoire  transmis  de  l’air  au  liquide  de  l’oreille,  et  aux  fibres 
du  nerf  acoustique,  qui  les  transmet  à son  tour  au  cerveau  - la 
vision  s’opère  également  par  les  vibrations  moléculaires  des 
corps,  transmises  par  les  ondulations  du  fluide  élhéré  à la  ré- 
tine sur  laquelle  elles  déterminent  des  vibrations  analogues  qui 
sont  transmises  au  cerveau  par  le  nerf  optique;  il  en  est  de 
même  de  l’olfaction,  de  la  gustation  et  du  toucher,  puisque 
dans  toutes  ces  fonctions,  il  y a une  érection  des  papilles  ner- 
veuses qui  en  sont  le  siège  : toutes  les  sensations  commencent 
donc  dans  l’organe  par  un  mouvement,  spécial  il  est  vrai  à 
chaque  organe,  mais  qui  se  transmet  de  tous  au  cerveau  Or 
comment  concevoir  que  ces  mouvements  ou  impressions  ainsi 
transmis  produisent  autre  chose  dans  lé  cerveau  que  des  mou- 
vements ou  des  impressions  qui  devraient  toujours  produire 
uue  sensation  proprement  dite,  si  le  cerveau  était  lui-mème  le 
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principe  qui  perçoit?  Cependant  une  foule  de  mouvements 
nerveux,  un  grand  nombre  d’impressions  s’accomplissent  sans 
qu’il  en  naisse  une  sensation.  Celle-ci  ne  peut  avoir  lieu  que 
par  un  acte  de  l’attention  du  principe  sentant,  qui  est  néces- 
sairement distinct  et  des  impressions,  et  de  l’organe  qu’elles  af- 
fectent. De  plus,  les  mouvements  divers  produits  par  les  cinq 
sens  dans  une  substance  cérébrale  identique,  et  partout  la 
même  dans  sa  composition,  s’y  détruiraient,  au  moins  s’y  con- 
fondraient, s’il  n’y  avait  au-delà  un  principe  non  composé, 
non  matériel,  simple  par  conséquent,  qui  peut  percevoir  sans 
les  confondre  des  impressions  si  opposées  et  des  mouvements 
si  divers,  et  qui,  lors  même  que  tout  mouvement  a cessé,  que 
l’influx  nerveux  est  pour  ainsi  dire  dépensé,  conserve  encore 
ses  sensations,  les  centralise,  les  distingue,  les  coordonne  pour 
les  rapporter  souvent  au  même  objet  et  réagir  suivant  son 
bon  plaisir  sur  le  monde  extérieur.  Il  est  donc  physiologi- 
quement impossible  d’accepter  que  la  sensation  s’opère,  et  soit 
perçue  dans  le  système  nerveux.  Il  est  également  certain  que 
l’àmc  ne  perçoit  point  par  un  mouvement  matériel  qui  s'o- 
pérerait en  elle,  puisqu’alors  ses  sensations  se  détruiraient 
mutuellement  en  elle,  aussi  bien  que  dans  les  organes  ; reste 
donc  l’activité  essentielle  à l'àme  comme  seul  principe  de  la 
sensibilité  réfléchie. 

Les  mouvements  volontaires,  spontanés,  diffèrent  des  mou- 
vements purement  organiques,  en  ce  que  ceux-ci  sont  toujours 
le  résultat  nécessaire  de  lois  fixes  et  indépendantes  de  la  vo- 
lonté de  l’homme,  qui  ne  peut  arrêter  ni  le  mouvement  diges- 
tif, ni  la  circulation  des  liquides  dans  scs  organes,  ni  les  sécré- 
tions, tandis  que  les  premiers  dépendent  de  son  bon  vouloir. 
Or,  la  matière  essentiellement  inerte  ne  peut  être  la  cause  des 
mouvements  spontanés, j s'ils  ont  leur  origine  dans  l’intérieur 
du  corps,  il  est  pourtant  d'expérience  qu’ils  peuvent  être  mo- 
difiés en  intensité  et  en  vitesse  par  une  puissance  volontaire  qui 
se  fait  obéir.  Lors  donc  que  des  physiologistes  ont  prétendu 
que  les  mouvements  de  l’homme,  que  tous  ses  actes  sont  les 
produits  d’instincts  et  d’aptitudes,  chez  lui  comme  chez  les  ani- 
maux, ils  n’ont  pas  réfléchi  à la  puissance  qu’il  possède  de  va- 
rier ses  actes,  de  perfectionner  les  mouvements  de  son  corps  par 
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l’exercice,  d'agir  de  la  manière  la  plus  opposée  dans  les  mô- 
mes circonstances  et  quoique  mu  par  les  mômes  instincts.  Si 
l’homme  n’était  qu'un  animal  doué  d’instinct,  ses  actes,  ses 
habitudes  et  ses  mouvements  seraient  soumis  aux  mêmes  lois 
d’invariabilité  que  ceux  des  animaux,  dans  les  mômes  cir- 
constances ; il  n’inventerait  pas  plus  qu’eux  et  ne  perfection- 
nerait pas  davantage.  Nous  avons  vu  d’ailleurs  que  l’homme 
agit  non-seulement  en  dehors  de'ses  instincts,  mais  souvent  con- 
tre ses  besoins  mêmes,  et  contre  tous  les  mouvements  déter- 
minés par  eux  dans  ses  organes. 

Dans  nos  jugements,  nos  pensées  sur  le  passé,  sur  les  idées 
générales,  les  notions  abstraites,  etc.,  il  n’y  a aucun  mouve- 
ment produit  dans  le  cerveau  antérieurement  à ces  opérations 
de  notre  àme  ; sans  doute  l’âme  réagit  sur  le  cerveau  dans  ces 
cas  mêmes,  mais  les  impressions  qu’il  reçoit  alors  sont  posté- 
rieures à l’acte  qui  produit  la  pensée,  qui  n’est  point  une  sen- 
sation comme  on  l’a'  prétendu,  puisque  dans  toutes  îles  pen- 
sées il  n’y  a aucun  objet  extérieur  qui  puisse  déterminer  dans 
un  organe  quelconque  autre  chose  que  des  mouvements,  d’où 
naît  toute  sensation,  et  que  la  pensée  n’est  pas  plus  que  la  sen- 
sation un  mouvement;  mais  bien  plus,  notre  âme  s’élève  des  sen- 
sations qu’elle  a perçues  à des  choses  qu’elle  n’a  jamais  sen- 
ties, qui  ne  peuvent  répondre  à aucune  sensation,  elle  s’en 
forme  des  notions  purement  intellectuelles  sans  aucun  secours 
direct  de  la  sensibilité.  Elle  unit  même  des  idées  et  des  pen- 
sées à des  signes  vains  et  insignifiants  par  eux-mêmes:  ainsi  les 
caractères  graphiques  ne  peuvent  produire  sur  les  organes 
sensibles  que  les  sensations  fde  forme  et  de  couleur  qui  n’ont 
aucune  connexion  nécessaire  et  naturelle  avec  les  idées,  puis- 
que les  mêmes  idées  peuvent  être  représentées  par  des  carac- 
tères tout-à-fait  différents  et  purement  conventionnels.  Il  en 
est  de  même  des  mots  et  des  sons  d’une  langue  quelconque  ; 
des  sons  et  des  mots  différents,  en  plusieurs  langues  et  souvent 
dans  la  même  langue,  frappent  l’oreille,  et  toujours  malgré 
cette  diversité,  cette  opposition  de  sons,  l’âme  perçoit  les  mê- 
mes idées  ; il  y a évidemment  dans  les  organes  un  ébranle- 
ment différent  suivant  la  diversité  des  formes  et  des  couleurs 
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des  lettres  et  suivant  la  différence  des  sons  de  la  parole;  e'est 
cependant  toujours  la  même  idée. 

L’idée  n'affecte  donc  en  rien  les  orgaues  ; lcprincipe  spiri- 
tuel seul  perçoit  doue  les  idées  sous  leurs  enveloppes  sensibles, 
qui  seules  peuvent  agir  sur  l’étrc  phvsique  et  matériel.  Ce  que 
nous  disons  de  l’écriture  et  de  la  parole , est  tout  aussi  vrai 
du  monde  et  des  êtres  qu’il  renferme.  Le  moude  est  une  con- 
ception intellectuelle,  exécutée  dans  la  matière  d’après  un  plan 
démontrable  et  harmonique.  C’est  une  grande  idée  envelop- 
pée dans  les  êtres  divers,  de  même  que  la  pensée  est  enveloppée 
sous  les  caractères  graphiques  et  dans  les  sons  de  la  parole,  qui 
la  réalisent  à l’extérieur  et  la  rendent  sensible.  Or,  les  êtres 
sensibles,  la  matière,  peuvent  uniquement  produire  une  sen- 
sation, mais  au-delà  de  la  sensation  arrivent  les  perceptions 
d’ordre,  d’harmonie,  de  plan,  de  conception,  qui  n’ont  abso- 
lument rien  de  matériel,  ni  de  sensible,  et  qui  conséquemment 
ne  peuvent  être  perçues  que  par  un  être  spirituel,  essentiel- 
lement actif  par  lui-même;  et  c’est  l’àme  humaine. 

Il  est  donc  évidemment  démontré  par  les  phénomènes  intel- 
lectuels, par  les  faits  intimes  de  la  conscience,  les  délibérations 
de  la  volonté,  par  la  différence  entre  les  phénomènes  de  rela- 
tion et  les  fonctions  purement  organiques,  par  ta  complication 
même  des  phénomènes  de  relation,  qui  résultent  du  concours 
des  organes  et  d’un  principe  actif  et  immatériel  ; par  l imité 
absolue  et  nécessaire  du  principe  intellectuel,  par  la  di  versilé 
et  l’opposition  de  ses  perceptions,  que  la  pathologie  nous  dé- 
montre ne  pouvoir  exister  dans  un  organe  ; par  l’activité  es- 
sentielle au  principe  pensant,  opposée  à l’inertie  essentielle  à 
toute  matière  ; par  la  puissance  de  l’intelligence  sur  la  matière, 

. et  par  ses  opérations  en  dehors  de  tout  ce  qui  est  sensible  et 
s matériel;  par  la  mémoire  et  les  antres  paissances  de  l’ànic, 
comparées  à la  grande  loi  de  la  vie  organiqne,  qui  domine  tous 
les  organes,  d’où  résulte  la  preuve  que  si  les  organes  changent 
de  substance  et  se  modifient  dans  leur»  propriétés,  l'intelli- 
gence, au  contraire,  est  toujours  identique  il  elle-même  ; enfin, 
par  la  perception  des  idées  sans  aucun  secours  direct  de  lasen- 
- sibilité  ; il  est,  disons-nous,  évidemment  démontré  qne  l’*016 
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humaine  est  nécessairement  simple,  spirituelle,  et  que  son  ca- 
ractère essentiel  est  sou  activité  propre. 

II  doit  être  facile  maintenant  de  juger  et  d’apprécier  à leur 
juste  valeur  toutes  les  raisons  que  peuvent  alléguer  les  maté- 
rialistes pour. attribuer  aux  organes  les  phénomènes  et  les  opé- 
rations intellectuels.  Comme  ils  ne  font  guère  que  dénaturer 
les  faits,  que  les  saisir  incomplètement,  nous  n’avons  besoin 
que  de  les  rétablir  et  de  les  compléter  pour  répondre  à toutes 
leurs  objections. 

Us  s’appuient  d'abord  sur  la  dépendance  qui  existe  entre 
l’état  du  cerveau  et  les  phénomènes  de  l’intelligence.  Ils  de- 
mandent : pourquoi  ces  faits  ne  se  montrent  point  dans  l’enfant, 
l’idiot,  dans  l’homme  dépourvu  de  certains  sens  ; pourquoi  ils 
cessent  durant  le  sommeil , dans  l’état  d’asphyxie , d’apo- 
plexie, de  démence,  et  comment  il  serait  possible  d'admettre 
un  autre  principe  que  le  cerveau,  quand  il  est  reconnu  que 
tout  phénomène  intérieur  disparait  dès  que  cet  organe  ne  peut 
plus  agir.  Rien  de  plus  facile  et  de  plus  simple  que  la  réponse 
à ces  questions.  D'abord,  tout  en  reconnaissant  la  nécessité  du 
cerveau , comme  instrument  de  l’àme , il  est  impossible  de  lui 
attribuer  des  phénomènes  qui  ne  peuvent  être  le  résultat  d’une 
cause  matérielle  et  organique  , des  faits  qui , n’ayant  absolu- 
ment rien  de  matériel,  ne  peuvent  être  produits  par  une  cause 
matérielle;  les  deux  natures,  celle  des  faits  spirituels  et  celle 
de  la  cause  matérielle  répugnent  et  se  repousseut;  voilà  pour- 
quoi nous  sommes  obligés  d'avoir  recours  à uue  cause  propor- 
tionnelle et  de  même  nature  que  les  phénomènes  observés, 
en  un  mot,  aune  âme  active,  et  par  conséquent  spirituelle, 
simple.  Et  en  cela,  nous  raisonnons  absolument  comme  les 
physiologistes  eux-mêmes,  lorsque,  tout  en  reconnaissant  avec 
vérité  que  l’oreille , l’œil,  les  sens  de  l'odorat,  du  goût  et  du 
toucher,  sont  nécessaires  au  cerveau  pour  que  la  sensation  ait 
lieu,  ils  n’en  attribuent  pas  moins  toutes  les  sensations  au  cer- 
veau. Ils  savent,  en  effet,  par  l’expérience  et  les  faits,  qu'une 
oreille,  un  œil,  ou  un  organe  des  sens  quelconque,  dont  la 
communication  avec  le  centre  nerveux  est  interrompue,  de- 
vient inutile  et  ne  remplit  plus  ses  fonctions  ; ils  savent  même 
qu 'après  l’ablation  d’un  membre,  le  patient  ressent  encore  les 
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douleurs1  et  les  impressions  correspondantes  à ce  membre  qui 
n’est  plus  ; tous  ces  faits  leur  démontrent  la  nécessité  du  cer- 
veau. Mais,  les  phénomènes  intellectuels  sont  tout  aussi  cer- 
tains, tout  aussi  évidents  que  les  faits  de  pure  sensibilité,  et  ils 
ne  sont  pas  plus  en  rapport  avec  la  puissance  organique  du 
cerveau  que  les  faits  de  sensation  ne  le  sont  avec  les  organes 
des  sens  séparés  du  cerveau.  La  même  raison  impérieuse  et  né- 
cessaire, qui  oblige  les  physiologistes  à rapporter  au  cerveau 
les  impressions  des  sens,  nous  force  également  à rapporter  à 
l’àme  les  phénomènes  intellectuels.  Bien  plus , la  parité  n'est 
même  pas  complète,  au  désavantage  des  matérialistes.  En  effet, 
lorsqu’il  n’y  a plus  d’œil , d’oreille , ou  lorsque  ces  organes 
sont  complètement  abolis  et  paralysés,  l’action  correspondante 
du  cerveau  est  abolie  et  paralysée , tandis  que,' quand  le  cer- 
veau est  malade,  qu’il  est  hors  d’état  d’accomplir  ses  fonctions, 
l’àme  n’en  a pas  moins  conscience  d'elle-même , et  n’en  couti- 
nue  pas  moins  ses  opérations  ; ainsi , dans  le  cas  de  l’aliéna- 
tion mentale  partielle  ou  complète , ce  n’est  pas  l'àme  qui  est 
malade,  ce  n’est  pas  elle  qui  s’abuse  et  qui  s’égare  ; elle  conti- 
. nue  toujours  à percevoir  ; mais  comme  le  cerveau  ne  lui  four- 
nit plus  que  des  impressions  viciées , des  éléments  incomplets, 
ses  perceptions  sont  aussi  viciées  et  incomplètes,  quoiqu’elle  en 
ait  pleine , parfaite  et  entière  conscience  ; mais  son  opération 
est  toujours  complète.  Le  cerveau  malade  n’est  plus  en  rapport 
normal  avec  les  êtres  et  le  monde  extérieur , les  impressions 
qu'il  en  reçoit  sont  viciées  par  la  maladie,  l’àme  cependant  est 
toujours,  même  dans  cet  état,  en  rapport  normal  avec  le  cer- 
veau , elle  perçoit  tout  ce  qu’il  lui  présente , et  de  la  manière 
dont  il  le  lui  présente,  elle  en  a conscience,  elle  combine  toujours 
ces  éléments  viciés , elle  en  fait  sortir  des  jugements , et  de  là 
toutes  les  extravagances  des  malheureux  aliénés.  Quand,  au 
contraire,  l’œil  ou  l'oreille  sont  malades  ou  détruits,  le  cerveau 
ne  voit  plus , il  n’entend  plus.  La  parité  n’est  donc  pas  com- 
plète, puisque  l'àme  agit  toujours,  même  lorsque  son  instru- 
ment est  vicié,  tandis  que  le  cerveau  n’agit  plus  quand  les  sens 
lui  manquent.  La  pathologie  démontre  donc  à son  tour  que  le 
cerveau  n’est  pas  le  principe  des  phénomènes  intellectuels. 

Cette  réponse  générale  suffit , sans  doute , pour  renverser 
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l’objection , mais  l’examen  de  chacun  des  faits  sur  lesquels  elle 
s’appuie,  ne  fera  qu’en  montrer  de  plus  en  plus  toute  l’inanité. 
Et  d’abord,  quand  on  demande  pourquoi  les  phénomènes  intel- 
lectuels ne  se  montrent  pas  dans  l’enfant , y a-t-on  bien  réflé- 
chi? L’enfant  a-t-il  conscience  de  son  existence  dans  le  sein  de 
sa  mère?  les  mouvemeuts  qu’il  y opère , suite  de  la  souffrance 
ou  du  besoin,  porteraient  à le  croire , quoique  nous  n’ayons 
aucun  moyen  pour  le  prouver  à posteriori.  Mais  une  fois  venu 
à la  lumière,  nous  ne  pouvons  plus  avoir  de  doute  sur  les  opé- 
rations intellectuelles  de  son  âme;  elle  a conscience  d’elle- 
mème , tous  les  actes  de  l’enfant  le  prouvent  ; en  outre,  il  faut 
qu’au  moyen  des  organes,  elle  se  mette  en  rapport  avec  le 
monde  extérieur  et  tous  les  êtres,  qu’elle  les  étudie,  quelle 
les  observe  , qu’elle  apprenne  à les  distinguer , à les  reconnaî- 
tre ; elle  jette,  dans  ces  premiers  instants  de  sa  vie , tous  les 
fondements  de  ses  connaissances,  de  ses  pensées,  de  ses  juge- 
ments futurs,  et,  bientôt,  lorsque  les  organes  seront  assez 
puissants  pour  la  servir,  vous  serez  tout  étonné  des  révélations 
qu’ils  découvriront  en  elle.  Nous  ne  craignons  donc  pas  de  le 
dire,  il  y a dans  celte  àme  neuve,  apparaissant  tout-à-coup 
dans  un  monde  inconnu,  un  travail  intellectael  mille  fois  plus 
énergique  et  plus  étendu  que  dans  toute  âme  qui  a vécu  plus 
longtemps  ; et  voilà  pourquoi  elle  semble  se  réveiller  si  puis- 
sante, et  saisir  avec  tant  d'activité  toutes  les  impressions  qui  la 
frappent,  que  jamais  les  souvenirs  de  l’enfance  ne  peuvent 
s’effacer  et  qu’ils  sont  encore  vivants,  jusque  dans  le  déclin  de 
l’âge  et  dans  les  deruiers  souvenirs  du  vieillard,  dont  la  vie  a été 
embellie  et  prolongée  par  le  calme  de  la  vertu.  C’est  ce  travail 
intellectuel  qui  nous  rend  l’enfant  si  intéressant,  qui  nous  le 
montre,  formant,  pour  ainsi  dire,  lui-même  son  petit  langage, 
sentant  vivement  et  le  juste  et  l’injuste,  prononçant  et  agissant 
toujours  d’une  manière  d’autant  plus  logique  et  plus  droite 
que  les  passions  n’ont  point  encore  obscurci  la  lumière  de  sa 
raison.  Et  quand  l’enfant  commence,  au  bout  de  quelques 
mois , à manifester  son  intelligence  au  dehors,  croit-on  qu’il 
est  arrivé  là  tout  d’un  coup?  c’est  comme  si  l’on  prétendait 
qu’un  homme,  arrivant  dans  un  pays  qu’il  n’a  jamais  vu,  le 
connaît  au  premier  instant  ; ne  faut-il  pas,  au  contraire,  qu'il 
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voie  et  revoie  les  mêmes  lieux  pour  en  conserverie  souvenir? 
ne  faut- il  pas  qu’il  se  mette  en  rapport  avec  toutes  les  circou- 
stanccs  de  ces  lieux  pour  commencer  à s’y  reconnaître  ? Et 
comment  veut-on  que  l’intelligence  de  l’enfant,  qui  n’a  pas, 
comme  l’adulte,  de  moyens,  de  termes  de  comparaison  déjà 
acquis,  puisse  tout  d’un  coup  se  reconnaître  en  ce  monde,  s’y 
manifester  et  y agir?  L’induction  la  plus  rigoureuse  nous 
oblige  donc  à reconnaître  que  quaud  l’intelligence  de  l’enfaut 
commence  à se  manifester , elle  a déjà  accompli  un  immense 
travail  préparatoire.  Loin  donc  de  favoriser  le  matérialisme, 
l’état  de  l’enfant,  justement  apprécié,  le  renverse  complète- 
ment. 

L’idiotisme  n’est  pas  plus  favorable  à l’objection  que  nous 
combattons.  On  distingue  deux  sortes  d’idiotisme  : celui  qui 
tient  à un  vice  natif  de  l’organisation,  et  celui  qui  est  la  suite 
d’une  maladie.  Dans  le  premier  cas,  le  cerveau,  gêné  daus  son 
développement,  est  impuissant  à recevoir  et  à transmettre  à 
l’àme  les  impressions  qui  sont  nécessaires  à ses  opérations; 
mais  cela  ne  prouve  pas  plus  la  nou-existeuce  de  l’àme,  que 
les  murs  épais  du  cachot  ténébreux  ne  prouvent  la  non -exi- 
stence du  malheureux  prisonnier  qu’ils  renferment  et  dont  ils 
enchaînent  tous  les  actes  extérieurs.  Lorsque  l’idiotisme  arrive 
par  suite  de  maladie,  tout  le  monde  sait  encore  que  le  cerveau 
est  lésé  ou  paralysé;  que,  dès-lors,  ne  vivant  plus,  pour  ainsi 
dire,  scs  fonctions  sont  abolies  et  ne  peuvent  plus  rien  fournir 
à l’intelligence.  L’idiotisme  ne  prouve  logiquement  qu’une 
chose , la  nécessité  instrumentale  du  cerveau  pour  les  opéra- 
tions de  l’intelligence;  et  même  encore  dans  cet  état,  il  y a, 
dans  les  sensations,  daus  certains  actes  bien  analysés,  des  signes 
non  équivoques  de  l’activité  de  l’àme. 

L’homme  dépourvu  de  certains  sens,  de  l’ouïe  ou  de  la  vue, 
par  exemple,  prouve  évidemment  que  le  cerveau  n’est  pas  le 
principe  intelligent;  et  si  l’on  était  logique,  dès  qu’on  veut 
que  ce  principe  soit  organique,  il  faudrait  de  toute  nécessité 
reconnaître  que  ce  sont  les  organes  et  non  le  cerveau  qui 
perçoivent,  qui  penseut  et  qui  jugent;  mais  alors  reviennent 
toutes  les  inextricables  difficultés  de  la  simplicité , de  l’unité 
de  la  pensée,  de  la  comparaison  ou  des  jugements,  et  de  toutes 
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les  autres  opérations  intellectuelles.  Mais  lorsque  nous  savons 
que  les  aveugles  et  les  sourds  peuvent  se  faire  une  idée  de 
l’audition  et  de  la  vision;  qu’ils  suppléent  à l’absence  de  l’ouïe 
ou  de  la  vue  par  l’acuité  plus  prononcée  et  par  l’éducation  des 
autres  sens , nous  avons  la  preuve  invincible  qu’il  faut  bien 
un  autre  principe  que  le  cerveau  pour  suppléer  ainsi  à ce  que 
le  cerveau  ne  peut  ni  recevoir,  ni  transmettre. 

Le  sommeil  est  un  état  naturel,  comme  la  veille  ; il  en  est  la~ 
conséquence , et  a pour  but  de  réparer  les  forces  épuisées  de 
nos  organes;  quand  donc  il  serait  complètement  vrai  que  les 
phénomènes  intellectuels  seraient  nuis  durant  le  sommeil, 
cela  prouverait  uniquement  que  les  forces  épuisées  du  cerveau 
ne  peuvent  plus  recevoir  d’impressions,  ni  obéir  à l’activité  de 
notre  âme.  Mais  il  n’est  pas  vrai  que  les  phénomènes  intellec- 
tuels soient  nuis  durant  le  sommeil.  A qui  n’est-il  pas  arrivé, 
en  effet,  d’accomplir,  en  rêve,  un  drame  parfaitement  suivi?  Un 
objet  effrayant  se  présente  aux  yeux  de  l'Ame  ; il  poursuit, 
menaçant  ; les  terreurs  naissent,  la  frayeur  enchaîne  tous  les 
membres,  la  volonté  commande  en  vain  la  fuite,  elle  n’est 
plus  obéie  ; les  jambes  refuseut  le  mouvement , et,  si  le  réveil 
ne  venait  dissiper  ces  vains  fantômes , l’Ame  se  sentirait  tou- 
cher A la  séparation  suprême  de  sou  corps.  Combien  de  fois 
n'a-t-on  pas  composé,  durant  le  sommeil,  les  discours  les  plus 
éloquents,  les  poésies  les  plus  sublimes,  qu'on  aurait  même  pu 
écrire  au  réveil,  si  l’on  n’avait  été  distrait  par  d’autres  soins? 
Lorsqu’un  problème  d’une  haute  difficulté  a préoccupé  l’intel- 
ligence durant  le  jour,  n’est-il  pas  arrivé  plus  d’une  fois  qu'à 
son  réveil  du  lendemain  , clic  s’est  trouvée  tout  étonnée  d’en 
avoir  la  solution  claire?  On  a même  vu  des  somnambules 
écrire,  composer,  résoudre  des  problèmes  de  mathématiques 
avec  bien  plus  de  facilité  et  de  perfection  que  durant  la  veille. 
L'intelligence  ne  dort  donc  pas,  elle  conserve  toujours  son 
activité  et  agit  sur  le  cerveau  tant  qu’il  n’a  pas  épuisé  ses  for- 
ces; et,  môme  pendant  le  sommeil,  clic  peut  accomplir  parfois 
les  opérations  les  plus  suivies.  Les  rêves  ordinaires,  dans  leur 
confusion,  ressemblent  assez  à ce  qui  se  passe  dans  la  folie;  ce 
sont  des  impressions  confuses  qui  ne  peuvent  être  perçues  par 
l’Ame  que  de  la  manière  dont  les  lui  présente  le  cerveau;  il  n'a 
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que  des  impressions  à demi  effacées  ou  trop  brusquement  rap- 
prochées; de  là  l’incohérence  des  idées  que  présente  un  rêve,  et 
qui  ne  laissent  pas  de  prouver  que  l’àme  agit  toujours  dans  un 
rapport  normal  avec  le  cerveau , son  instrument , qu’elle  per- 
çoit toujours  ce  qu’il  lui  présente. 

L’asphyxie  et  l’apoplexie  sont  comme  un  commencement 
de  mort,  dont  on  ne  peut  absolument  rien  conclure  à posteriori, 
pour  ou  contre  le  principe  pensant  ; les  rapports  entre  l'organe 
et  l’àme  sont  interrompus , et  les  phénomènes,  qui  sont  le  ré- 
sultat de  ces  rapports,  ne  peuvent  plus  exister.  Mais  ces  catas- 
trophes de  l’organisme  conduisent  encore  moins  à la  négation 
de  l’àme  qu'à  la  négation  du  cerveau,  comme  principe  pensant  ; 
quant  à l’état  de  démence  , nous  y avons  répondu  dans  notre 
argumentation  générale  ; le  cerveau  ne  présente  plus  à l'dme 
que  des  impressions  heurtées  et  à demi  effacées,  elle  les  perçoit 
telles  qu’elles  lui  sont  offertes , et  de  là  son  délire. 

Enfin,  lorsqu'on  demande  comment  il  serait  possible  d'ad- 
mettre un  autre  principe  que  le  cerveau,  quand  il  est  reconnu 
que  tout  phénomène  intérieur  disparait  dès  que  cet  organe  ne 
peut  plus  agir,  c'est  comme  si  l'on  demandait  comment  il  serait 
possible  d'admettre  un  autre  principe  de  la  vision  que  l’œil, 
lorsqu'il  est  reconnu  que  toute  vision  disparaît  dès  que  l'œil 
ne  peut  plus  agir.  Cela  ne  prouve  donc  absolument  qu’une 
chose,  c’est  que  le  cerveau  est  un  instrument  nécessaire  aux 
opérations  de  l’àme,  dans  son  état  actuel , mais  nullement 
qu’on  doive  et  qu’on  puisse  lui  attribuer  des  actes  et  des  phé- 
nomènes d’une  nature  opposée  à la  sienne.  Non,  on  ne  peut 
voir,  ni  toucher  la  pensée,  la  réflexion,  le  jugement,  le  doute, 
la  volonté  et  les  autres  faits  de  conscience;  l’observation  phy- 
siologique est  impuissante  ici,  et  voilà  pourquoi  il  est  impos- 
sible à la  raison  de  ne  pas  remonter  à une  cause  immatérielle 
pour  expliquer  ces  phénomènes. 

« On  nous  objecte  ensuite  l’impossibilité  de  mettre  en  con- 
tact une  chose  qui  ne  possède  aucun  des  attributs  propres  aux 
corps,  avec  la  matière  nerveuse  de  l’encéphale.  Mais  les  phy- 
siologistes ne  se  laissent-ils  pas  ici  dominer  eux-mèmes  par 
l’idée  du  comment?  Où  est  le  besoin  d’admettre  le  contact  dont 
ils  nous  parlent?  L’àme  est  unie  au  corps,  elle  est  en  rapport 
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avec  loi  : c’est  là  an  fait  incontestable.  Mais  comment  s’éta- 
blit ce  rapport  intime  entre  les  deux  substances?  Nous  pou- 
vons l’ignorer  sans  qu’on  puisse  rien  en  conclure  contre  l’exis- 
tence de  l’une  ou  de  l’autre;  car,  enfin,  prouvera-t-on  jamais 
que  l’àme,  dont  la  nature  est  de  connaître  et  d’agir,  ne  saurait 
avoir  aucun  moyen  de  percevoir  ce  qui  affecte  le  corps,  et  de 
mettre  en  mouvement  les  organes  par  sa  volonté?  Et  n’est-il 
pas  au  moins  tout  aussi  facile  à l’àme  de  connaître  et  de  sen- 
tir des  objets  matériels  qu'au  cerveau  de  concevoir  des  choses 
qui  ne  tombent  point  sous  les  sens  (1)?  > 

Pour  éluder  le  témoignage  et  l’autorité  de  la  conscience,  les 
physiologistes  prétendent  que  ce  qui  lui  est  exclusivement  pro- 
pre se  réduit  à un  fait  unique  dont  on  ne  peut  rien  conclure  : 
celui  de  sentir  que  l’on  sent  ou  que  l’on  a senti,  et  que  tout 
ce  que  l'on  trouve  de  plus,  en  réfléchissant  sur  soi-méme,  ce 
sont  des  sensations  provenant  des  viscères  intérieurs  ou  des 
sens  externes , et  qui , par  conséquent , supposent  toujours 
l'exercice  des  organes,  et  ne  peuvent  donner  lien  à aucune 
induction  psychologique  indépendamment  des  sens.  Mais  d’a- 
bord, quand  tout  cela  serait  vrai  ; quand  il  n’y  aurait  d’autre 
fait  propre  à la  conscience  que  celui  de  sentir  que  l’on  sent, 
il  n’en  faudrait  pas  davantage  non  plus  pour  établir  invin- 
ciblement la  spiritualité  du  principe  intelligent;  car  nous 
avons  prouvé  que  le  sentiment  ne  peut  se  produire  dans  un 
sujet  matériel,  et  que  le  cerveau  ou  tout  autre  organe  ne  pour- 
rait jamais  sentir  la  pensée  et  les  phénomènes  si  divers  de 
l'intelligence,  les  rapprocher,  les  comparer,  les  reproduire, 
ni  surtout  faire  ou  éprouver  tout  cela , sans  percevoir  néces- 
sairement des  modifications  matérielles,  si  tout  cela  n’était  pas 
autre  chose.  Le  sentiment  tout  seul  n'est  donc  pas  un  fait  sté- 
rile et  insignifiant.  Puisque  l’homme  sent  qu’il  pense,  qu’il  ré- 
fléchit, qu’il  veut,  il  y a donc  en  lui  un  centre  unique  où  tout 
aboutit,  et  qui  est  en  môme  temps  la  cause  et  le  sujet  des 
phénomènes  internes;  un  principe,  par  conséquent,  simple, 
indivisible,  qui  n'a  point  de  parties,  qni  diffère  des  organes  et 
constitue  le  moi  ou  l’individualité  humaine.  C’est  là  que  les 

(I)  L’abbé  Receveur,  art.  Ame,  Eneyc lop.  du  xxx*  siècle. 
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sensations  elles-mêmes  viennent  s’accomplir;  car  le  principe 
intelligent  les  sent  en  lui  aussi  bien  que  les  idées  ; et  quoiqu'il 
les  rapporte  aux  sens  ou  aux  viscères  intérieurs,  l’expérience 
prouve  que  la  conscience  n’existe  pas  dans  ces  organes,  et 
toutes  les  impressions  qui  s’y  produisent  ne  donnent  pas  le 
moindre  sentiment  quand  elles  s’arrêtent  là  ou  que  1 Âme  re- 
fuse d’y  prêter  son  attention.  D’un  autre  côté,  qu’importe  au 
fond,  dans  la  question  présente,  que  tous  les  faits  observés 
par  la  conscience  exigent  ou  supposent  l’action  des  organes? 
puisqu’il  est  prouvé  qu’ils  ne  peuvent  ni  s’accomplir  ni  se  ré- 
véler à l’observation  dans  les  organes;  puisque  la  conscience 
seule  les  perçoit,  les  analyse,  les  compare  et  en  tire  des  in- 
ductions par  le  raisonnement,  pourquoi  ne  pourrions-nous 
pas  la  consulter  et  l’appeler  en  témoignage  sur  des  faits  qui 
lui  appartiennent?  Avons-nous  môme  un  autre  moyen  d’être 
éclairés  sur  ce  qui  se  passe  en  nous  et  dans  le  moi,  où  tous 
ces  faits  viennent  aboutir;  sur  la  manière  dont  ils  s’y  pro- 
duisent et  le  modifieut;  en  un  mot,  sur  la  nature  et  les  ca- 
ractères de  la  pensée,  du  jugement,  de  la  volonté,  et,  par 
conséquent , du  principe  où  tous  ces  actes  s’accomplis- 
sent? 

• On  voit  donc  que  toutes  les  objections  des  matérialistes 
n’ont  pas  le  moindre  fondement,  et  qu’ils  raisonnent  toujours 
d’après  une  observation  inexacte  et  incomplète  des  phéno- 
mènes de  l'intelligence.  Quand  la  raison  conçoit  le  possible, 
le  vrai,  le  faux,  la  cause  première;  quand  elle  s’élève  par  l’in- 
duction à des  lois  générales,  ou  qu'elle  établit  entre  les  faits 
contingents  des  rapports  de  causalité  nécessaire,  ne  trouve-t- 
ou  réellement  dans  la  conscience  que  des  sensations  provenant 
des  viscères  ou  des  sens?  Est-ce  que  toutes  ces  choses-là  peu- 
vent frapper  les  yeux,  ou  sont  de  nature  à ébranler  les  or- 
ganes? S'il  n’y  a rien  dans  ces  acles  intérieurs  que  des  sensa- 
tions du  cerveau,  il  faut  convenir  au  moins  que  le  cerveau 
ne  s'en  doute  guère,  et  que  des  sensations  comme  celles-là 
u’out  pas  grande  ressemblance  avec  toutes  les  autres  (I).  » 

En  résumé,  nous  ne  connaissons  les  êtres  que  par  leurs  pro- 

(i)  L’abbé  Receveur,  ert.  Âme. 
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priétés  et  leurs  actes,  en  un  mot,  par  les  phénomènes  qui  s’ac- 
complissent en  eux  et  qui  sont  des  conséquences  nécessaires 
de  leur  nature.  Les  propriétés,  les  actes  et  les  phénomènes  qui 
s’accomplissent  dans  les  êtres  matériels  et  organiques  nous 
démontrent  que  le  caractère  essentiel  à toute  matière,  c’est 
l'inertie,  la  passiveté  absolue,  qui  placent  nécessairement  en 
dehors  d’elle  les  causes  de  ses  mouvements,  soit  dans  des  lois 
générales  auxquelles  elle  ne  peut  se  soustraire,  soit  dans  des 
volontés  libres  qui  ont  la  puissance  de  la  modifier.  Les  pro- 
priétés, les  actes  et  les  phénomènes  intellectuels,  au  contraire, 
exigent  nécessairement  un  principe  actif  par  lui-même,  une 
cause  intelligente  et  libre,  qui  exclut,  par  conséquent,  toute 
idée  de  substance  et  de  composition  matérielle,  et  qui  est  né- 
cessairement simple  et  spirituelle.  La  matière  et  le  principe 
intelligent  sont  donc  deux  entités  qui  s’excluent  nécessaire- 
ment; la  matière  pensante  est  inconcevable  et  impossible, 
comme  le  principe  pensant  sans  activité,  composé  et  non 
spirituel,  est  impossible.  Or,  comme  l’impossibilité  implique 
la  non-existence  absolue,  l’absurdité  et  le  néant,  il  s’ensuit 
qu’il  n’est  même  pas  au  pouvoir  de  Dieu  de  créer  la  matière 
pensante,  non  inerte  et  non  passive,  ou,  en  d’autres  termes, 
de  créer  une  matière  qui  ne  soit  pas  matière  ; pas  plus  qu’il 
ne  lui  est  possible  de  créer  une  intelligence  qui  ne  soit  ni  active, 
ni  simple,  ni  spirituelle,  ou  une  intelligence  qui  ne  soit  pas 
une  intelligence. 

Enfin,  comme  conséquence  dernière  de  toutes  nos  études  sur 
le  monde  créé  et  sur  l’intelligence,  il  nous  a été  démontré  que 
l’univers  et  tous  les  êtres  qu’il  renferme  prouvent  une  intel- 
ligence infinie,  qui  a tout  conçu  et  tout  exécuté;  que  tous  ces 
êtres  convergent  vers  l’homme,  pour  lequel  ils  ont  été  faits; 
non  vers  l’homme  physique  soumis,  comme  tous  les  êtres 
matériels,  aux  lois  du  monde  physique,  mais  vers  l’homme, 
être  intelligent,  qui  saisit,  juge  et  conçoit  aussi  bien  les  lois 
physiques  que  les  lois  intellectuelles,  aussi  bien  l’ensemble 
que  les  détails  de  la  conception  créatrice,  et  qui,  par  consé- 
quent, se  rapporte  et  cadre,  pour  ainsi  dire,  par  le  fond  de  sa 
nature  avec  l’intelligence  divine,  puisqu’il  est  impossible  à 
un  être  quelconque  de  convenir  et  de  s’accorder  avec  un 
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autre  être  s’il  n’est  d’une  nature  semblable.  D'où  il  suit  en- 
core que  l’Ame  humaine  est  nécessairement  spirituelle,  et  que 
Dieu  n’aurait  pu  la  créer  intelligente  sans  la  créer  spirituelle* 
puisque  telle  est  nécessairement  sa  nature  à lui-même,  et 
qu’encore  un  coup  la  matière  avec  ses  propriétés  essentielles 
et  l'Ame  intelligente  avec  ses  attributs  nécessaires  répugnent  et 
s’excluent.  Il  est  donc  démontré  que  l’Ame  n’a  pu  être  tirée 
de  la  matière,  mais  qu’elle  vient  nécessairement  de  Dieu  qui 
l’a  faite  à son  image  et  à sa  ressemblance,  et  qui,  dès  qu’il  la 
destinait  à comprendre  sa  conception  et  ses  œuvres,  comme 
les  faits  nous  le  prouvent,  ne  pouvait  pas  la  faire  autrement  ; 
et  ainsi  nous  sommes  ramenés  au  texte  sacré  de  ! Écriture, 
comme  au  seul  principe  qui  puisse  nous  faire  connaître  la 
nature  profonde  de  notre  Ame  : * Faisons  l'homme  à notre 
image  et  à notre  ressemblance...  Et  il  fit  l’homme  à l’image  et 
à la  ressemblance  de  Dieu  ; » voilà  le  fait  divin,  conséquence 
nécessaire  de  toutes  nos  études  précédentes  qu’il  s’agit  de  scru- 
ter et  d’approfondir  pour  connaître  ce  qu’est  l'homme. 

LEÇON  IV. 

NATURE  PROFONDE  ET  PUISSANCES  DE  LAME  HUMAINE. 


Jusqu’ici,  nous  avons  remonté  des  effets  aux  causes , des 
œuvres  du  Créateur  au  Créateur  lui-même.  L’homme  a dù  uous 
servir  de  mesure,  de  terme  de  comparaison  pour  étudier  et 
connaître  tous  les  êtres  qui  l’entourent.  La  raison  en  était  que 
lui  seul  pouvait  nous  fournir  une  mesure  convenable,  suffisante 
et  assez  connue.  Mais,  pour  l’étudier  lui-même,  à qui  le  com- 
parcrons-uous  ? Les  animaux  ne  peuvent  nous  donner  que  la 
connaissance  négative  et  différentielle  de  l'homme;  mais 
l’homme  en  lui-même,  dans  la  sublimité  de  son  être,  ne  peut 
nous  être  complètement  révélé  par  eux.  11  nous  faut  cependant 
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un  terme  de  comparaison,  puisque  ce  n’cst  que  par  là  que 
notre  esprit  procède  à l'acquisition  de  la  connaissance.  Or, 
voici  que  Dieu  lui-mème  vient  nous  donner  ce  terme  de  com- 
paraison, cette  mesure  de  nous- mêmes  : • Faisons  l’homme  à 
notre  image  et  à notre  ressemblance.»  C’est  donc  en  Dieu  même 
que  nous  devons,  pour  être  logiques,  chercher  la  connaissance 
de  notre  propre  nature  ; et  dès  lors,  il  faut  bien  que  nous  ac- 
ceptions comme  un  principe,  comme  un  fait,  ce  qu’il  a plu  à 
Dieu  de  nous  révéler  de  lui-mème,  sans  nous  inquiéter,  pour 
le  moment,  de  la  réalité  et  de  la  certitude  de  cette  révélation  ; 
aussi  bien  les  vérités  qu’elle  enseigne  sont  désormais  dans  le 
monde,  ce  sont  des  faits  acquis  à la  connaissance  humaine,  nul 
ne  peut  les  lui  enlever.  Nous  n’avons  donc  pas  à nous  occuper 
des  movens  par  lesquels  l’esprit  humain  a pu  arriver  à cette 
connaissance,  c’est  une  questiou  qui  viendra  plus  tard.  Nous 
prenons  ces  vérités  comme  des  principes  acquis;  leur  compa- 
raison avec  ce  que  nous  pouvons  connaître  de  notre  propre 
nature,  vérifiera  et  la  certitude  de  ces  principes,  et  la  scieuce 
de  nous- mêmes.  Tel  est  le  seul  point  de  départ  logique  vrai- 
ment possible  en  cette  nouvelle  étude , et  notre  marche  n’en 
sera  pas  moins  scientifique  que  celle  que  nous  avons  suivie 
dans  celles  qui  ont  précédé.  Seulement,  au  lieu  de  remonter  de 
bas^n  haut,  des  effets  à la  cause  souveraine,  nous  descendrons 
des  réalités  nécessaires  de  l’éternité  aux  images  contingentes 
du  temps.  A ce  point  de  vue,  nous  avons  à démontrer  la  na- 
ture et  les  attributs  de  l’ame  humaine,  créée  à l’image  et  à la 
ressemblance  de  Dieu. 

Deux  écueils  sont  à éviter  dans  l’étude  de  l'homme  ; le  sen- 
sualisme exclusif  qui,  faisant  tout  naître  des  sens,  conduit  né- 
cessairement au  matérialisme,  et  l’idéalisme  aussi  exclusif,  qui, 
isolant  l’àme  de  sa  condition  créée,  lui  enlève  tout  moyen  do 
connaître  et  aboutit  au  scepticisme  absolu. 

La  vérité  se  trouve  entre  ces  deux  extrêmes,  c’est-à-dire, 
dans  l’homme  tel  que  Dieu  l’a  créé,  intelligence  unie  à un  corps 
d’une  union  si  intime  que  ces  deux  natures  ne  constituent 
qu’un  seul  être.  Créé  à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu, 
l’homme  est  le  noeud  de  Dieu  et  du  monde  ; par  l’une  de  ses 
faces,  il  tient  à Dieu , par  l’autre,  il  tient  au  monde  créé  pour 
H.  4 
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lui.  Son  Aine  n’est,  dans  sa  substance,  que  les  idées  ou  formes 
que  Dieu  lui  a départies  à l'image  et  à la  ressemblance  de  son 
essence  ; le  monde  extérieur  répoud  par  ses  formes,  qui  sont 
quelque  ressemblance  des  idées  diviues,  aux  idées  de  l'Ame 
humaine,  qui  lui  sont  ainsi  rendues  visibles  au  moyen  des  sens. 
Dieu  donc,  ayant  d’une  part  créé  le  monde  à la  ressemblance 
des  idées  qui  sont  sou  essence,  et,  d’autre  part,  ayant  formé 
l'Ame  humaine  des  ressemblances  typiques  de  ses  idées  divines 
qui  sont  aussi  le  type  des  réalités  créées,  l'homme  est  consé- 
quemment le  nœud  de  Dieu  et  du  monde.  C'est  ce  qui  nous  fait 
dire  que  les  sens  ne  pourraient  rien  si  les  idées  n’étaient  daus 
l'Ame,  et  que  les  idées  de  l’Ame  lui  seraient,  pour  la  plupart, 
inconnues,  si  elles  ne  lui  étaient  révélées  par  les  sens.  Ainsi, 
l’idéalisme  et  le  sensualisme,  bien  compris,  sont  vrais  dans  leur 
union  et  faux  dans  leur  isolement,  et  leurs  points  extrêmes, 
dont  l’oppositiou  a été  et  sera  l’éternelle  pierre  d'achoppement 
des  idéalistes  et  des  matérialistes. 

Pour  nous,  qui  cherchons  à comprendre  l’œuvre  de  Dieu 
telle  qu'il  l’a  faite,  nous  ne  pouvons  adopter  ni  l’une  ni  l'autre 
exclusion,  mais  nous  demanderons  à la  philosophie  chrétienne 
si  elle  n’a  pas  une  synthèse  plus  éclatante  et  plus  complète  à uous 
révéler.  Ce  ne  sera  pas  à la  matière,  qu’elle  domine,  que  nous 
comparerons  notre  Ame  pour  la  couuaitrc  ; mais  forts  de  la  pa- 
role de  Dieu  même,  qui  nous  affirme  l’avoir  faite  à son  image 
et  à sa  ressemblance,  nous  demanderons,  à la  connaissance  que 
Dieu  nous  a donnée  de  lui-mème,  la  conuaissauce  de  notre  Ame. 
Marchant  ainsi  sur  les  traces  des  plus  grands  philosophes  chré- 
tiens, nous  dirons,  avec  Clément  d'Alexandrie,  que  la  maxime 
de  l'antique  philosophie,  Connais-toi  loi-même,  est  la  première 
et  la  plus  belle  des  règles,  mais  que  cette  connaissance  est  in- 
séparable de  celle  de  Dieu  (1);  et,  avec  saint  Augustin,  nous 
demanderons  à Dieu  de  le  couuaitrc  et  de  nous  connaître  nous- 
mêmes  (2).  Voilà  le  point  de  départ,  le  flambeau  de  la  psycho- 
logie chrétienne;  nulle  philosophie  ne  s'est  élevée  si  haut, 
parce  que , s’il  était  possible  à la  raison  de  l’homme  d’arriver 

(1)  Eat  eran,  ut  Tldctur,  disclpllnnrum  omnium  pulchcrrlma  et  maxlma,  *e- 
lp.um  nôssc;  ai  quia  eniin  seipauin  novit,  Deuui  coguoacet.  ( Padag .) 

. (2)  Noverim  me,  Deus,  uoverim  te. 
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à connaître  l’existence  de  Dieu  par  ses  œuvres,  il  ne  le  lui  était 
pas  d’arriver  à le  connaître  dans  sa  nature  sans  une  révélation 
spéciale  (I). 

« Faisons , dit  Dieu , faisons  l’homme  à notre  image  et  à 
notre  ressemblance;  et  Dieu,  ajoute  l’écrivain  sacré,  créa 
l'homme  à son  image;  et  il  le  créa  à l’image  de  Dieu  (2).  » Or, 
tous  les  Pères  et  la  tradition  de  l'Église  ont  vu  dans  cette  au- 
guste consultation  de  Dieu  en  lui-même,  avant  de  créer 
l’homme,  la  première  révélation  de  l’unité  de  nature  et  de  la 
pluralité  des  personnes  divines;  ils  y ont  vu  la  trinité  des  per- 
sonnes dans  l’unité  d’essence  divine.  Il  faut  donc  que  nous  re- 
trouvions dans  l’homme  toute  la  ressemblance  de  Dieu;  dans 
la  substance  de  l’àme  l’image  de  l’essence  divine,  et  dans  6es 
puissances  fondamentales,  la  ressemblance  de  l’auguste  Trinité; 
c’est  ce  qu’enseigne  la  tradition  catholique  tout  entière. 

» Le  premier  besoin  de  la  philosophie,  dit  M.  de  Donald,  est 
de  trouver  une  base  certaine  aux  connaissances  humaines. 

a*  ~ ’ ■ 1 1 

une  vérité  première  de  laquelle  on  puisse  déduire  toutes  les 
vérités  subséquentes,  un  point  fixe  auquel  on  puisse  attacher 
le  premier  annçau  de  la  chaîne  de  la  science;  et  c’est  à la  dé- 
termination de  cette  base,  que  commence  la  divergence  de  tous 
les  systèmes.  Cette  base,  cette  vérité  ne  peut  être  qu’un  fait , 
qu’il  faut  admettre  comme  certain,  pour  pouvoir  aller  en  avant 
avec  sûreté  et  sécurité  dans  la  route  de  la  vérité.  » Et  il  ajoute 
que  jusqu’ici,  les  philosophes  ayant  posé  ce  principe  dans  un 
fait  dont  chacun  est  juge  et  dont  personne  n’est  témoin,  il  a été 
impossible  de  s’entendre,  et  que  de  là,  uniquement,  sont  venus 
et  les  systèmes , et  les  incertitudes,  et  les  disputes.  Or,  il  pré- 
tend trouver  ce  fait  fondamental  dans  le  son  primitif  et  néces- 
saire du  langage  accordé  au  genre  humain,  sans  réfléchir  que 
ce  fait,  vrai  en  lui-même , ne  peut  nous  conduire,  comme  tous 
les  êtres  créés,  qu’à  eu  conclure  l’existence  de  Dieu,  sans  nous 
apprendre  rien  de  plus  sur  la  nature  de  l’homme. 

(J)  Non  poaaumua  per  rationem  naturalcm,  cujus  cognltio  oritur  ex  sensibtli- 
I>ua,  noscere  Del  esscnliam,  aeu  quoad  quld  est  ; possc  tamen  cognoacere  quoad  an 
Cil  et  quod  ait  prima  causa.  (S.  Thomas,  apud  Biltuart,  De  Perfect.  Dei,  dise,  iv, 
art.  xi.) 

(î)  Kaciamua  hominem  ad  imaginem  et  aimililudiocm  noslram.  Et  creavit 
Deux  hominem  ad  Imaginem  susm  ; ad  imaginem  Dei  creavit  ilium.  G en.,  c.  1. 
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Le  fait  révélé  que  la  philosophie  chrétienne  pose  en  principe, 
outre  qu’il  réunit  toutes  les  conditions  nécessaires  pour  lui  ser- 
vir de  base,  puisqu’il  est  primitif,  extérieur  et  appuyé  sur  une 
autorité  infaillible , nous  semble  plus  fondamental  et  plus  fé- 
cond (1).  Nous  apprenant  comment  Dieu  nous  a faits  et  ce  qu’il 
nous  a faits,  n'est-il  pas  évident  que  toutes  les  vérités,  qui  sc 
rapportent  à la  connaissance  de  nous-mêmes,  doivent  s’y  rat- 
tacher? Il  nous  sera  même  facile  de  prouver  que,  pour  expli- 
quer, au  moins  de  manière  à éviter  les  contradictions,  les  faits 
qui  rentrent  dans  cette  étude,  pour  mettre  la  doctrine  d’ac- 
cord avec  l’expérience,  il  nous  suffira  d’en  appeler  à cette  res- 
semblance si  glorieuse  de  l’bommc  avec  la  divinité. 

THÉODICÉE  ET  PSYCHOLOGIE. 

Nous  sommes  ainsi  conduits  à nous  rappeler  ce  que  nous 
connaissons  de  Dieu  ; la  foi  d’abord  nous  enseigne,  et  la  raison 
aidée  de  la  foi  peut  entrevoir  ce  que  sou  impuissance  isolée  lui 
interdit  de  connaître.  C’est  dans  cette  subordination  nécessaire 
de  la  raison  à la  foi  que  nous  devons  essayer  de  résumer  logi- 
quement la  notion  de  Dieu  qui  doit  nous  servir  de  mesure 
pour  mieux  nous  connaître  nous-mêmes. 

Dieu  existe,  c’est  une  vérité  de  raison  ; c’est  la  vérité  prin- 
cipe, que  saint  Thomas  appelle  le  préambule  de  la  foi;  vérité 
qu’il  faut  nécessairement  admettre  ou  renoncer  a toute  raison, 
à toute  science.  Tout  notre  premier  volume  n’a  été  qu’une  con- 
tinuelle démonstration  de  l’existence  d’une  cause  première, 
souverainement  intelligente,  qui  a tout  créé  et  tout  coordonné 
dans  l’ensemble  comme  dans  les  détails.  L’existence  d’un  Dieu 
créateur  et  coordonnateur  est  donc  une  vérité  acquise  à la 
science. 

De  cette  première  vérité  en  découle  une  autre  non  moins 

(I)  Nous  devons  Ici  rendre  justice  5 l’auteur  anonyme  de  l’Histoire  philoso- 
phique et  religieuse  de  l’homme,  ouvrage  remarquable  sous  plus  d’un  rapport, 
dont  nous  acceptons  en  grande  partie  la  doctrine,  dont  nous  résumerons  la  sub- 
stance en  la  complétant  et  la  précisant.  Nous  emprunterons  même  souvent  les 
expressions  de  l’nulcur  lorsqu’elles  rendront  bien  notre  pensée,  en  regrettant  de 
ne  pouvoir  citer  un  nom  quels  modestie  a,  sans  doute,  voulu  taire. Nous  eu  pré- 
venons une  fois  pour  toutes. 
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certaine,  non  moins  bien  démontrée;  Dieu,  ou  la  cause  première, 
est  la  cause  des  causes,  le  principe  de  tout,  qui  n’admet  et  ne 
peut  admettre  aucun  principe  au-dessus  de  lui.  Tous  les  êtres 
connus  sont  contingents,  tous  ont  commencé;  aucun  n’existe 
par  lui-même,  autrement  il  aurait  en  soi  une  puissance  infinie 
d’existence,  par  laquelle  il  serait  éternellement.  Or,  puisqu’il 
existe  des  êtres  contingents,  qui  doivent  l'existence  à une  cause 
qui  ne  peut  être  en  eux;  il  s’ensuit  qu’il  existe  un  être  néces- 
saire, qui  n'a  pu  ni  commencer,  ni  être  créé  ; qui  seul  possède 
en  soi  la  puissance  infinie  d’être,  auquel  nulle  perfection  ne 
peut  manquer,  puisqu’il  est  la  source  de  toute  perfection;  si, 
en  effet,  il  pouvait  être  supposé  imparfait  en  quelque  point,  il 
cesserait  d’être  nécessaire  en  ce  point  et  par  suite  dans  tous  les 
autres.  La  nécessité  d’être  entraîne  mathématiquement  la  né- 
cessité de  toutes  les  perfections  absolues  et  l’éminence  de  toutes 
les  perfections  relatives,  puisqu’elles  découlent  de  l’être  né- 
cessaire qui  les  donne  aux  êtres  contingents  dans  la  mesure  de 
sa  sagesse.  Or,  tout  ce  qui  est  absolu,  ne  pouvant  être  de  deux 
façons  différentes,  il  s’ensuit  que  toute  vérité,  toute  perfection 
démontrée  absolue  est  nécessairement  mieux  conuuc  que  tout 
ce  qui  est  relatif  et  contingent;  puisque  le  relatif  et  le  con- 
tingent peuvent  être  de  plusieurs  façons  différentes,  entre  les- 
quelles l’esprit  est  souvent  embarrassé  pour  se  prononcer.  Il 
suit  encore  de  là  que  Dieu  étant  l’être  nécessaire,  absolu  dans 
ses  perfections  essentielles,  est  de  tous  les  êtres  celui  que  nous 
connaissons  le  mieux;  toutes  les  notions  absolues  qui  font 
la  base  de  notre  raison  se  rapportent  à lui. 

Ce  qui  distingue  Dieu  de  tous  les  autres  êtres,  c’est  donc 
l’existence  par  lui-même,  l’existence  nécessaire  et  indépendante. 
Aussi,  les  théologiens  enseignent-ils,  avec  raison,  que  la  con- 
stitution métaphysique  de  l’essence  divine  est  d’être  par  soi- 
même,  ce  qu’ils  appellent  asèilé  (àseesfe);  aséité  qui  sépare 
et  distingue  nettement  Dieu  de  tout  autre  être;  qui  est  la  sour- 
ce, la  racine,  le  principe  de  toutes  les  perfections  divines.  Les 
autres  êtres,  au  contraire,  n’existant  point  par  eux-mêmes,  ne 
sont  point  à proprement  parler  des  essences,  mais  bien  des 
substances,  des  suppôts  soumis  à une  forme  et  à des  accidents. 
En  Dieu,  il  n’y  a point  d'accidents,  il  n’y  a [rien  de  passif; 
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car  la  passivelé  suppose  une  action  étrangère  à l'être  passif. 
Dieu  est  tout  être,  seul  absolu  ; son  être  est  incommunicable  ; 
l’être  infini  et  nécessaire  est  un,  et  nécessairement  simple,  la 
composition  excluant  l'infinie  perfection  et  l’existence  néces- 
saire; qui  dit  composé,  dit  réunion  d'attributs,  de  parties,  qui 
suppose  nécessairement  une  cause  qui  a réuni  et  composé.  Dès- 
lors  l’être  infiniment  simple  ne  peut  se  communiquer  en  par- 
tie ; il  ne  peut  se  communiquer  qu’en  totalité.  L’ètre  divin  est 
donc,  de  sa  nature,  incommunicable;  il  ne  peut  être  modifié. 
C’est  pourquoi  nous  pensons  avec  saiut  Augustin,  le  maître 
des  sentences,  saint  Thomas,  Billuartct  tant  d’autres,  qu’il  n’y 
a point  en  Dieu  de  substance,  mais  seulement  essence  ; que  c’est 
abusivement  qu’on  appelle  substance,  l’essence  divine  qui  est 
le  nom  tellement  véritable,  propre  et  incommunicable  que  Dieu 
seul  peut  être  dit  essence  (I);  et  que  la  signification  du  mot 
substance  ne  peut  être  la  même  en  parlant  de  Dieu,  et  en  par- 
lant des  créatures  ; puisque,  dans  le  premier  cas,  il  signifie 
existence  nécessaire  et  par  soi-même;  tandis qde,  dans  le  second, 
il  signifie  existence  contingente,  accidentelle  et  par  un  autre. 
D’où  il  suit  que  le  caractère  distinctif  de  l’essence  divine,  sa 
constitution  métaphysique,  c’est  l’aséité.  Or,  l'aséité  entraîne 
avec  elle  l’activité  essentielle,  infinie,  non  pas  comme  proprié- 
té, mais  comme  essence;  en  effet,  Dieu  est  tout  être  par  soi- 
même,  il  ne  reçoit  rien  d’ailleurs;  par  conséquent  rien  en  lui 
de  passif,  rien  en  lui  d’inerte,  mais  tout  y est  nécessairement 
acte,  acte  infini,  acte  pur,  aclus  purus,  dit  encore  saint  Thomas, 
c’est-à-dire  acte  éternel,  sans  intermittence,  sans  accroissement 
comme  sans  ralentissement  d’intensité,  toujours  le  même;  tel 
est  l’acte  pur  qui  est  l’être  divin  même. 

(1)  Sicut  ab  eo  quod  est  esse  appellatur  essentia,  lia  ab  eo  quod  est  subsistere 
substantiam  dicimus,  si  tamen  digniim  est  ut  Deus  dicalur  subsistere.  Hoc  cnlm 
de  Ida  jebiis  recte  intelligilur,  in  quibus,  ut  snbjectis,  sont  ea  qux  in  aliquo  sub- 
Jeclo  esse  dicuntur;  sicut  in  cnrpoiecolur  eut  forma.  Corpus  enitn  subsistit,  et 
ldco  subslanlin  est.  Res  ergo  niutabiles  neque  simplices  propriè  dicuntur  sub- 
stantiæ,  Deus  autem  si  subsistit,  ut  subdamia  propriè  dlci  posslt,  inest  in  eo 
aliquid  tanquam  in  subjeclu.  Code  mauifestuin  est  Deum  abusivè  substantiam 
\oeuri,  ut  nomine  usilatiore  intclligalur  essenlia,  quod  veiè  ac  propriè  dicitur, 
ita  ut  fartasse  solum  Deum  dicl  oporteat  essenliani.  Est  enim  veré  solus,  quia 
Incoimnutabilis  est.  (S.  August.,  lib.  vi  De  Trinil.,  c.  iv,  V;  up.  Mug.  sentent., 
distinct,  vin,  8.—  S.  Thom.,  .Su mm.,  p.  p.  q.  m,  art.  iv.) 
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Dans  cette  essence  infinie,  active,  la  foi  chrétienne  nous  fait 
adorer  le  Père,  le  Fils  et  le  Saint-Esprit,  comme  un  seul  et 
même  Dieu,  un  seul  et  même  Créateur  et  Seigneur  souverain. 
Mystère  profoud,  qui,  sans  pouvoir  être  compris  parla  raison, 
peut  cependant  lui  être  démoutré  comme  une  vérité  absolue, 
nécessaire,  une  fois  qu’elle  eu  a acquis  la  connaissance  par 
l'enseignement  divin. 

L’être  nécessaire  est  trois  personnes  distinctes,  oif  mieux 
trois  personnes  distinctes  entre  elles  sont  l’être  nécessaire  uni- 
que, en  sorte  que  s’il  mauquait  l'une  des  trois  personnes,  l’être 
nécessaire  ne  serait  pas.  Pour  comprendre  la  démonstration  de 
cette  vérité  absolue,  il  faut  établir  la  vraie  notion  de  la  per- 
sonne. 

Or,  la  personne  est  le  principe  agissant.  Voilà  la  définition 
la  plus  générale;  mais  au  point  de  vue  moral  la  notion  de  la 
personne  se  limite.  A ce  point  de  vue,  en  effet,  la  personne  est 
le  principe  agissant  et  responsable  de  ses  actes.  D’où  il  suit  que 
la  personne  au  moral  réside  dans  la  volonté  et  la  liberté.  Le 
principe  actif  humain  n’est  pas  par  lui-même,  il  est  créé  tel, 
c’est-à-dire  actif,  et  dépendant  de  Dieu  dans  l’exercice  de  son 
activité.  Il  est  créé  actif;  il  ne  dépend  pas  de  lui  d’être  actif  ou 
non,  à'intelliger  ou  non,  d’aimer  ou  non;  mais  il  dépend  de 
lui  d'user  de  son  activité,  de  sonu.intelligence,  de  son  amour 
comme  il  le  veut  et  librement;  et  en  ce  sens  l’exercice  de  son 
activité  ne  dépend  pas  même  de  Dieu,  mais  uniquement  de  sa 
volonté  libre.  Et  c'est  là  l'œuvre  admirable  de  Dieu  qui  ne 
pouvant  créer  un  être  souverainement  indépeudant  comme  lui, 
l’a  fait  participer  cependant  à une  sorte  d’aséité,  qui  n’est  pas 
et  ne  peut  pas  être  l’aséité  de  l’être,  mais  l’aséité  de  la  vo- 
lonté ou  de  la  personne  : en  sorte  que  l’homme  est  tout  à la 
fois  dépendant  et  indépendant  ; dépendant,  puisqu’il  ne  s’est 
pas  donné  son  être  actif,  et  indépendant,  puisqu'il  est  libre 
d'exercer  son  activité  par  lui-même.  Mais,  par  cela  même  qu'il 
tient  l'être  et  l’activité  d’un  autre,  il  est  responsable  envers  lui 
de  l’usage  qu’il  en  fera,  ce  qui  justifie  la  notion  de  la  personne 
créée  : Le  principe  agissant , responsable  de  ses  actes. 

Mais  Dieu  est  par  lui-même  et  ne  reçoit  l’être  de  personne , 
U est  actif  de  son  activité  propre  ; il  est  acte  pur,  il  ne  dépend 
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donc  que  de  lui-même , il  n’est  donc  responsable  de  ses  actes 
envers  personne.  La  notion  de  personne  se  simplifie  donc  en 
Dieu  de  toute  l’énergique  aséité  de  son  être  : elle  est  le  prin- 
cipe agissant,  l’acte  pur.  Aussi  bien  la  personne  n’est  respon- 
sable que  parce  qu’elle  agit  ; mais  pour  qu’en  agissant  elle  soit 
responsable,  il  faut  qu’elle  doive  compte  à un  autre  de  l’exer- 
cice de  son  activité  : or,  c’est  la  condition  nécessaire  de  toutes 
et  des  seules  créatures,  tandis  que  la  condition  nécessaire  de 
Dieu,  c’est  d’être  par  soi-même , de  ne  dépendre  de  personne, 
et  par  conséquent  de  n’être  pas  responsable  de  l’exercice  de  son 
activité,  qui  est  un  acte  pur,  necessaire,  qui  est  son  être  même. 
La  personne  est  donc  simplement  en  Dieu  le  principe  agissant. 

À ce  point  de  vue,  seul  logique,  que  concevons- nous  d’abord 
en  Dieu?  L’être  principe  actif,  existant  par  soi-même;  je  suis 
celui  qui  suis,  par  conséquent  doué  d'une  puissance,  d'une 
force,  d’une  énergie  d’être  par  laquelle  il  existe  éternellement 
lui-même  par  un  acte  pur.  Cet  acte  pur  est  donc  la  puissance 
de  l’être  toujours  agissant  et  existant  par  soi-même  tout  en- 
tier; c’est  une  personne,  la  personne  du  Père,  parce  qu’en 
effet  elle  est  la  première,  et  elle  engendre  la  seconde. 

Car  cet  être  infini  ne  peut  agir  et  exister  par  lui-même,  sans 
se  comprendre,  sans  se  voir,  sans  s’exprimer  et  se  dire  à lui- 
même  tout  ce  qu’il  est,  car  ce  qu’on  ne  connaît  pas,  n’existe 
pas  pour  soi;  et  l’acte  pur  de  l’existence  exige  l'intelligence  in- 
finie. Voici  donc  un  nouvel  acte  pur,  acte  d’intelligence  in- 
finie , car  en  Dieu  tout  est  acte  ; donc  un  nouveau  principe 
agissant , qui  comprend , qui  voit,  qui  exprime  et  qui  dit 
tout  ce  qu’il  est,  et  ce  nouveau  principe  est  nettement  distinct 
du  premier;  il  en  découle  nécessairement,  mais  il  n’est  pas 
lui,  car  le  principe  qui  existe  par  soi-même,  qui  produit  l’acte 
pur  de  la  puissance  d'être  , n’est  pas  celui  qui  comprend,  qui 
voit  et  exprime;  ce  second  principe  comprend,  voit  et  exprime 
par  lui-même,  par  sa  propre  énergie,  par  un  acte  pur  aussi. 
Cet  acte  pur  est  donc  l’énergie  de  l’être  se  comprenant  ; c’est 
une  personne,  puisqu’elle  agit. 

Cependant,  l'être  existant  par  soi-même,  par  6a  propre  éner- 
gie, ne  pouvant  se  séparer  de  son  intelligence,  de  l’acte  par 
lequel  il  se  comprend , se  voit  et  s’exprime,  est  nécessairement 
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lié  à son  intelligence  par  un  troisième  acte  pur,  qui  est  l'acte 
d'un  nouveau  principe  agissant  pour  relier  dans  l’amour  le 
principe  qui  existe  par  soi-mème,  et  le  principe  qui  comprend 
son  être.  Or,  ce  troisième  principe  qui  relie  dans  l’amour  toute 
la  puissance  de  l’être  et  toute  sou  intelligence , est  nettement 
distiuct  et  subsiste  par  lui-même,  c’est  une  troisième  personne. 

Ces  trois  actes  purs  qui  constituent  les  trois  personnes , sont 
nécessairement  trois  actes  infinis,  autrement  ils  ne  seraient  pas 
actes  purs,  et  s'ils  n’étaient  pas  trois  actes  purs , Dieu  ne  serait 
pas  infiniment,  ne  se  connaîtrait  pas  infiniment,  ne  s’aimerait 
pas  infiniment,  et  par  conséquent  ne  serait  pas  l’être  néces- 
saire. Ces  trois  actes  purs  épuisant  chacun  toute  l’énergie  de 
leur  principe,  ne  peuvent  être  l’acte  du  même  principe  ; dès- 
lors  nécessairement  distincts,  et  actes  de  trois  principes  agis- 
sants distincts,  ce  sont  par  conséquent  trois  personnes. 

Or,  ces  trois  principes  nécessairement  agissants,  puisque 
Dieu  est  tout  acte,  sont  un  seul  être,  qui  ne  peut  être  conçu 
sans  la  puissance,  sans  l’intelligence  et  sans  l’amour;  ce  sont 
trois  principes  nécessaires , distincts,  agissant  et  s'impliquant 
nécessairement,  puisque  si,  par  impossible,  l’un  manquait, 
l’acte  des  deux  autres  ne  serait  pas  et  l’être  iufini  n’existerait 
pas.  En  effet  si  l’être  n’existait  par  l’acte  pur  de  sa  propre 
puissance  ,(il  ne  serait  pas,  et  ne  pourrait  se  comprendre,  ni 
être  compris;  et  s'il  ne  se  comprenait  et  ne  s’exprimait  à lui- 
même  tout  entier,  il  ne  produirait  pas  l’acte  pur  par  lequel  il 
est,  il  n'agirait  pas;  et  si  la  puissance  d’être  ne  se  déversait 
dans  la  puissance  intelligente  et  que  celle-ci  ne  retournât  tout 
entière  à son  principe  générateur , ce  seraient  deux  actes  sé- 
parés, deux  actes  nuis;  un  acte  réalisant,  pour  ainsi  dire,  l’être 
qu’il  ne  comprend  pas,  et  un  acte  comprenant  l’être  qui  ne  se 
réalise  pas  en  lui,  et  qui  par  conséquent  n’est  pas,  puisqu'il  ne 
peut  être  que  par  lui-même;  c’est  donc  une  nécessité  absolue 
que  ces  deux  actes  soient  liés  dans  le  même  être  par  un  lien 
toujours  actif  et  subsistant;  l’être  absolu  ne  peut  être  conçu 
qu  avec  et  par  ces  trois  principes;  et  ces  trois  principes  agis- 
sant nécessairement  et  éternellement,  il  y a nécessairement  en 
Dieu  trois  personnes  éternelles , aussi  éternelles , aussi  néces- 
saires l’une  que  l’autre,  et  elles  sont  l’être  absolu. 
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Le  Père  est  l’être  infini  existant  par  soi-même,  par  son  acte 
pur,  mais  il  n’est  pas  tout  l’être  ; le  Fils  est  l’êlre  infini  se  com- 
prenant, se  contemplant  soi-même  par  son  acte  pur,  niais  il 
n’est  pas  tout  l’être  ; le  Saint-Esprit  est  l’être  infini  s’aimant 
soi-même  autant  qu’il  est  et  se  connaît  par  un  acte  pur,  niais 
il  n'est  pas  tout  l'être  *,  le  Père,  le  Fils  et  le  Saint-Esprit  sont 
tout  l’être  infini  et  nécessaire.  Le  Père  ne  peut  être  sans  le  Fils 
et  le  Saint-Esprit  ; le  Fils  ne  peut  être  sans  le  Père  et  le  Saint- 
Esprit  ; le  Saint-Esprit  ne  peut  être  sans  le  Père  et  le  Fils. 

Nous  voyons  bien  comment  le  mystère  d’un  seul  Dieu  en 
trois  personnes  est  une  vérité  nécessaire,  mais  nous  n’en  com- 
prenons ni  la  nature,  ni  l’essence  infinie  ; nous  voyons  bien  la 
nécessité  des  trois  personnes,  et  leurs  relations  nécessaires  dans 
l’aséité  divine  , mais  le  reste  demeure  pour  nous  imperscru- 
table. 

Néanmoins,  nous  comprenons  qu’il  n’y  a et  ne  peut  y avoir 
qu’une  seule  essence  divine,  indivisible,  en  trois  personnes 
réellement  distinctes,  le  Père  non  engendré,  principe  sans 
principe;  le  Fils  engendré,  principe  naissant  d’un  principe  par 
un  acte  pur;  l’Esprit  saint  qui  procède  du  Père  et  du  Fils 
comme  d'un  seul  principe.  Le  Père  communique  sou  être  au 
Fils,  de  sorte  qu’on  doit  dire  tout  ce  qui  est  Dieu  est  Père  ; tout 
ce  qui  est  Dieu  est  Fils;  et  tout  ce  qui  est  essence  divine 
est  Paternité  ; tout  ce  qui  est  essence  divine  est  Filiation  ; tout 
ce  qui  est  Dieu  est  Saint-Esprit,  tout  ce  qui  est  csseuce  divine  . 
est  Spiration.  Le  Père  engendre  le  Fils  par  toute  son  essence, 
le  Fils  est  engendré  par  toute  son  essence,  et  l’Esprit  saint  pro- 
cède du  Père  et  du  Fils  par  toute  leur  essence  qui  est  aussi  la 
sienne.  Et  cependant  cette  essence,  cette  nature  divine  n’est 
point  génératrice,  ni  engendrée,  ni  procédante,  elle  est  une  et 
indivisible;  elle  ne  s’engeudre  pas,  elle  ne  procède  pas  d’ellc- 
même,  elle  est  le  Père  qui  engendre,  le  Fils  qui  est  engendré, 
et  l’Esprit  saint  qui  procède  (I):  Cette  divine  essence  est  dans 
le  Père  la  paternité,  dans  le  Fils  la  filiation,  dans  l’Esprit  saint 
la  spiratiou  ; et  ce  sont  ccs  relations  nécessaires,  mais  distinctes 

(I)  Et  ilia  res  (scilicet  natnra  divin»)  non  est  generans,  neque  genita,  neque 
proteilens;  sed  est  Pater  qui  general,  et  Fillus  qui  gignitur,  et  Spirilua  sanctus 
qui  proccdil.  [Ex  Concil.  Lateran.,  sub  Innocent.  111.) 
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et  incommunicables,  qui  constituent  les  trois  personnes;  la 
paternité  est  le  Père,  la  filiation  est  le  Fils,  la  spiration  le  Saint- 
Esprit  ; le  Père  communique  au  Fils  toute  sa  nature  excepté  la 
paternité,  le  Fils  a toute  la  nature  du  Père  moins  la  paternité 
qui  communique,  et  plus  la  filiation  qui  est  la  communication 
de  l’essence  divine.  Le  Père  et  le  Fils  communiquent  toute  leur 
essence  au  Saint-Esprit  excepté  la  paternité  et  la  filiation,  qui 
sont  toutes  deux  le  principe  de  la  procession  par  laquelle  toute 
l’essence  divine  est  communiquée  au  Saint-Esprit.  Mais  comme 
ces  trois  opérations  sont  nécessaires  et  essentielles  en  Dieu,  elles 
subsistent  en  trois  personnes  distinctes  dans  une  seule  et  même 
essence;  le  Père  n’est  pas  le  Fils,  mais  il  est  tout  entier  dans 
l’essence  du  Fils;  le  Fils  n’est  pas  le  Père,  mais  il  est  tout  entier 
dans  l’essence  du  Père;  le  Saint-Esprit  n’est  ni  le  Père  ni  le 
Fils,  mais  il  est  tout  entier  dans  l’essence  du  Père  et  du  Fils  ; 
ce  sont,  comme  le  dit,  quelque  part,  saint  Denis  l’Aréopagite, 
comme  trois  océans  de  lumière  qui  se  pénètrent  sans  se  confon- 
dre et  qui  ne  font  qu’une  seule  et  même  lumière.  C’est  en  con- 
formité de  cette  doctrine  sur  la  Trinité,  que  les  Pères  et  les 
théologiens  enseignent  que  le  Père  est  le  principe  sans  principe  ; 
il  est  par  lui-même,  il  ne  naît  de  personne,  il  ne  procède  de  per- 
sonne, il  est  la  source  et  le  principe  de  toute  la  divinité  (I)  ; 
il  est  le  principe  du  Fils,  et,  avec  le  Fils,  il  est  le  principe  du  Saint- 
Esprit;  d'où  il  est  l’être  principe,  et  c’est  à lui  qu’appartient 
proprement  l'aséité  active  qui  engendre  nécessairement  et 
essentiellement  le  Fils  qui  est  sa  sagesse,  son  intelligence,  son 
"Verbe,  par  lequel  il  se  dit  h lui-même  tout  ce  qu’il  est;  aséité 
active,  être  priucipe  et  Fils,  Verbe,  desquels  procède  nécessai- 
rement et  essentiellement  le  Saint-Esprit,  qui  est  l'amour  mu- 
tuel et  infini  par  lequel  ils  s’aiment  dans  toute  l'immensité  infi- 
nie de  leur  essence.  Dieu  donc  est,  il  se  connaît,  il  s’aime.  Nous 
attribuons  l’être  au  Père,  principe  des  deux  autres  personnes  ; 
nous  attribuons  la  connaissance,  la  sagesse , l’intelligence  au 
jFils  qui  naît  éternellement  du  Père,  et  l’amour,  la  volonté  au 
Saint-Esprit,  qui  procède  du  Père  et  du  Fils  (2).  Les  communi- 

(1)  Pater  est  princlpium  totius  divlnitalis,  vel,  si  melius  dicat,  deitatis,  quia 
Ipse  à riullo  est.  (S.  Aug.,  in  lib.  it  De  Trini(.) 

(2)  Filius  ab  intclleclu , Spiritus  sanctus  it  volunlalc.  (S.  Thomas,  spnd  Bil— 
loart.J 
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cations  ineffables  de  cet  être  immense,  de  cette  sagesse  infinie, 
de  cet  amour  étemel,  font  de  ces  trois  personnes  distinctes  entre 
elles  un  seul  et  même  Dieu.  Telle  est  cette  auguste  Trinité  qui, 
en  créant  l’homme,  a voulu  le  faire  à son  image  et  à sa  ressem- 
blance. 

A partdonc  ce  qu'il  y a d’ineffable  et  d'incommunicable  dans 
l’essence  divine  , nous  devons  retrouver  dans  l’àme  humaine 
l'image  et  la  ressemblance  de  la  Trinité  des  personnes  dans  une 
seule  essence  divine,  la  copie  finie  de  l’original  infini,  autre- 
ment elle  n'aurait  pas  avec  la  très-auguste  Trinité  le  rapport 
que  lui  attribue  la  sainte  Écriture.  D’abord  une  différence  pro- 
fonde entre  Dieu  et  notre  âme,  c’est  que  Dieu  est  essence  inef- 
fable et  incommunicable,  tandis  que  notre  âme  est  substance 
créée  et  soumise  à des  modifications;  quoiqu’elle  vienne  de 
Dieu,  elle  ne  participe  point  à son  essence  qui  est  incommuni- 
cable en  dehors  de  la  Trinité,  et  que  le  Père  ne  peut  même  com- 
muniquer au  Fils  et  au  Saint-Esprit  qu’à  la  condition  nécessaire 
qu’ils  soient  avec  lui  une  seule  et  même  essence  divine  tout 
entière  et  infinie;  ce  que  n’est  évidemment  pas  notre  àme.  L’es- 
sence divine  est  tout  une  et  indivisible;  elle  ne  peut  admet- 
tre de  parties , ni  être  partagée  en  portions,  elle  est  communi- 
quée tout  entière,  ou  elle  n’est  pas  communiquée;  or,  notre  âme 
n’est  point  infinie,  elle  n’est  donc  point  essence,  mais  elle  sub- 
siste en  elle-même  et  non  par  elle-même  ; elle  est  substance, 
image  et  représentation  de  l’essence  divine,  en  tant  que  cette 
essence,  qui  est  tout  être,  est  nécessairement  l’original  typique 
de  tout  ce  qui  peut  participer  à l’être.  Mais  une  fois  cette  dis- 
tinction profonde  et  nécessaire  admise,  nous  retrouvons  dans 
notre  âme  la  ressemblance  de  son  auteur  ; nous  avons  démon  - 
tré,  en  effet,  que  notre  âme  était  active  par  elle-même,  en  sa 
substance  ; l’activité  est  son  caractère  distinctif,  duquel  décou- 
lent toutes  ses  puissances,  comme  en  Dieu  l’aséité  active  est  le 
principe  sans  principe.  Dieu  est  essence  active  par  lui-même, 
notre  âme  est  substance  douée  d’activité,  sans  laquelle  elle  ne 
subsisterait  pas  comme  intelligence.  L’activité  de  l’àme  diffère 
de  celle  de  Dieu,  en  ce  que  Dieu,  qui  est  sa  propre  essence,  est 
nécessairement  tout  acte,  son  intelligence  est  l’acte  pur,  cause 
de  tout  être,  et  par  conséquent  comprenant  tout  dans  son 
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essence  et  par  son  essence  ; notre  àme  n’étant  pas  6on  essence 
par  elle -meme,  mais  une  substance  participant  à l’ètre,  n’est 
pas  tout  acte,  son  intelligence  n’est  pas  un  acte  pur  correspon- 
dant à tout  être  intelligible,  c’est  là  le  propre  de  Dieu;  mais 
elle  est  comme  composée  de  la  puissance  d’activité  et  de  l’acte 
dans  la  proportion  d’être  qui  lui  est  départie.  D’où  il  suit  que 
son  activité  étaut  limitée  par  sa  capacité,  elle  ne  peut  tout  saisir, 
tout  comprendre,  ni  être  tout  acte  comme  Dieu  (1).  Dieu  donc 
est  essence  active  par  elle-même,  l’àme  est  substance  douée 
d’activité.  L’ètre  de  l'àme  est  actif  de  sa  nature  ; comme  le  Père 
dont  il  est  l’image  est  le  principe  des  deux  autres  personnes, 
il  est  aussi  la  source  des  puissances  de  l’àme.  Mais  encore  ici 
une  différence  profonde  entre  l’image  et  l’original  ; en  Dieu 
chaque  personne  est  toute  la  divinité,  toute  l’essence  divine, 
parce  que  Dieu  est  sa  propre  essence  ; mais  dans  l’àme  chaque 
puissance  n’est  pas  toute  sa  substance,  autrement  il  faudrait  dire 
que  la  puissance  intcllective,  par  exemple,  ayant  conscience 
d’elle-même,  comprendrait  toute  la  substance  de  l’àme,  si  elle 
était  cette  substance;  et  de  même  de  toutes  les  autres  puissances. 
Les  puissances  de  l’àme  ne  sont  donc  pas  sa  substance,  mais 
elles  en  découlent  comme  do  leur  cause.  D’où  il  suit  que,  bien 
qu’elles  procèdent  l’une  de  l’autre,  à l’image  des  personnes  di- 
vines, elles  ne  se  communiquent  pas  l’une  à l’autre  toute  la 
substance  de  l’àme;  c’est  uniquement  le  propre  de  Dieu  qu’uue 
personne  divine  communique  à l’autre  toute  son  essence,  et 
c’est  en  cela  que  consiste  ce  qu’il  y a d’ineffable  et  d’iucom- 
municablc  en  Dieu,  et  qui  fait  que  nul  être  créé  ne  peut  parti- 
ciper à sa  nature. 

Ces  distinctions  nécessaires,  établies,  cherchons  le  rapport  de 
notre  àme  avec  la  Trinité  sainte.  Dieu  est,  il  se  connaît,  il 
s’aime  ; Dieu  n’a  donc  pu  nous  faire  à sa  ressemblance  qu’en 
nous  communiquant,  à nous  aussi,  quelqu’ètre,  quelqu’iutelli- 
gence,  quelqu’amour.  Nul  ne  peut  contester,  en  effet,  que 
l’homme  est,  qu’il  connaît,  qu’il  aime  ; qu’il  a,  quand  il  jouit 
de  l’activité  de  son  àme,  quelqu’ètrc,  quelqu’intelligcnce  et 
quelqu'amour,  de  quelque  manière  et  à quelqu’époque  de  sa 
vie  qu’il  obtienne  cette  jouissance.  L’esprit  ou  l’être  raison- 

(1)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  wxv,  art.  v. 
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nable  doué  d'activité,  sa  connaissance  et  son  amour,  sont  trois 
choses  distinctes.  Car  l'esprit  se  connaît  et  il  s’aime,  et  il  ne 
peut  s’aimer  6ans  se  connaître.  L’esprit  ou  l’ètre  actif  et  sa 
connaissance  soqt  deux  choses  ; de  même  l’esprit  et  son  amour 
sont  aussi  deux  choses.  Lors  donc  que  l’esprit,  qui  n’est  pas 
ici  toute  l’&me,  mais  ce  qu’iljy  ade  plus  excellent,  de  primi- 
tif ep  l’âme,  se  connaît  et  s’aime,  il  retrace  en  lui  la  Trinité. 
Or,  ces  trois  choses,  quoique  distinctes  entre  elles  ne  sont  pour- 
tant qu'une  âme,  parce  qu’elles  existent  substantiellement  dap$ 
l’âme:  l’esprit  raisonnable,  principe  actif,  est  l’image  du  Père  ; 
la  connaissance,  l’image  du  fils  ; l'amour,  l’image  du  Saint- Es- 
prit. Car  l’esprit,  en  se  connaissant,  engendre  sa  connaissance, 
son  intelligence,  et  il  est  seul  Père  de  son  intelligence.  L’a- 
mour procède  de  l’esprit  lui-méme  et  de  l’intelligence,  puisque 
l’esprit  se  connaît  et  s’aime,  et  qu’il  ne  pourrait  s’aimer  sans 
se  connaître.  11  aime  aussi  son  intelligence  comme  le  Fils  de  6a 
complaisance  : et  ainsi  l’amour  est  comme  un  embrassement 
du  Père  et  du  Fils,  et  ici  le  Fils  n’est  pas  moindre  què  le  Père, 
puisque  l’esprit  se  connaît  autant  qu’il  est;  ni  l’amour  moindre 
que  le  Père  et  le  Fils,  c'est  à-dire,  que  l’esprit  et  l’intelligence, 
puisque  l’esprit  s’aime  autant  qu’il  se  connaît  et  qu’il  est.  Or, 
comme  les  trois  personnes  divines  sont  dans  l’essence  de  chacune, 
de  même  les  trois  puissances  de  l’âme  sont  dans  chacune  ; car 
l’ètre  qui  aime  est  dans  l’amour , et  l'amour  est  dans  l’in- 
telligence du  principe  qui  aime,  et  l'intelligence  dans  l’esprit 
qui  connaît.  Voilà  donc  une  image  de  la  Trinité  dans  ces  trois 
puissances  fondamentales  de  notre  âme,  l’être,  l’intelligence  et 
l’amôur,  qui  existent  substantiellement  en  elle  (1).  . . 

(I)  Mens  et  notltia  ejus,  et  amor,  tria  quxdam  sunt.  Mens  enim  novit  se,  et 
amat  se,  nec  amarc  se  polcst,  nisi  eliemmoverit  se.  (S.  Aueust.,  In  llb.  n De  Tri- 
ntt.,  cap.  iv.)  Duo  quædam  sunt  mens  et  notilia  ejus.  [Id„  lib.  xv  De  Trinil., 
cap.  vu.)  Item  duo  quædam  sunt  mens  et  amor  ejus.  Cum  ergo  se  novit  mens  et 
amat  se,  mancl  Trinitas,  sciltcct  mens,  amor  et  notilia.  Mens  autem  bic  acci- 
pltur  non  pro  anima,  sed  eo  quod  in  anima  excellenlius  est.  Hæc  autem  tria  cùm 
aint  distincia  à se  invicem,  dicuntur  lamen  esse  unum,  quia  in  anima  substan- 
tialiier  existunt.  — Quia  mens  vice  Pairis,  notitla.  Kilii,  amor,  Spirilus  sancU 
accipilur.  (S.  August.,  lib.  ix  De  Trinil.,  cap.  xii).  Et  est  ipsa  mena  quasi  pa- 
reil», et  noiitia  ejus  quasi  proies  ejus.  Mens  enim  cùm  sc  cognoscii,  noliliam  sui 
gignit  et  csl  soia  parons  suæ  noliliæ.  Terlius  est  amor,  qui  de  ipsa  mente  et  no- 
tifia procedit,  dura  mena  cognoscii  se  et  diligit.se;  non  enim  posant  ae  diligere, 
nisi  cognoacerct  sc.  Amat  eUam  placltam  proiem,  id  est  noliliam  euam  : et  ita 
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Car  l'homme  n'imite  pas  seulement  la  nature  divine  en  tant 
qu'il  scconnait  et  qu'il  s’aime,  mais  aussi  en  tant  qu'en  se  con- 
naissant il  produit  son  Verbe,  et,  en  s'aimant,  son  amour;  et  ainsi 
se  retrouvent  en  lui  le  principe  du  Verbe , le  Verbe  et  l’amour 
par  lesquels  la  Trinité  des  personnes  est  constituée  en  Dieu(l); 
et  de  même  que  les  trois  personnes  sont  nécessaires  à l’être 
divin,  de  même  aussi , sans  ces  trois  puissances  fondamentales, 
l'àme  ne  serait  pas  ; ces  trois  puissances  sont  essentielles  à la 
substance  même  de  l’àme.  A quoi  attribuerons-nous  cette  res- 
semblance si  frappante  de  notre  àme  avec  Dieu,  si  ce  n’est  à 
l’efficacité  de  cette  toute-puissante  parole  : « Taisons  l'homme 
à notre  image  et  à notre  ressemblance,  et  il  le  créa  à l’image  de 
Dieu.  > 

Cette  interprétation  du  texte  sacré  est  celle  de  la  tradition  et 
des  Pères  (2),  et  elle  nous  trace  la  marche  à suivre  pour  des- 
cendre de  la  connaissance  de  Dieu  à la  connaissance  de  nous- 
mêmes.  Nous  étudierons  donc  : 1°  l’être,  le  principe  en  Dieu  et 
en  nous;  2°  l'intelligence  en  Dieu  et  en  nous;  3°  enfin,  l'a- 
mour en  Dieu  et  dans  notre  âme. 


I.  — DE  L’ÈTRK. 

Cicéron  déclare  que  l’àme  de  l’homme  ne  peut  être  digne- 
ment comparée  qu'à  la  Divinité  elle-même  (1);  mais  la  parole 
de  Dieu  même  nous  fait  une  obligation  de  comparer  notre 

ainor  quidam  complexus  est  parentls  et  prolis.  Nec  est  minor  proies  parente, 
dum  taniùm  se  novit  mens,  quanta  est  ; nec  minor  est  amor  parente  et  proie, 
!d  est,  mente  et  notitià,  dum  tuntùm  se  diligll  mens,  quanlùm  se  novit  et 
quanta  est.  Sunt  etiam  hœc  singula  in  seipsls,  quia  et  mens  amans  in  ainore  est, 
et  amor  in  amantis  notitia,  et  notltia  in  mente  noscente  est.  Ecce  in  his  tri- 
bus qualecumque  vestigium  Trinilatis  apparet.  ( Magitl . sent.,  lib.  i De  Tnnit., 
distiiir.  ni,  18,  19,  20  21.) 

(1)  Billuart,  Dt  Domine,  dissert,  si,  art.  v.  Homo  non  solùm  tmltatnr  natu- 
ram  disinam  quatenua  se  inteiligit  et  diligit,  sed  etiam  qualenus  se  intelligendo 
producil  Veibum,  et  se  diiigendo  amorem  :...  sicque  in  eo  reperilur  principium 
Verbl,  Verbum  et  amor,  quibus  in  Deo  constltuilur  trinitas  prrsonarum. 

(2)  Il  serait  superflu  de  nous  arrêter  à la  solution  des  objections  qu’on  pourrait 
tirer  de  certaines  expressions  des  Pères,  que  l’on  comprendrait  mal,  ou  qu'eui- 
mémes  n’ont  pas  suffisamment  précisées. 

(3)  Animus  humanus  decerplus  ex  mente  divina,  cum  alio  nullo,  si  hoc  fas  est 
dicta,  comparer!  poteau 
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émc  à Dieu,  à l’image  et  à la  ressemblance  duquel  elle  a été 

créée. 

1°  L’être  en  Dieu.  — Or,  l’étre  en  Dieu  se  conçoit  avant  ses 
opérations,  parce  qu’il  faut  être  pour  agir;  mais  ce  u’est  que 
par  une  priorité  de  raison,  puisque  les  opérations  essentielles  de 
Dieu  sont  nécessairement  coéternelles  à son  être,  et  qu’on  ne 
peut  supposer  un  seul  instant  où  il  ait  existé  sans  se  connaî- 
tre et  sans  s’aimer.  Ce  n’est  donc  que  pour  aider  la  faiblesse 
de  notre  esprit  que  nous  considérons  abstract ivement  l’être  de 
Dieu  en  lui-même,  avant  d’étudier  ses  opérations. 

Dieu  révélant  son  être  à Moïse,  lui  dit  : « Je  suis  celui  qui 
suis  ; va  vers  Pharaon  ; dis-lui  : Celui  qui  est  m’a  envoyé  vers 
toi  (I).  » Parole  féconde  dans  la  magnificence  de  sa  simplicité. 
Dire  de  Dieu  qu’il  est  sans  exception  , ni  limitation,  n'est-ce 
pas  véritablement  le  déclarer  infini,  le  montrer  comme  la  plé- 
nitude de  l’être,  dont  l'essence  est  éminemment  tous  les  degrés 
d’être,  tous  les  genres  de  perfections,  non- seulement  parce 
que  Dieu  est  l’auteur  et  la  cause  de  toutes  les  perfections  que 
nous  remarquons  dans  les  créatures,  mais  encore  parce  que  la 
perfection  d’une  chose  n’étant  pour  elle,  dit  très-bien  saint  Tho- 
mas, qu’une  certaine  manière  d’être,  elle  doit  nécessairement 
se  trouver  dans  celui  qui  est  l’être  sans  restriction,  et  de  la  ma- 
nière la  plus  absolue.  La  théologie  enseigne  que  l’être  divin 
n’est  que  la  vérité  elle-même  ; mais  la  vérité  dans  son  immen- 
sité, dans  son  incompréhensible  beauté,  n’est  que  la  complexion 
de  toutes  les  perfections  et  de  toutes  les  qualités.  « Dans  l'es- 
sence de  Dieu,  dit  saint  Denis,  les  raisons  et  les  manières  d'être 
de  toutes  les  créatures  existantes  et  possibles  se  trouvent  ra- 
massées et  réunies,  sans  que  cette  union  confonde  leur  va- 
riété, ni  que  leur  variété  altère  en  rien  la  simplicité  et  l’unité 
de  l’essence  divine.  • 

Toutes  les  créatures,  ajoute  l’Ange  de  l’école,  ayant  été  pro- 
duites non  par  hasard,  mais  par  Dieu  souverainement  sage,  il 
faut  de  toute  nécessité  reconnaître  que  leurs  formes  intelligi- 
bles, ou,  en  d'autres  termes,  leurs  idées  existent  dans  ce  même 
Dieu  comme  autant  de  modèles,  selon  lesquels  il  les  a toutes 

(I)  Ego  lum  qui  «um;  qui  est  misit  me  ad  t«. 
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créées;  de  môme  que  l’architecte  a,  dans  son  esprit,  l’image  mo- 
dèle, la  forme  intelligible  de  la  maison  qu’il  va  construire  et 
conséquemment  de  chacune  des  parties  qui  doivent  entrer  dans 
sa  construction.  Or,  ces  idées  n’existent  pas  hors  de  Dieu  • 
car  dans  tous  les  ouvrages  qui  ne  sont  pas  le  produit  du  ha- 
sard, il  faut,  de  toute  nécessité,  reconnaître  que  l’ouvrier  se 
propose  une  certaine  forme  ; mais  cette  forme,  il  ne  peut  y tra- 
vailler qu’autant  qu’il  en  trouve  en  lui-môme  une  image  ou 
ressemblauce  typique.  C’est  donc  en  lui-môme  et  dans  son  es- 
sence que  Dieu  possède,  de  toute  éternité,  les  formes  intelligi- 
bles de  tous  les' ô très  qu’il  a créés  et  qu’il  peut  créer  encore  -"et 
ainsi,  ces  formes,  ces  idées,  qui  préexistent  en  lui  avant  tous 
les  temps,  appartiennent  bien  véritablement  à son  essence  à 
son  être,  hors  duquel  on  ne  peut  supposer  rien  qui  soit  éter- 
nel ; elles  n'en  sont  pas  distinguées  ; eu  un  mot,  elles  sont  l’es- 
sence môme  de  Dieu  qui  est  l’ôtre  sans  exception.  D’où  il  est 
vrai  de  dire  que  Dieu,  selon  son  essence,  est  comme  l’image, 
l’idée  de  toutes  choses,  et  qu'en  lui  cette  idée  n’est  autre  chose 
que  son  être  divin  lui-môme  : Dicendum  quoi  Dius  secundum 
essenliam  suam  est  simililudo  omnium  rerum , unde  idca  in 
Deo  nihil  est  aliud  quàm  Dei  essentiel  (I). 

Mais  si  les  idées  de  Dieu  sont  son  essence  môme,  comment 
concilier  leur  pluralité  avec  l’unité,  l’indivisible  simplicité  de 
son  ôtre?  Voici  comment  saint  Thomas  résout  cette  difficulté. 
Dieu,  dit-il,  connaît  son  essence  de  la  manière  la  plus  parfaite 
et  dans  tous  les  rapports  sous  lesquels  elle  est  intelligible  il  la 
connaît  donc  non-seulement  eu  elle-même,  mais  encore  en  ce  que 
les  créatures  peuvent  la  représenter,  en  quelque  manière,  par 
une  certaine  ressemblance;  car  chacuue  des  créatures  n’a  d’étre 
réel  et  particulier  que  par  la  ressemblance  quelle  obtient  en 
quelque  point,  avec  l’essence  divine  qui  est  l’ôtre  en  général 
la  source  et  la  plénitude  de  l’ôtre  : or,  en  connaissant  ainsi  son 
essence  comme  imitable,  comme  représentablc  par  telle  ou 
telle  créature,  il  connaît  la  forme  intelligible  de  cette  créature 
il  en  trouve  en  lui-môme  la  forme  et  l’idée.  Appliquez  cette 
môme  doctrine  à tous  les  différents  êtres  créés  ou  possibles,  et 


(I)  S.  Tliom.,  Su/nm.,  p.  p.,  quæsl.  xv,  art.  i. 

II. 
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tous  verrez  que  les  idées  eu  Dieu  ne  sont  réellement  pas  autre 
chose  que  son  essence,  sans  que  leur  multiplicité,  leur  variété 
infinie  nuise  à l’unité,  à la  simplicité  de  son  être  (I). 

Quand  nous  disons  que  les  idées  de  Dieu  sont  son  essence 
même,  nous  n’entendons  pas  nommer  son  essence  sous  le  rap- 
port précis  d’essence,  mais  nous  la  regardons  comme  l’image 
modèle,  la  raison  de  telle  ou  telle  créature;  et  comme  cette  es- 
sence unique  renferme  les  originaux,  les  raisons  d être  de  tou- 
tes les  céatures,  nous  pouvons  dire  qu’elle  offre  les  idées  de 
tout  ce  que  Dieu  connaît,  ou  d’une  manière  pratique,  dit  S.  Tho- 
mas, lorsqu’il  les  réalise  au  dehors  par  la  création,  ou  d'une 
manière  spéculative  lorsqu’elles  lui  représentent  seulement 
celles  qu'il  pourrait  créer,  mais  qu’il  ne  créera  pas  (2). 

Avant  S.  Thomas,  S.  Augustin  avait  enseigné  la  même  doc- 
trine, en  disant  que  toutes  les  créatures  ont  été  formées  selon 
le  modèle  que  présentent  les  idées  immuables  qui  sont  dans 
l’essence  divine,  qui  elles-mêmes  n’oDt  pas  été  formées  (3), 
et  qui,  par  conséquent,  ne  sont  autre  chose  que  l’essence  de 
Dieu  même,  à qui  seul  il  appartient  d'être  iucréé  et  éternel. 

Enfin,  pour  résumer  d’une  mauière  précise  toute  la  doctrine 
des  théologiens  sur  ce  point  capital,  et  autant  que  peut  le  per- 
mettre la  défaillance  du  langage  humain,  il  n’y  a qu’une  idée 
éternelle  et  infiuie,  et  cette  idée  est  toutes  les  idées,  non  sépa- 
rées, non  indépendantes,  non  désunies,  ni  ramassées  ni  réu- 
nies dans  l'idée  infinie.  Mais  cette  idée  unique,  qui  est  toute 
l’essence  divine,  qui  est  l’idée  de  l’être  divin  même,  telle  que 
Dieu  la  connaît,  présente  à l'intelligence  comme  des  faces  et  des 
rapports  infinis,  qui  lui  sont  essentiels,  sans  lesquels  elle  ne 
serait  pas  infinie  et  ne  serait  par  conséquent  pas.  Or,  toutes  ces 
faces  et  ces  rapports  peuvent  être  considérés  à part  et  en  eux- 
mêmes,  abstractivement  de  l’essence  divine,  et  dans  ce  cas  Us 
ne  sont  pas  précisément  l’essence  divine  elle- même,  mais  les 
raisons  d’être,  les  formes  typiques  de  toutes  les  créatures  réali- 
sées ou  possibles , et  c est  en  ce  sens  qu’il  faut  dire  en  toute 

(1)  S.  Tbotn-,  Simm.,  p.  p.,  q.  xv,  art.  n.  — (2)  Id.,  id. 

(2)  Ideæquæ  riivinà  continenlur  nitelllscnlià,  gunt  raliones  rerum  stabiles  at- 
qne  incuiimiutabilea.  Secundum  eas  formari  dicitur  oninc  quod  oriri  potcsl  et  in- 
terne, et  quie  îpsœ  formata:  non  gunt.  (S.  Aug.,  Octing.  quasi.,  q,  xlïi. 
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vérité,  avec  S.  Thomas,  que  l’idée  unique  et  infinie  n’est  autre 
chose  que  l’essence  divine  elle-même,  essence  divine  qui  est  à 
elle-même  sa  propre  forme,  sa  raison  d’être,  nécessaire  et  abso- 
lue, et  qui,  par  chacune  de  ses  faces,  par  chacun  de  ses  rapports, 
est  le  modèle  typique,  la  forme  originale,  la  raison  d'être  de 
chaque  créature.  Et  dès-lors,  chaque  créature  est  d’autant  plus 
éloignée  ou  rapprochée  de  l'être  absolu,  qu’elle  le  représente 
par  une  seule,  ou  par  plusieurs,  ou  par  un  plus  grand  nombre 
de  faces  ou  de  rapports.  De  là,  les  degrés  d'être  et  l’échelle 
harmonique  de  toutes  les  créatures,  qui  obtiennent,  chacune 
en  leur  degré,  la  perfection  qu’il  comporte. 

Ou  conçoit  maintenant  avec  combien  de  raison  nous  attri- 
buons à l’être  divin  le  nom  de  père,  puisqu’il  est  le  principe, 
la  source,  la  forme,  la  raison  et  la  cause  de  tout  être,  de  toute 
perfection,  de  toute  beauté.  Mais  la  foi  lui  donne  principale- 
ment ce  titre,  parce  qu'il  est  le  principe  sans  principe  des  deux 
autres  personnes,  auxquelles  il  donne,  par  une  mystérieuse 
fécondité,  de  participer  à toute  son  essence,  tandis  que  les  créa- 
tures ne  peuveut  y participer,  puisqu'étant  une  et  indivisible, 
elle  ne  peut  être  communiquée  que  tout  entière  et  par  consé- 
quent en  elle-même,  car  elle  est  infinie  et  comme  telle  ne  peut 
sortir  d'elle-mème  ; mais  elles  sont,  par  leur  être  d'emprunt,  la 
représentation,  la  copie  d’une  ou  de  plusieurs  faces,  d'un  ou  de 
plusieurs  rapports,  subsistant  essentiellement  eu  Dieu . Or,  cette 
incommunicabilité  de  l’essence  divine  est  la  raison  absolue  qui 
détr  uit  radicalement  le  panthéisme,  lequel  en  niant  cette  incom- 
municabilité nie  par  là  même  l’infinité  de  l'être  absolu  qu'il 
préteud  établir,  et  arrive  comme  conséquence  nécessaire  à l’a- 
théisme ; puisque  Dieu  est  l'être  nécessaire,  absolu,  iufiui,  ou 
n’est  pas. 

Enfin,  l'être,  l'essence  de  Dieu,  n’est  non  plus  qu’une  seule  et 
même  chose  avec  sa  raisou,  avec  cette  lumière  immuable  et  in- 
créée  qui  lui  présente  toutes  les  raisons  de  sa  conduite  et  de  scs 
œuvres,  et  à laquelle  il  se  conforme  essentiellement.  Dieu,  dit 
uu  profond  philosophe,  ne  peut  agir  que  selon  la  raison  uni- 
verselle qui  n’est  pas  distinguée  de  lui-même,  qui  n’est  que 
son  essence,  ses  idées  et  sou  être  en  même  temps  qu'elle  est  sa 
règle  et  sa  loi,  loi  éternelle  d’ordre  et  de  sagesse  dont  il  ne  s’é- 
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carte  jamais,  parce  qu’il  est  infiniment  juste  et  sage,  et  que 
S.  Thomas  appelle  si  bien  la  raison  divine,  comme  règle  de 
toutes  les  actions,  de  tous  les  mouvements  ( I ). 

Telles  sont  les  notions  certaines  que  la  théologie  nous  ensei- 
gne sur  l’ètrc  de  Dieu,  qui  est  bien  réellement  l’ètre  que  nous 
connaissons  le  plus  infailliblement,  parce  qu’il  est  immuable  et 
nécessaire  et  que,  ne  pouvant  avoir  deux  manières  d’èlre,  nous 
ne  pouvons  le  concevoir  autrement  ; taudis  qu’il  n’en  est  pas  de 
même  des  créatures,  qui  n’existant  que  suivant  le  bon  plaisir 
de  Dieu,  peuvent  recevoir  de  lui  des  différences  jusqu’à  l’infini. 
Or,  ces  différences  ne  nous  étant  connues  que  par  des  faits,  tou- 
jours diversement  interprétables,  il  en  résulte  cette  divergence 
de  sentiments  que  les  hypothèses  des  philosophes  ont  émis  sur 
les  êtres  créés  et  sur  la  nature  de  l’ètre  humain  en  particulier. 
Mais  la  parole  de  Dieu  qui  nous  a si  bien  servi  à le  connaître 
lui-même,  sera  aussi  notre  plus  sûr  guide  pour  arriver  à la 
connaissance  de  notre  propre  être  : ad  imagincm  Dei  creavit 
ilium. 

2"  L’êlre  de  l'âme.  Puisque  l’Ame  humaine  est  créée  à l’i- 
mage et  à la  ressemblance  de  Dieu,  l'être,  la  substance  de 
l’Ame  n’est  donc  non  plus  autre  chose  que  ses  idées,  sa  raison 
et  renferme  également  la  loi  et  la  règle  de  scs  actions,  dont 
elle  est  également  le  sujet.  Cette  proposition  fondamentale  est 
une  conséquence  rigoureuse  de  ce  que  la  théologie  nous  ensei- 
gne sur  l’être  de  Dieu,  et  de  la  parole  de  Dieu  qui  nous  dit  que 
l'Ame  est  faite  à son  image  et  à sa  ressemblance.  Son  exposition 
seule  la  rend  incontestable. 

L’essence  de  Dieu  n’est  pas  distinguée  des  idées  éternelles 
de  tous  les  êtres;  idées  éternelles  qui  ne  sont  que  des  faces, 
des  rapports,  subsistant  distincts  dans  l’idée  une  et  infinie. 
Distinguées  entre  elles  dans  cette  essence  simple,  Dieu  non- 
seulement  peut  les  représenter  une  à une,  en  créant  les  êtres 
contingents  dont  elles  sont  le  type  et  l’exemplaire,  mais  il 
peut  aussi  communiquer  en  certaine  quantité  les  images  spi- 
rituelles de  ces  formes  éternelles  et  typiques,  en  les  faisant 
pour  ainsi  dire  rayonner  hors  de  lui  pour  en  former  à sa 

(I)  ltalio  divinæ  aapienllas  smimlum  quod  est  dircctiva  omnium  aclionum  cl 
motionum.  (S.  Thom.,  Summ.,  i,  n,  q.  xcm,  art.  v. 
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ressemblance  nne  substance  simple  et  unique,  et  s’il  fait  l’i- 
mage de  son  idée  une  et  infinie,  ce  sera  la  ressemblance  vérita- 
ble de  son  essence  et  des  trois  personnes  qui  y sont  distinctes  ; 
ce  sera  aussi  une  image  parfaite  des  formes,  des  rapports  et 
des  raisons  des  êtres  créés,  qui  sont  la  ressemblance  des  faces 
et  des  rapports  de  l idée  une  et  indivisible.  Or,  Dieu  nous  dit 
qu’il  a fait  notre  âme  à sou  image  et-à  sa  ressemblance;  sa  sub- 
stance est  donc  l’image  de  l’essence  divine;  Dieu  l’a  produite 
de  son  souffle,  de  même  que  les  rayons  du  soleil  forment  au 
foyer  d’un  miroir  une  image  de  cet  astre  brillaut,  image  qui 
participe  à son  éclat  et  à sa  chaleur.  Image  de  Dieu,  soleil  des 
intelligences,  notre  àme  est  donc  aussi  douée  d’éclat  et  de  cha- 
leur, d’intelligence  et  d’amour,  comme  cet  océan  de  lumière, 
cette  essence  infinie,  dont  elle  est  la  créature  et  l’image.  Elle 
n’est  pas,  qu’on  le  remarque  bien,  le  miroir,  la  table  rase,  le 
lieu,  où  sont  contenues  les  idées,  les  rayons  de  la  divinité; 
mais  l’image  même  de  l’idée  une  et  infinie,  le  rayon  même  de 
la  divinité,  subsistant  en  soi-même  par  la  toute-puissance  de  la 
parole  créatrice,  est  la  substance  même  de  notre  àme,  et  sa 
raison,  ressemblance  de  la  raison  divine,  en  estl’ètreet  la  forme. 
En  sorte  qu’elle  est  comme  composée  de  cette  substance,  image 
simple  de  l’idée  une  et  indivisible  qui  est  l’être  de  Dieu,  et  de  • 
la  forme  qui  est  son  être  à elle  et  l’image  de  la  raison  éternelle  ; 
différente  en  cela  de  Dieu,  dont  l'essence  est  son  être,  sa  forme 
et  sa  raison  tout  a la  fois,  parce  qu’il  est  absolument  ; mais  la 
forme  de  notre  àme  est  son  être,  parce  que  c’est  la  forme  qui 
détermine  la  substance  à être  tel  être  et  non  pas  tel  autre  ; et 
cette  forme,  cet  être  de  notre  àme,  est  l’image  de  la  raison  éter- 
nelle, parce  que  c’est  la  raison  qui  donne  la  forme  aux  œuvres 
et  aux  actes  qu’elle  produit  (I),  et  que  la  raison  éternelle  a 
été  imprimée  dans  la  substance  de  notre  àme  (2),  et  y a laissé 
son  image;  enfiu  sa  substance  est  l’image  de  l’être  de  Dieu, 
parce  que  c’est  par  cette  image  qu’elle  participe  à l’être  ; d’où 
nous  concluons,  avec  saint  Thomas,  que  notre  àme  est  cousti- 

(1)  S.  Thom.,  passim. 

(2)  Lex  æterna  est  sunima  ratio  (in  Deo  existens)...  æternte  legis  notio  nobis 
impresxa  est.  (S.  Auguit.,  lib.  i De  libero  arbit.,  cap.  vi,  apud  S.  Thom.,  i,  il, 
q.  xciu.) 
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tuée  par  la  forme  et  l'être  participé  (I),  on,  en  d’autres  termes, 
par  la  forme  et  la  substance.  Mais  elle  n’est  pas  une  émana- 
tion, une  portion,  un  assemblage  des  idées  éternelles,  essen- 
tielles à Dieu,  qui  ne  peut  communiquer  son  essence;  de  même 
que  l’image  formée  par  les  rayons  du  soleil  n’est  pas  la  sub- 
stance du  soleil,  ni  une  participation  de  cette  substance,  mais 
bien  un  effet,  un  résultat  de  l’action  de  cette  substance,  l’Ame 
aussi  est  un  effet,  un  résultat  de  l’action  extérieure  de  l’essence 
divine,  de  l’idée  unique  et  infinie,  qui  agissant  tout  entière  et 
par  les  trois  personnes  dans  la  création  de  l’Ame  en  fait  né- 
cessairement son  image,  en  sorte  que  nous  pouvons  assurer 
de  cette  idée  qui  est  notre  Ame  ce  que  le  Docteur  angélique  en- 
seigne de  l’idée  une  et  inlinie  lorsqu’il  dit  : Idea  in  beo  nihil 
est  aliud  quàm  Dei  essentiel  ; nous  pouvons  dire  aussi  : Idea 
in  homine  nihil  est  aliud  quàm  hominis  suhstantia  ; l’idée  dans 
l’homme  n'est  rien  autre  chose  qne  sa  substance  ; rien  autre 
chose  que  son  être,  qui  est  l’idée  une,  primitive  et  principe  qui 
contiént  toutes  les  idées;  car  comme  l’idée  divine,  dont  elle 
est  l’image,  elle  présente  aussi  des  faces  et  des  rapports  diffé- 
rents avec  les  êtres  créés  ou  possibles,  et  ce  sont  là  comme  ses 
idées  particulières,  images  des  faces  et  des  rapports  infinis  de 
l’idée  qui  est  l'essence  de  Dieu  même  ; car  l'homme  a été  fait  à 
l’image  de  Dieu. 

« C’est,  dit  l’auteur  de  l’Histoire  philosophique  et  religieuse 
de  l’homme,  pour  n’avoir  pas  accepté  la  pléuitude  de  ce  fait 
révélé  que  tant  de  philosophes,  même  chrétiens,  voulant  tou- 
jours se  représenter  l’être,  la  substance  de  l’Ame,  abstractive- 
ment  de  ses  idées,  supposaient,  sans  trop  examiner  la  vérité  de 
cette  supposition,  que  l’Ame  était  une  substance  douée  seule- 
ment d’opérations  intellectuelles,  ou  créée  pour  les  acquérir; 
et  alors  ils  se  demandaient  où  étaient  les  vérités,  les  objets  que 
l’Ame  voyait?  quels  en  étaient  l’ordre,  la  nature,  l’origine?  si 
ces  idées  étaient  en  elle  primitivement,  ou  si  elle  les  recevait 
des  objets  extérieurs?  si  elles  étaient  totalement  étrangères  à sa 
substance?  si  même  ce  n’était  pas  en  Dieu  qu’il  fallait  les  pla- 
cer ? si  enfin  elles  n’avaient  pas  une  existence  passagère  et  ra- 

(1)  S.  Thomas,  p.  p.  q.  txxv,  art.  v. 
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pide,  comme  l’acte  de  les  percevoir;  ou  bien  une  durée  fixe 
semblable  à celle  des  caractères  que  l’on  grave  ou  sur  le  mar- 
bre, ou  sur  l'airain  (I)?»  Mais  comme  ils  partaient  du  prin- 
cipe faux  qui  leur  faisait  envisager  l'Ame  comme  une  sub- 
stance tout-A-fait  distincte  de  ses  idées,  au  lieu  d'éclaircir,  ils 
n’ont  fait  qu’embrouiller  la  question  la  plus  importante  de  la 
philosophie. 

En  soutenant  au  contraire  que  les  idées  de  l'Ame  sont  sa  sub- 
stance, c’est,  nous  semble-t-il,  énoncer  une  vérité  claire  et  par- 
faitement intelligible.  Nous  sommes  certains,  en  effet,  d'avoir 
des  idées,  objet  de  nos  perceptions,  certains  encore  qu’elles  peu- 
vent constituer  une  substance  spirituelle  et  intelligente,  puis- 
qu’il en  est  ainsi  de  l’essence  de  Dieu  même,  et  que  l'Écriture 
nous  déclare  positivement  que  c’est  à son  image  et  à sa  ressem- 
blance que  ce  grand  Dieu  a voulu  nous  créer. 

Que  si  l’on  ne  conçoit  pas  que  des  idées  constituent  une  sub- 
stance douée  d’intelligence  et  d’amour,  nous  répondrons  avec 
S.  Thomas,  que  ce  n’est  pas  sous  le  rapport  précis  de  substance 
spirituelle  que  nous  disons  de  l'Ame  de  l’homme  qu’elle  n’est 
autre  chose  que  ses  idées  ; mais  en  ce  que  cette  substance,  image 
de  l’essence  divine,  présente  toutes  les  idées,  images  des  faces 
ou  rapports  de  l’esscnccdivine  que  Dieu  a voulu  faire  rayonner 
sur  nous.  D’ailleurs,  en  étudiant  l’àme  sur  le  divin  modèle  que 
Dieu  s’est  proposé  en  la  formant,  nous  ne  prétendons  pas  plus 
faire  comprendre  la  nature  de  la  copie  que  celle  de  l’original; 
car,  dit  S.  Grégoire  de  Nysse,  « si  l’une  des  qualités  essentielles 
de  Dieu  est  d’ètre  mystérieux  dans  sa  nature,  il  est  indispen- 
sable qu’en  cela,  ce  qui  dans  l’homme  est  l’image  de  ce  grand 
Dieu  réponde  à son  type  :et  rien,  ajoute  t-il,  ne  nous  annonce 
mieux  que  notre  Ame  est  douée  d’une  ressemblance  exacte  avec 
l’ètre  divin,  que  de  lui  voir  porter  les  caractères  mômes  de  son 
incomprélicnsihilité  (2).  » 

Cependant,  ne  nous  exagérons  pas  cette  prétendue  difficulté. 


(1)  Uist.  philos,  et  r et.  de  l’homme,  p.  82. 

(2)  Necessarium  erit  omnino,  hac  etiam  in  parte,  imaginons  Dei  in  homine 
archetypo  sno  respondere...  Natura  mentis  nostric  ad  simillludinem  créa  loris 
facile...  in  eo  qmVl  et  Ipsa  Indagari  non  polest,  expressas  naturæ  im-omprelicnsi- 
bllis  notas  ostendit.  (De  opif.  hom.) 
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Car,  en  disant  que  la  substance  de  notre  Ame  n’est  que  nos 
idées,  que  veut-on  exprimer?  En  ne  consultant  que  la  définition 
commune,  l’idée  est  la  représentation,  l’image  d’un  être,  d’une 
vérité  ; or,  le  nom  de  représentation  est  le  seul  qui  convienne 
à toute  substance  créée  spirituelle  ou  matérielle,  puisqu’il  n’en 
est  point  qui  n’ait  dans  l'essence  divine  sa  forme  originale  et 
typique,  dont  elle  est  la  copie,  la  représentation  et  l’image.  Il 
n’y  a donc  rien  dans  l’idée  d'une  représentation  qui  exclue 
celle  d'une  substance.  Et  si  ces  idées  typiques  sont  à l’esseDce 
môme  de  Dieu,  comme  S.  Thomas  l'a  démontré,  est-il  difficile 
d’admettre  que  nos  idées,  qui  ne  sont  que  des  représentations 
des  idées  de  Dieu,  forment  la  substance  même  de  notre  Ame,  ou, 
de  dire,  en  d’autres  termes,  que  notre  être  spirituel  est  l'image 
du  sien?  Quand  Dieu  l'affirme,  qui  oserait  le  nier?  On  ne  peut 
pas  nier  davantage  que  nos  idées  soient  toute  la  vérité  que  nous 
possédons  ; elles  sont  donc  aussi  tout  notre  être,  puisque  l’être 
et  la  vérité  sônt  une  même  chose. 

On  peut  inférer  d'un  grand  nombre  de  passages  de  saint 
Augustin  que  notre  vérité,  nos  idées  sont  notre  être,  notre  rai- 
son; mais  un  être  et  une  lumière,  dit-il,  qui  a besoin  d’être  créé 
par  l'être  divin,  et  allumée  à la  lumière  incréée  et  éternelle, 
sans  que  nous  devions  pour  cela  confondre  la  nature  de  Dieu 
avec  celle  de  notre  Ame  (I)  : notre  être,  continue-t-il,  n’est 
pas  lumière  par  lui-même,  mais  il  ressemble  aux  flambeaux 
que  l'homme  consacre  à son  usage,  qui  ne  deviennent  lumière 
qu’autant  qu’on  les  allume , et  qui  peuvent  cesser  de  reluire 
lorsqu’on  les  éteint.  Quand  donc  l’Évangile  nous  dit  de  saint 
Jean  qu'il  n’était  pas  la  lumière  véritable,  c’est  qu’il  veut  par- 
ler de  cette  lumière  qui  brille  par  elle-même  et  par  la  néces- 
sité de  sa  nature  , et  dont  toutes  les  autres  reçoivent  leur 
lumière  en  y participant;  et  c’est  ce  qui  distingue  la  lumière 
véritable  de  celle  qui  a besoin  d’être  allumée , le  Créateur  de  la 
créature,  Jésus-Christ  de  Jean-Baptiste  (2).  L’Ame,  dit  ailleurs 


(1)  Anima  rationalls  non  est  natura  Del,  sed  potcsl  partieipando  illumlnari. 
(21  Non  erat  ille  lumen  : ad  illud  respicit  lumen  quod  non  partieipando  illu- 
minatur,  sed  ejus  partlcipationc  illiiminantur  quæ  illuininanlur.  Denique  sequi- 
tur,  crut  lumen  veium  ut  disccrneretur  lumen  verum  a lumlne  illuminait), 
Chrlstus  a Jeanne. 
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le  même  Père,  enveloppe  les  images  des  corps,  elle  les  saisit 
faites  d’elle- même  en  elle-même;  car  pour  les  former  elle 
donne  quelque  chose  de  sa  substance  (I).  Car,  ajoute  saint 
Thomas,  elle  comprend  les  corps  par  l’intelligence,  mais  non 
parles  corps,  ni  par  les  similitudes  matérielles  et  corporelles, 
mais  par  les  formes  immatérielles  et  intelligibles,  qui  peuvent 
être  dans  l'Ame  par  sa  substance  (2). 

Saint  Augustin  et  saint  Thomas  fourniraient  à eux  seuls  des 
textes  qui  n’auraient  besoin  que  d'être  mis  en  ordre  pour 
établir  notre  doctrine.  Fénelon  avait  dit  : * En  un  sens , mes 
idées  sont  moi-même,  car  elles  sont  ma  raison  ; mes  idées  et  le 
fond  de  moi-même  ou  de  mon  esprit  ne  me  paraissent  être 
qu’une  même  chose.  » 

Cependant , il  faut  aussi  convenir  qu’il  y a dans  ces  auteurs 
et  dans  beaucoup  d’autres,  sur  ce  sujet,  des  contradictions  qui 
tiennent  sans  doute  à diverses  circonstances  iufluentes,  et  à ce 
qu'ils  n'avaient  pas  approfondi  cette  doctrine. 

Les  idées,  qui  sont  la  substance  de  notre  ;\mc,  son  être,  étant 
des  représentations , des  images  des  idées  de  Dieu  ne  peuvent 
pas  plus  changer  que  les  siennes , puisque  la  lumière  qu’elles 
reflètent  est  nécessairement  toujours  la  même.  Elles  sont  donc 
immuables,  indépendantes,  infaillibles  et  universelles;  or, 
comment  accorder  cela  avec  la  nature  de  notre  Ame  indivi- 
duelle, sujette  à l’erreur  et  au  changement?  Notre  Ame 
change  à la  vérité  ; mais,  est-ce  dans  sa  substance  elle-même? 
qui  l’a  jamais  pensé?  n’est-ce  pas  seulement  dans  les  détermi- 
nations de  sa  volonté , l’application  de  son  intelligence , les 
impressions  de  sa  sensibilité?  Mais  parmi  tous  ces  change- 
ments , le  fond  de  son  être , sa  substance  demeurent  toujours 
les  mêmes. 

L’universalité  de  nos  idées  se  concilie  tout  aussi  facilement 
avec  l’individualité  de  nos  Ames.  Toutes  les  idées  se  réduisant 
à l’idée  unique  et  primitive  de  l’être,  il  s’ensuit  qu  elles  doi- 

(1)  Anima  imagines  corporum  convolvil , et  rapit  fadas  In  semetipsn,  de  eemet- 
Ipsa;  dat  enim  eis  fonnandis  quiddum  substantiæ  suæ.  (S.  Aug.,  x De  Trinit., 
cap.  r. 

(2)  Cognoscit  enim  corpora  intelligendo,  sed  non  per  corporn,  neque  per  simili— 
tndines  materiales  et  corporcas,  aed  per  species  immateiialcs  et  intelllgibiles, 
quæ  per  sul  esaentiain  in  anima  me  possunl.  (Summ.,  p.  p.,  q.  lxxxiv,  art.  i. 
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vent  être  universelles  et  les  mômes  pour  tous  et  chacun  des 
esprits  créés,  puisque  l'être  de  toutes  les  Ames,  de  tous  les 
esprits,  est  semblable.  C’est  en  effet  le  même  Dieu  qui  fait  bril- 
ler sur  chacun  de  nous  la  lumière  de  son  visage,  qui  éclaire 
toutes  nos  âmes.  C’est  la  même  vérité  infinie  qui  les  crée,  en 
faisant  rayonner  quelques  images  de  son  être,  quelques  idées; 
et  parce  que  cette  vérité  est  absolument , nécessairement  une, 
les  idées  qu’elle  commuuique  ne  sauraient  admettre  la  moin- 
dre différence,  la  plus  légère  opposition , en  quelque  lieu,  à 
quelque  personne  que  se  fasse  cette  communication.  L’unifor- 
mité, l’université  des  idées  de  tous  les  hommes,  sans  distinction 
de  pays  et  de  langage , prouvent  donc  uniquement  qu’il  faut 
admettre,  au-dessus  d’eux,  un  premier  être  dont  tous  les  êtres 
raisonnables  sont  les  créatures  et  les  images,  une  vérité 
universelle  de  laquelle  ils  reçoivent  toutes  leurs  vérités  et  tou- 
tes leurs  lumières. 

L’infaillibilité,  l’éternité,  l’indépendance  de  nos  idées  sont 
une  conséquence  rigoureuse  de  ce  qu’elles  sont  une  ressem- 
blance , une  image  créée  de  l’essence  infinie.  Le  fait  de  la 
ressemblance  de  notre  Ame  avec  Dieu , nous  découvre  donc  la 
nature  de  nos  idées. 

Leur  origine  cesse  aussi  d’être  un  mystère , et  les  questions 
les  plus  débattues,  parmi  les  philosophes,  obtiennent  par  là 
une  solution  complète. 

Mais  il  faut  bien  entendre  ce  que  c’est  que  l’idée,  et  ne  pas 
la  confondre,  comme  on  l’a  fait  si  souvent,  avec  la  perception, 
l’action  de  voir  les  idées,  confusion  qui  a donné  lieu  à tant 
d’opinions  opposées  et  contraires. 

Fn  Dieu,  en  effet,  son  être,  sa  raison,  son  intelligence, 
son  amour  sont  une  seule  et  même  essence  infinie  qui  com- 
prend tout,  qui  agit  toujours  en  elle-même  ; son  intelligence 
active  par  elle-même  est  tout  acte  ; c’est  un  acte  pur  qui  com- 
prend par  un  seul  acte  tout  son  être,  toute  son  essence,  non- 
seulement  dans  son  tout , mais  encore  sous  toutes  ses  faces, 
sous  tous  les  rapports  infinis  sous  lesquels  elle  est  intelligible, 
et  en  elle  tous  les  êtres.  Dans  l’ûme  humaine,  au  contraire,  son 
être,  sa  raison,  son  intelligence,  son  amour  ne  sont  pas  une 
seule  et  même  substance  infinie  qui  comprenne  tout  ; sa  sub- 
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stance  n’est  que  l’image  de  l'idée  une  et  infinie,  qui  est  l’es- 
sence divine,  mais  image  finie  et  bornée  , parce  que  Dieu  ne 
peut  faire  une  image  infinie  de  lui-même  qu’en  eommuniquant 
toute  son  essence , et  c’est  de  la  sorte  que  le  Fils  de  Dieu  est 
l’image  souverainement  parfaite  du  Pèro.  La  substance  de  l’âme, 
image  finie  de  l'idée  infinie,  ne  renferme  donc  pas  tout  en  elle- 
même  , elle  n’est  pas  un  acte  pur , autrement  elle  existerait 
nécessairement  ; mais  comme  image  de  l’idée  infinie,  elle  pré- 
sente des  rapports , des  faces  qui  sont  nécessairement  d'accord 
avec  les  raisons  d’ôtre , les  rapports  et  les  faces  qui  sont  en 
Dieu,  les  causes  et  les  types  de  tout  être  et  de  toute  vérité. 
Or,  tout  cela  ne  peut  être  connu  par  un  seul  acte  de  l'intelli- 
gence humaine , parce  qu’elle  n’est  pas  comme  l’intelligence 
divine  un  acte  pur  ; son  activité  n’étant  que  l’image  finie  de 
l’acte  pur,  infini  et  divin,  est  nécessairement  limitée,  et  par 
conséquent  elle  s'exerce  successivement.  Quoiqu'existant  sub- 
stantiellement dans  l’âme , l’intelligence  active  n’est  pourtant 
pas  sa  substance,  c’est  uniquement  le  propre  de  Dieu  que 
son  intelligence  soit  son  essence;  mais  l'intelligence  humaine, 
image  de  l’intelligence  divine,  est  une  puissance  inhérente  à la 
substance  de  l'âme,  la  connaissant  tout  entière  comme  subsis- 
tant , mais  non  à la  fois  dans  tous  ses  rapports  et  toutes  ses 
faces  correspondantes  à tous  les  êtres  et  à toutes  les  vérités;  ce 
n’est  que  par  des  actes  successifs  qu  elle  peut  arriver  à saisir 
dans  l'image  de  l'idée  une  et  infinie , qui  est  sa  substance, 
quelques-unes  des  faces,  quelques-uns  des  rapports  des  êtres 
réels  ou  possibles,  et  des  vérités  diverses  ; et  nous  verrons  plus 
tard  que,  dans  son  état  actuel , elle  a nécessairement  besoin 
d’être  incitée  par  les  conditions  que  le  Créateur  a imposées  à 
son  activité  pour  la  mettre  en  exercice. 

Dès-lors,  on  conçoit  que  les  idées,  quoique  représentées  dans 
l'àme,  ne  sont  pourtant  pas  toutes  et  toujours  perçues  par  1 in- 
telligence qui,  n'étant  pas  la  substance  même  de  l’àme,  ne  peut 
la  comprendre  tout  entière  et  par  un  seul  acte.  On  conçoit  en- 
core comment  les  conditions  auxquelles  son  activité  est  sou- 
mise, peuvent  en  empêcher  ou  en  faciliter  l’exercice;  et  com- 
ment elle  peut  se  tromper  dans  les  perceptions  de  scs  idées,  et 
par  suite  dans  ses  jugements.  Ces  principes,  dont  nous  déve- 
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lopperons  les  conséquences  en  leur  temps,  suffisent  pour  ré- 
pondre à toutes  les  objections. 

Nous  revenons  à l’étude  comparative  de  l’étre  de  notre  àme 
avec  l'être  de  Dieu.  Comme  les  idées  de  Dieu  sont  sou  essence 
et  sa  raison  infinie,  les  idées  de  l'àme,  qui  sont  sa  substance, 
sout  aussi  en  un  sens  sa  raison,  puisque  la  raison  est  la  forme 
inséparable  de  la  substance  et  qu’elle  en  détermine  l’être.  La 
complcxion  de  ces  idées  dans  la  raison  qui  est  leur  forme,  con- 
stitue ce  foyer  de  vérités,  cette  lumière  naturelle  que  saint 
Thomas  appelle,  avec  tant  de  précision,  l’impression  de  la  lu- 
mière divine  et  qui  n'est  autre  que  notre  raison  elle-même. 
D’où  nous  devons  dire,  avec  Fénélon  : 51  es  idées  sout  moi- 
même,  sont  ma  raison. 

Saint  Thomas  appelle  la  raison  une  certaine  ressemblance 
participée  de  la  lumière  incréée  ( 1 ) ; or,  comme,  suivant  ce  saint 
docteur,  cette  lumière  n’est  en  Dieu  autre  chose  que  son  es- 
sence incréée,  scs  idées  éternelles,  notre  raison  n’est  donc  pour 
lui  qu’une  certaine  participation  des  idées  de  Dieu,  la  com- 
plexion  même  des  idées  qu’il  nous  a communiquées,  qui  ne 
sont,  comme  il  les  appelle  lui-même,  que  des  images  de  la  vé- 
rité incréée  se  reflétant  dans  notre  àme  comme  dans  un  mi- 
roir (2),  et  ainsi,  ajoute-t-il,  par  les  ressemblances  des  choses 
qui  sont  en  nous,  nous  connaissons  les  choses  qui  sont  eu  elles- 
mêmes  (3).  D'où  nous  avons  conclu  sur  des  preuves  suffisam- 
ment établies,  que  nos  idées  ne  sont  autre  chose  que  notre 
substance  spirituelle,  notre  àme  créée  à l image  de  ce  grand 
Dieu.  Notre  raison  n’est  donc  qu'un  même  être  avec  la  sub- 
stance de  notre  àme  ; elle  en  est  la  forme  et  comme  le  foud  de 
notre  être  spirituel,  le  principe  actif,  le  sujet  opérant  en  nous; 
tellement  qu’on  peut  et  qu’ou  doit  lui  attribuer  toutes  nos  ac- 
tions: d’où  il  est  clair  que,  si  on  doit  la  regarder  comme  in- 
faillible, en  la  considérant  dans  sa  substance,  parce  qu'alors 
elle  n'est  autre  chose  qu’une  image,  une  participation  de  la 

(1)  Quædam  parliclpata  similitudo  luminis  increatl.  (S.  Th.,  Summ.,  p.  p., 
q.  lxxxiv,  arl.  v.) 

(2)  Similitudines  increatæ  verilatie,  quæ  résultant  in  anima  tanquam  in  spe- 
eulo.  Id. 

• (3)  Siculel  nos  per  similitudines  rerum  quæ  in  nobis  sunt,  coenoscimua  res  in 
seipsis  existantes.  (S.  Tiium.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xx,  art.  U.) 
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lumière  de  Dieu,  des  idées  éternelles  et  infaillibles  de  la  divi- 
nité , on  peut  également  l’accuser  de  suivre  l’erreur,  de  se  lais- 
ser séduire  par  le  mensonge  en  ne  voyant  en  elle  que  le  sujet 
de  nos  opérations,  que  notre  àme  qui  juge,  décide,  rejette  ou 
accueille  ce  qui  lui  est  proposé;  c’est-à-dire  que  les  idées  sub- 
stantielles de  notre  raison  sont  toujours  vraies , mais  leur  per- 
ception peut  être  incomplète  et  sujette  à l’erreur;  en  un  mot,  la 
raison  est  infaillible  et  les  raisonnements  sont  souvent  trom- 
peurs. Cette  distinction  importante  renverse  et  le  scepticisme 
et  le  rationalisme  (l);  aussi,  n’a-t-elle  pas  échappé  aux  esprits 
supérieurs.  « C’était,  dit  l’évèque  de  Belley,  un  des  mots  de 
saint  François  de  Sales , que  la  raison  n’était  pas  trompeuse, 
mais  bien  le  raisonnement;  et  il  tâchait  de  ramener  à la  vérité 
et  à la  raison  celui  qui  s’était  égaré  par  des  raisonnements  qui 
n’étaient  pas,  ainsi  qu’il  le  disait  de  bonne  grâce,  toujours  rai- 
sonnables, car  la  vérité  n'est  jamais  séparée  de  la  raison  qui 
n’est  qu’une  même  chose  avec  elle.  » C’est  encore  dans  le  même 
sens  que  saint  Bernard  a dit  : * qu’il  arrive  souvent  à l’homme 
d’agir  par  la  raison  contre  la  raison,  c’est-à-dire  de  se  servir  de 
son  ministère  pour  agir  contre  ses  prescriptions  (*2).  Or,  c’est 
ce  double  rapport  qui  est  confondu  dans  le  langage  vulgaire, 
lorsqu’on  parle  de  la  raison,  et  qui  le  justifie,  soit  qu’il  fasse 
de  la  raison  une  règle  infaillible,  et  sûre,  soit  qu’il  l’accuse  de 
se  tromper  et  d'accueillir  le  mensonge;  et  c’est  ce  double  rap- 
port qu’il  appartient  à la  philosophie  de  bien  distinguer  si  l’on 
ne  veut  retomber  dans  toutes  les  contradictions  des  ennemis  ou 
des  fauteurs  de  la  raison. 

Qui  n’admirerait  donc  la  noblesse  et  la  dignité  de  l’ûme  hu- 
maine, créée  à l’image  et  à la  ressemblance  de  la  Divinité? Sub- 
stance spirituelle,  sa  vie  même,  participation  de  la  vie  de  Dieu, 
est  un  gage  assuré  de  son  immortalité  ; puisque  son  être,  étant 
vérité,  est  immuable  comme  la  vérité  éternelle  dont  il  est 
l’image,  et  ne  peut  craindre  d’éprouver  dans  sa  substance  au- 

(I)  Elle  renverse  le  scepticisme,  en  établissant  que  la  raison  a en  elle- meme 
la  vérité,  et  que,  quand  elle  ne  se  séduit  pas,  elle  arrive  infailliblement  à sa 
connaissance;  le  rationalisme,  en  montrant  que  la  raison  peu  tac  tromper  et  se 
trompe  souvent  dans  ses  opérations. 

(î)  Ut  milita  facial  per  rationem  contra  raliunem,  hoc  est,  quasi  per  cjus  mi- 
nisterium  contra  ejus  consilium,  sivc  judicium. 
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cune  altération , aucun  de  ces  changements  qui  décomposent 
nos  corps  et  leur  ôtent  le  mouvement  et  la  vie  (I).  Mais  quelle 
richesse  étonnante  dans  cette  raison,  tout  ensemble  notre  être 
et  notre  lumière  ! Elle  est  pour  l'homme  le  trésor  vraiment 
inépuisable  de  toutes  les  idées,  de  toutes  les  vérités,  de  toutes 
les  formes  intelligibles , qui  peuvent  naturellement  devenir 
l’objet  de  ses  perceptions  et  de  ses  connaissances;  trésor  si 
vaste  que  les  anciens  philosophes  disaient  de  l’âme,  qu'en  quel- 
que façon  elle  était  toutes  choses  (2)  ; ce  qui  fait  vraiment  de 
l’homme  le  microcosme,  le  résumé  et  le  but  final  de  la  création 
de  cet  univers,  qui  n’est  plus  rien  en  comparaison  de  l'homme. 

Plusieurs  conséquences  importantes  et  nécessairement  vraies, 
dès  qu’elles  seront  clairement  et  légitimement  déduites,  dé- 
coulent du  principe  dont  nous  avons  reconnu  la  vérité. 

Et  d’abord,  puisque  ses  idées  forment  sa  substance,  le  fond 
de  son  être,  notre  âme  les  possède  toutes,  dès  l’instaut  de  sa 
création  ; autrement  elle  serait  sans  être,  car  elle  ne  peut  exister 
sans  elles.  Si  elle  ne  les  acquérait  que  successivement,  il  s’en- 
suivrait qu’elle  serait  créée  par  parcelles,  et,  si  c’était  des  sens 
qu’elle  les  recevait,  comme  l’ont  imaginé  la  foule  des  philoso- 
phes, il  faudrait  dire  que  c’est  aux  sens  qu’elle  devrait  sa  créa- 
tion, et  non  à Dieu;  absurdité  qui  n’a  pas  besoin  d'être  réfutée. 
Quand  nous  disous  que  l’âme  possède,  dès  l’instant  de  sa  créa- 
tion, tout  son  être,  toutes  ses  idées,  on  doit  l’entendre  aussi 
bien  des  idées  des  corps  que  des  idées  des  êtres  spirituels,  puis- 
que dès  qu’elles  sout  des  idées  véritables,  elles  appartiennent 
à la  substance  de  l’âme,  à ce  que  l’âme  reçoit  eu  recevant  l’être, 
à cette  lumière,  enfin,  que  Dieu  communique  à tout  homme  ve- 
nant en  ce  monde,  comme  un  rayon  de  sa  lumière  éternelle  (3). 

Une  seconde  vérité  qui  résulte,  moins  directement  peut-être, 

(l)'  L’ouvrage  de  saint  Augustin  sur  l'immortalité  de  l’àme  n'est  que  le  dévelop- 
pement de  la  preuve  que  nous  indiquons. 

(î)  Anima  est  tjuodam  modu  omnia.  ( Arist lib.  lu.  De  Anima,  t.  XXXVII. 

(3)  Pour  répondre  à toutes  le»  objections  contre  cette  conséquence,  nous  rap- 
pellerons qu’ii  faut  soigneusement,  dans  le  point  dont  II  s'agit,  distinguer  les 
idées  des  perception»  et  savoir  : « Qu’étte  écrit  et  être  connu  sont  deux  choses,  et 
que,  pour  que  ce  qui  est  écrit  soit  connu,  il  faut  qu’il  soit  lu,  et,  colin,  que  ce  n’est 
qu’à  proportion  de  l’attention  et  de  la  réflexion  que  1’lionunc  apporte  à consulter 
la  lumière  qui  est  en  lui,  qui  est  son  être,  qu’il  parvient  à cette  connaissance.» 
(Roraven.) 


Digitized  by  Google 


U.  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  79 
de  notre  doctrine  sur  l’être  de  l’àme,  c’est  que  non-seulement 
il  n’y  a aucune  opposition  entre  les  idées  communiquées  à 
chaque  homme,  mais  encore  qu’elles  sont  communiquées  à 
chacun  avec  la  même  largesse  et  la  même  abondance,  et 
qu’ainsi , ils  sont  tous  capables  de  participer  aux  mêmes  con- 
naissances, et  de  voir  les  mêmes  vérités,  à part  les  différentes 
circonstances  qui  favoriseront  dans  les  uns,  entraveront  dans 
les  autres  l’action  de  leur  intelligence  (I).  Et  tel  est  le  fonde- 
ment de  la  certitude  du  témoignage  universel  des  hommes,  le 
fondement  de  la  certitude  morale. 

Enlin,  de  ce  que  les  idées  ne  s'acquièrent  pas,  mais  sont 
notre  àme  elle-même,  sa  substance,  nous  pouvons  dire  que 
l'enfant  qui  vient  de  naître,  le  rustre  le  plus  ignorant,  ont  une 
raison  non  moins  riche  d’idées,  non  moins  pleine  de  vérités, 
que  ne  le  fut  jamais  celle  des  plus  grands  génies  ; mais  que 
l’attention,  la  réflexion,  qui  seules  peuvent  nous  procurer  la 
jouissance  de  ce  trésor,-  se  trouvent  quelquefois,  très-souvent 
même,  impossibles  à plusieurs  (2). 

Pour  compléter  nos  études  sur  l’être  de  l’ûme,  nous  n’avons 
plus  qu’à  montrer  comment  cet  être  présente  à i’bomme  la  loi 
de  sa  conduite,  de  même  que  l’être  divin  est  la  loi  de  la  di- 
vinité. 

La  loi  est  quelque  chose  de  la  raison,  à laquelle  il  appartient 
d’ordonner  les  actes  vers  la  lin  qui  est  leur  premier  principe. 
Or,  comme  la  loi  est  une  règle  et  une  certaine  mesure,  elle 
peut  être  de  deux  façons  en  quelqu'un;  d'une  façon  dans  le 
priueipc  qui  mesure  et  qui  règle,  et  comme  tel  est  le  propre 
de  la  raison,  la  loi  en  ce  sens  est  daus  la  raison  seule.  De  l’au- 
tre manière,  la  loi  est  considérée  dans  le  sujet  réglé  et  mesuré; 
et  ainsi  elle  est  dans  tous  les  êtres  inclinés  vers  quelque  chose 
par  une  loi  quelconque  ; de  la  sorte , toute  inclination  prove- 
nant d’une  loi,  peut  être  appelée  loi,  non  pas  essentiellement, 
mais  par  participation  (3).  La  loi  ayant  pour  but  de  conduire 
les  êtres  à leur  lin,  et  principalement  les  êtres  raisonnables  à 
leur  lin  dernière,  qui  est  le  bouheur,  est  nécessairement  du 
droit  de  tous,  et  ne  peut  par  conséquent  être  portée  que  par 

(I)  Biit.  philos,  et  relig.  dt  l'hotnn p.  HO.  — (2)  Itl.,  td.,  p.  Ht. 

13)  S.  Thom.,  Summ.,  i,  u,  q.  xc,  art.  1. 
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tons,  ou  par  celui  qui  tient  la  place  de  tous  (1).  D’où  il  suit 
que  le  Créateur  qui  a posé  la  fin  à tous  les  êtres,  est  nécessai- 
rement le  législateur  absolu,  et  que  la  loi  éternelle  est  la  sou- 
veraine raison,  à laquelle  tout  doit  obéir  (2);  tous  les  êtres  créés 
et  ce  qu’il  y a en  eux  de  contingent  ou  de  nécessaire,  sont  sou- 
mis à la  loi  éternelle;  mais  tout  ce  qui  appartient  à la  nature 
et  à l’essence  divine,  n’est  point  soumis  à la  loi  éternelle,  mais 
c’est  réellement  cette  loi  elle-même  (3).  L’être  de  Dieu  est  donc 
la  loi  éternelle  et  divine,  dont  la  sagesse  infinie  du  Créateur  ne 
saurait  jamais  s’écarter,  et  selon  laquelle  il  dirige  toutes  ses 
œuvres  dans  le  gouvernement  de  l’univers,  et  que  saint  Thomas 
définit  avec  beaucoup  d’exactitude  : Ce  qui,  dans  la  raison  di- 
vine, sert  de  règle  à toutes  les  actions,  à tous  les  mouve- 
ments (4).  Or,  il  est  manifeste  que  tous  les  êtres  participent  à 
cette  loi  en  certaine  proportion , autant  qu’ils  ont  reçu  de  son 
impression  les  inclinations  qui  les  portent  aux  actes  et  aux  fins 
qui  leur  conviennent.  Mais  comme  les  êtres  raisonnables  y par- 
ticipent seuls,  d’une  manière  intelligente  et  raisonnable,  cette 
participation  est  pour  eux  proprement  une  loi,  car  la  loi  ap- 
partient à la  raison , tandis  que  dans  les  êtres  qui  n’ont  pas  la 
raison , elle  n’est  appelée  loi  que  par  similitude.  La  créature 
raisonnable,  par  sa  participation  à la  loi  éternelle,  reçoit  donc 
une  inclination  naturelle  vers  sa  fin  et  vers  les  actes  qu  elle 
doit  accomplir;  or,  cette  participation  à la  loi  éternelle  est  la 
loi  naturelle  (5),  que  l’homme  trouve  dans  sa  substance  spiri- 
tuelle, dans  sa  raison  ; et  on  ne  saurait  mieux  la  définir  qu’en 
répétant  ce  que  saint  Thomas  dit  de  la  loi  de  Dieu,  que  la  loi 
de  l’homme  n’est  autre  chose  que  ce  qui,  dans  la  raison  hu- 
maine, prescrit  une  direction  aux  actions  et  aux  mouvements 
de  l’homme.  Or,  cette  loi  est  constituée  par  les  idées  morales 

(1)  S.  Thom.,  Summ.,  i,  n,  q.  ne,  art.  i. 

(?)  Les  aderna  est  sumnia  ratio,  cui  semper  oblempcrandum  est.  (S.  Aug.,  De 
lib.  arbit.,  Ilb.  i,  cap.  vi.) 

(i)  Legi  æternæ  subduntur  omnia  quse  sunt  in  rebus  à l)co  creatis,  sive.  sint 
cnntingrntia,  sive  sint  neccssaria  ; ca  verô  quæ  pertinent  ad  naturam  vcl  essen- 
tiam  divinam,  legi  æternæ  non  subduntur,  sed  surit  realiter  ipsa  le*  seterna. 
(S.  Thom.,  Summ.,  i,  11,  q.  xcm.) 

(4)  Katio  divinæ  sapientiæ  secundum  quod  est  directiva  omnium  aeluum  et 
mnlionum.  ( Id .,  i,  II,  q.  xci,  art.  il.) 

(&)  S.  Thom.,  Summ.,  i,  ii,  q.  xci,  art.  xi. 
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qui  font  partie  de  cette  lumière  que  Dieu  communique  à tout 
homme  dès  sou  entrée  dans  le  monde,  tellement  qu’aucun,  à 
quelque  culte  qu'il  appartienne,  ne  pourra  justifier  ses  désr 
ordres  par  l’ahsence  d'une  loi  qui  les  lui  défende,  à moins 
que,  tout  cm  la  portant  en  lui  même,  il  n’ait  pu,  par  des  cir- 
constances que  la  concupiscence  a rendues  communes,  parve- 
nir à l’j  connaître.  C'est  ce  qu’enseigne  l'Apôtre  dans  les  termes 
les  plus  énergiques,  lorsqu’il  écrit  aux  Romains  que  les  Gentils 
n’ayant  pas  la  loi  donnée  aux  Juifs,  et  écrite  sur  la  pierre,  n'eu 
sont  pas  moins  tenus  d'en  produire  les  œuvres;  puisqu'ils  font 
naturellement  les  choses  que  la  loi  commande;  loi  qu'ils  por- 
tent écrite  dans  leur  conscience,  et  qui  n'est  pas  distinguée  de 
leur  être  même  : Ipsi  sibi  stml  lex  (I).  Or,  si,  d’après  l’Apôtre, 
cette  loi  est  l'être  de  l’homme  lui  même,  ne  faut  il  pas  en  con- 
clure que  c’est  en  le  créant,  en  formant  son  être,  que  Dieu  la 
lui  a communiquée;  ce  qui  est  parfaitement  d’accord  a\cc  la 
parole  de  Dieu,  qui  dit  avoir  fait  l'homme  à son  image  et  à sa 
ressemblance.  Et , si  Dieu,  comme  nous  n’en  pouvons  douter, 
est  à lui-ruème  sa  loi,  ainsi  que  l’exprime  si  bien  saint  Tho- 
mas (2),  ne  s’ensuit-il  pas  que  l’homme  est  aussi,  comme  dit 
l’Apôtre,  à lui-même  sa  loi;  mais  loi  dépendante,  comme  tout 
son  être,  de  la  loi  et  de  l’être  de  Dieu , dont  il  est  l’œuvre, 
i’imagect  la  ressemblance?  En  sorte  que  la  loi,  qui  est  la  règle 
des  actions  (3),  considérée  dans  le  sujet  réglé,  est  la  raison  de 
l’homme  qui  l’éclaire  et  s’appelle  la  conscience;  tandis  que, 
considérée  dans  le  sujet  qui  règle,  c'est  en  Dieu  même  qu'il  faut 
placer  la  loi,  dans  sa  raison  qui  en  renferme  le  texte  original  et 
étemel,  en  même  temps  que  sou  amour  en  veut  et  en  exige  l’ob  - 
servation  de  toutes  les  créatures  raisonnables  et  intelligentes. 
Or,  la  loi  naturelle  n'est  que  la  communication  de  ce  texte  éter- 
nel que  Dieu  nous  a faite,  en  imprimant  sur  nous  la  lumière  de 
son  visage;  ce  qui  fait  dire  au  Prophète  : Sacrifiez  le  sacrifice 
de  justice;  puis  comme  répondant  à ceux  qui  demandent  quelles 

(1)  Cùm  cnim  gentes,  quæ  legem  non  ha  tient,  naluratiter  ea  quæ  legis  sunt, 
faciunt,  ejusmodi  legem  non  babentes,  ipsi  sibi  sont  lex  : qui  oslendunt  opus 
legis  acriptuin  in  cordibus  suis,  leaUmonium  reddente  illis  conscienlia  ipsorum. 
'Rom.  ii,  H.  15.) 

(I)  Deu»  aulem  sibi  Ipsi  est  tex.  (S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.  q.  xxi,  art.  I.) 

(ï)  Régula  acluum.  (S.  Th.)  , •'» 

u.  6 
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sont  les  œuvres  de  justice,  il  ajoute  : Beaucoup  disent  : Qui  nous 
montrera  le  bien  ? et  il  répond:  La  lumière  de  votre  visage. 
Seigneur,  a iti  imprimée  sur  nous;  comme  s'il  disait  que  la  lu- 
mière de  la  raison  naturelle,  par  laquelle  nous  discernons  ce 
qui  est  bien  et  ce  qui  est  mal,  ce  qui  appartient  à la  loi  natu- 
relle, n’est  autre  chose  que  l’impression  de  la  lumière  divine 
en  nous,  et  qui  renferme  la  loi  naturelle  justement  définie  : La 
participation  de  la  loi  éternelle  dans  la  créature  raisonnable  (I). 
Or,  c’est  encore  ce  que  veut  dire  l’Évangile  en  enseignant  que 
le  Verbe,  la  raison  de  Dieu,  est  la  lumière  véritable  qui  illu- 
mine tout  homme  venant  en  ce  monde  (2)  ; en  sorte  que 
l’homme,  tout  en  étant  à lui-mème  sa  lumière,  est  pourtant 
une  lumière  qui  a besoin  d’ètrc  allumée,  et  qui  peut  s’éteindre 
et  s’éteindrait,  en  effet,  si  la  lumière  incréée  cessait  uu  instant 
de  l’illuminer. 

Qu’importent  après  cela  les  déclamations  de  certains  philo- 
sophes contre  la  raison,  contre  la  loi  naturelle,  dans  le  but  er- 
roné de  mieux  établir,  pensaient-ils,  la  nécessité  de  la  révéla- 
tion. Us  ne  songeaient  pas  qu’en  abolissaut  la  conscience,  en 
détruisant  la  raison,  ils  sapaient  du  même  coup  toute  loi,  toute 
religion,  dont  l’importance  et  la  nécessité  ne  peuvent  vraimeut 
se  déduire  que  de  la  raison  de  l’homme  et  de  sa  vraie  nature. 
L’expérience  même  de  tous  les  siècles  ne  s’élevait-elle  pas  contre 
leurs  prétentions?  Qu’est-ce  en  effet  que  la  conscience?  « N'est- 
elle  pas  la  raison,  la  loi  naturelle  elle- même,  nous  montrant 
nos  devoirs  ; d’où  naissent  leg  cris  intérieurs  qui  nous  arrêtent 
sur  le  point  de  commettre  le  crime,  et  nous  disent  que  nous  som- 
mes coupables,  quand  nous  l’avons  commis!  Ou  bien  encore  la 
conscience  est  la  vue,  la  connaissance  à laquelle  l’homme  ne 
peut  totalement  renoncer,  encore  qu'il  affecte  d’en  distraire 

(1)  Unde  cùm  Psaimista  dixissel  ■ Sacrificatc  sacrificium  justifia  ; quasi  qui- 
ùusdam  quærentibua  quæ  aunt  opéra  justifia:,  aubjungil  : ifutli  dtcunt Quis 
attendit  nobis  bonaScui  quiralioni  respondens,  dixit  : Signatum  est  super  nos, 
lumen  rultûs  lui,  Domine,  (l'a.  tv,  6.)  Quasi  lumen  rationla  naluralia,  quo  dis- 
ccrnimua  quld  ail  bonum  et  quld  maium,  quod  perlinet  ad  naluralem  legem. 
nihil  aliud  ait  quant  impreaaio  luminia  dirini  in  nobia.  Unde  palet  quod  lex 
natuxalia  nihil  aliud  eat  quam  participalio  legia  æternse  in  ralionali  crealura. 
(S.  Thom.,  Sumra.,  i,  n,  q.  xci,  art.  xi.) 

(2)  Est  lux  vera  quæ  illuminât  omnem  homlnem  venientem  in  hune  mun- 
dum.  (ïe.  sec.  Joann.,  i,  9.) 
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son  intelligence,  et  qui  le  suit  partout,  puisque  la  vérité,  la  loi 
qui  en  est  l’objet,  appartient  à son  être  même  ; connaissance  si 
importune,  quand  il  nous  arrive  de  commettre  une  acliou, 
qu’elle  nous  force  de  condamner,  qu’elle  nous  fait  dire  à 
nous-mêmes,  et  comme  malgré  nous,  jusque  dans  le  silence  des 
autres  créatures  : Voilà  ce  que  tu  devais  faire  ; tu  as  mal  agi  !... 
Et  encore,  quand,  après  avoir  cherché  à disputer  contre  la  loi 
qui  nous  condamne,  alléguant,  pour  nous  disculper,  et  nous  ■ 
persuader  à nous-mêmes  que  nous  sommes  innocents,  èt  les 
autorités  et  les  raisonnements  que  nous  pouvons  lui  objecter, 
nous  ne  réussissons  pas  à l'amener  à notre  sentiment,  à obscur- 
cir l’évidence  du  point  que  nous  avons  violé,  la  seule  ressource 
qui  nous  reste,  n’ est-ce  pas  de  chercher  à en  détourner  nos  re- 
gards, à en  fuir  la  vue,  en  nous  fuyant  nous- mêmes,  en  ne 
rentrant  jamais  en  nous-mêmes,  en  vivant  dans  des  distractions 
que  nous  voudrions  pouvoir  rendre  coutinuclles?  Preuve  mani- 
festa que  cette  loi  habite  dans  le  fond  de  notre  substance , 
n’est  pas  distinguée  de  notre  être  : Ipsi  sibi  sunl  lex,  et  que  c’est 
comballre  une  expérience  de  tous  les  jours,  dépouiller  la  con- 
science de  toute  son  autorité,  en  un  mot,  soutenir  une  opinion 
aussi  fausse  que  dangereuse,  que  de  ne  vouloir  attribuer  son 
existence  qu’à  uue  révélation  extérieure,  faite  dès  l’origine  du 
moude  et  qui  aurait  passé  jusqu'à  nous  par  tradition  ; révéla- 
tion nécessaire,  mais  qui  ne  pouvait  changer  la  nature  de  l’àme. 
Et,  comme  ledit  fort  bien  Bourdaloue,  eu  niant  les  lumières  de 
la  raison,  sous  prétexte  d’humilier  l’homme,  on  favorise  véri- 
tablement son  libertinage,  on  l’accoutume  à compter  pour 
rien,  à mépriser  le  cri  de  la  conscience,  dernier  frein  qui  reste 
encore  aux  passions  alors  qu’elles  ont  secoué  le  joug  de  la  foi.» 

Ainsi  donc,  fondés  sur  le  fait  révélé  que  notre  ànie  a été  créée 
àl’iinage  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  nous  n’avons  encore  étu- 
dié que  l’être  spirituel  de  l’àme,  et  déjà  la  nature  de  sa  sub- 
stance, l'origine  et  la  nature  de  nos  idées,  l’autorité  de  la  raison 
et  de  la  loi  naturelle  commencent  à se  manifester  à nous  par  une 
doctrine  dout  la  liaison  et  l'enchainement  semblent  ne  rien 
offrir  qui  puisse  choquer  l’esprit  le  plus  exact,  en  même 
temps  que  l'autorité  la  plus  certaine  en  garantit  la  vérité.  De 
même,  en  effet,  que  l’idée  une  et  infinie,  qui  est  toutes  les  idées, 
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est  l'essence  de  Dieu  même,  l'image  de  cette  idée  infinie  est  la 
substance  de  notre  àme  et  le  principe  de  toutes  nos  idées;  de 
même  que  l’être  de  Dieu,  principe  sans  principe,  est  sa  forme 
et  sa  raison  qui  ne  sont  pas  autres  que  son  essence  même,  parce 
qu’il  est  tout  acte  et  infini,  l'être  de  notre  àme,  le  principe  de 
ses  opérations,  est  la  forme  de  sa  substance,  est  sa  raison  dis- 
tincte de  sa  substance,  quoique  subsistant  en  elle,  parce  que 
l’homme  n’est  pas  tout  acte  et  que  son  activité  est  successive, 
étant  communiquée  et  par  conséquent  limitée  et  soumise  aux 
conditions  de  sa  création  ; de  même  enfin  que  l’être  de  Dieu, 
sa  raison,  est  la  loi  éternelle  qu’il  ne  peut  jamuis  violer,  à 
laquelle  tout  est  nécessairement  soumis,  la  raison  de  l'homme, 
participation  de  la  lumière  éternelle,  impression  de  La  raison 
de  Dieu  dans  l’être  de  l’àme,  est  sa  loi  naturelle,  substantielle, 
qui  éclaire  et  dirige  tous  ses  actes , tous  ses  mouvements.  Et, 
telle  est,  dans  la  substance  de  l’àme,  l’image  et  la  ressemblance 
de  l’essence  divine,  et,  dans  son  être  ou  sa  raison  , l'image  de 
l’être  et  de  la  raison  de  Dieu,  du  principe  sans  principe  qui  est 
appelé  Père. 

Mais  outre  l'être  divin  appelé  le  Père,  il  y a deux  autres  per- 
sonnes dans  la  Trinité  ; ce  sont,  le  Fils  qui  est  aussi  appelé  le 
Verbe,  la  sagesse,  l’intelligence,  et  le  Saint-Esprit  qui  est 
l’amour  mutuel  du  Père  et  du  Fils.  Il  nous  reste  donc  à étudier, 
dans  l’àme  humaine  créée  à la  ressemblance  de  Dieu,  l’intelli- 
gence et  l’amour.  Car  ce  ne  n’est  pas  seulement  dans  son  être 
spirituel  que  l’homme  porte  l’image  et  la  ressemblance  du  Dieu 
qui  l’a  créé,  mais  aussi  dans  ses  puissances  et  ses  opérations 
qui  sont,  comme  dit  Bossuet,  une  image,  bien  qu'imparfaite,  de 
ces  opérations  éternelles  par  lesquelles  Dieu  est  fécond  en  lui- 
même. 
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LEÇON  V. 

THÉODICÉE  ET  PSYCHOLOGIE.  — DE  t’iHTELLIGEHCE  EH  DIEU 
ET  EH  HOTRE  IME. 


Arec  tous  les  théologiens  et  les  philosophes,  nous  devons 
admettre  que  l'intelligence  divine  est  cet  acte  infini,  éternel, 
nécessaire,  par  lequel  Dieu  voit,  connaît,  comprend  son  être, 
ses  idées  ou  son  essence,  la  vérité , en  un  mot,  tout  ce  qui  est 
intelligible.  C’est  sous  ce  rapport  que  nous  étudierons  l’intel- 
ligence divine , d’abord  en  elle-même,  puis  dans  son  objet, 
afin  de  lui  comparer  ensuite  l'intelligence  humaine,  pour  la 
mieux  connaître. 

Les  opérations  de  l’ètre  divin  en  sont  inséparables,  comme 
lui,  elles  sont  éternelles.  Eternellement  Dieu  existe,  éternelle- 
ment il  se  voit,  il  se  connaît;  l'intelligence  en  Dieu  est  donc 
coétcrnelle,  coexistante  à son  être,  voilà  son  origine. 

Saint  Thomas  va  nous  faire  connaître  sa  nature  : d’abord 
l’intelligence  en  Dieu  n’est  ni  une  qualité,  ni  un  attribut,  ni 
une  manière  d'ètre  qui  perfectionne  son  essence  infinie  et  qui 
lui  soit  surajoutée  ; l’intelligence  de  Dieu  est  son  essence 
même,  son  être,  mais  son  essence  en  action  : l’être  de  Dieu, 
son  essence  infinie,  n’est  autre  chose  que  l’idée  une  et  infinie 
qui  est  toutes  les  idées , les  formes  et  les  raisons  des  êtres  ; 
elle  est  en  lui  tout  ce  qui  est  intelligible,  et  c’est  tout  son  être  ; 
or,  cet  être  intelligible,  en  se  contemplant  lui-même,  a l’intelli- 
gence de  tout  ce  qui  est.  L’intelligence  divine  est  doue  l’acte 
infini  de  l’être  intelligible , acte  par  lequel  il  se  comprend  et 
se  connait.  L’intelligence  en  Dieu  et  Dieu  lui-même  est  un 
acte  pur , qui  ne  saurait  rien  acquérir  ni  en  étendue , ni  en 
puissance,  qui  n’a  rien  de  facultatif,  rien  de  successif,  rien 
d’intermittent , mais  qui  connait  et  comprend  tout  uéccssairc- 
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ment  par  un  seul  acte  qui  est  éternel.  La  connaissance  et  l'in- 
telligence de  tout  ce  qui  se  peut  connaître  est  la  nature  de 
Dieu  même,  car  il  est  immuable  , infiniment  parfait,  et  toute 
faculté  pour  agir,  toute  capacité  pour  recevoir,  suppose  dans 
celui  auquel  on  l’attribue,  une  imperfection  , une  mutabilité 
habituelle;  car  il  est  de  la  nature  d’une  faculté  qu’on  puisse 
actuellement  l’exercer,  et  la  capacité  ne  convient  qu’à  ce  qui 
offre  quelque  vide , quelque  défaut  susceptible  d’ètre  comblé 
et  perfectionné.  Or,  il  n’y  a rien  de  tel  en  Dieu,  il  jouit  tou- 
jours de  la  plénitude  de  son  être,  de  sa  sagesse  et  de  sa  science, 
cc  qui  fait  véritablement  de  son  intelligence  un  acte  pur;  et 
c’est  là  ce  qui  rend  sa  nature  si  incompréhensible  à l’esprit  le 
plus  élevé,  ce  qui  fait  qu’il  est  Dieu,  et  que  l’on  ne  peut  jamais 
le  comparer  à aucune  créature. 

De  l’intelligence  souveraine  et  essentielle  à Dieu,  découle 
une  liberté  souverainement  parfaite  en  celui  dont  une  sagesse 
et  une  intelligence  infinies  rendent  toute  délibération , toute 
incertitude , tout  changement,  impossibles.  Cependant  l’acte 
par  lequel  Dieu  se  connaît  et  comprend  son  essence,  est  un  acte 
nécessaire , c’est  sa  nature  même , sa  science  infinie  dont  il 
ne  peut  pas  plus  se  dépouiller  que  de  son  essence  même.  Con- 
naissant toutes  les  créatures  réelles  ou  possibles  dans  son 
essence  même , la  connaissance  qu’il  en  a est  tout-à-fait  indé- 
pendante de  leur  existence  extérieure , qui  est  un  acte  libre 
de  la  volonté  divine.  Dieu  n’est  donc  pas  libre  dans  l’acte  de 
son  intelligence , puisque  cette  liberté  suppose  l’ignorance  et 
implique  une  imperfection  qui  ne  peut  convenir  qu’à  l’intel- 
ligence bornée,  incapable  d’embrasser  tout  l’intelligible  à la 
fois.  La  souveraine  liberté  de  Dieu  est  une  conséquence  de  son 
intelligence  infinie,  mais  n’a  d'application  que  dans  sa  volonté. 
C’est  la  doctrine  de  saint  Thomas  (I)  que  Dieu,  connaissant 


(I)  Divlnnm  sclre  babel  necessai  iam  habltudinem  nd  scita,  non  antem  divinutn 
Telle  ad  vullta  ; qnod  Ideo  c.-t,  quia  srienlia  habetur  de  rebus  tecundum  quod 
sunt  In  scicnte,  volunlas  auleni  loinpaiotur  ad  res  stcundum  quod  sont  in  sc- 
ipsis;  quia  Isltitr  omnia  nlia  babent  neecstariuni  esse  scciindum  quod  sunt  in 
l>eo,  non  antem  secundum  quod  sunt  in  selpsls,  habent  necestitalem  ahsolulam, 
ita  quôd  tint  per  sc  ipaa  iieccstariu  ; propter  hor.  Ueus  quæcumque  soit  ex  necessi- 
lale  sett,  non  aulcm  qiuecumqua  vult  ex  neeessitate  vull.  (S.  Thom.,  Summ. 
p.  p.,  q.  xix,  art.  ni.) 
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toutes  choses  dans  son  essence , les  connaît  nécessairement, 
tandis  que  les  choses  distinguées  de  Dieu,  ne  jouissant  en  elles- 
mêmes  que  d’une  existence  contingente,  Dieu  les  veut d’une 
volonté  libre  et  non  nécessaire, 

. La  nature  de  l’intelligence  divine  nous  conduit  à son  objet  ; 
or , Dieu  est  évidemment  lui-même  le  premier  objet  de  sou 
intelligence.  De  plus , Dieu  connaît  tous  les  êtres  distingués 
de  lui , parce  que  rien  ne  peut  être  caché  à son  intelligence 
infinie,  qu'il  a créé  et  qu'il  conserve  tous  les  êtres.  Mais,  ou 
les  voit-il?  Saint  Augustin  et  saint  Thomas  répondent  que 
c’est  en  lui-même  dans  son  essence  infinie  que  Dieu  voit  et 
connaît  tous  les  êtres  distingués  de  lui.  Dieu,  en  effet,  ne 
connaît  pas  toutes  les  créatures  spirituelles  ou  corporelles, 
parce  qu’elles  existent;  mais  elles  existent  parce  qu'il  les 
connaît,  autrement  il  n’eût  pu-  les  créer  (I).  Et  saint  Augustin 
ajoute  qu’il  serait  sacrilège  d'affirmer  que  Dieu  sort  de  lui- 
même  pour  connaître  quelque  chose  (2);  paroles  que  saint 
’l  bornas  interprète , en  disant,  non  que  Dieu  ne  voie  aucune 
des  choses  qui  sont  hors  de  lui , mais  parce  qu’il  voit  en  lui- 
même  ce  qui  existe  distingué  de  lui  ; car  Dieu  sait  toutes 
choses,  parce  qu’il  les  voit  en  lui,  et  non  parce  qu’il  les  voit 
en  elles  (3).  L’intelligence  de  Dieu  embrasse  tout,  elle  est  im- 
muable et  éternelle , elle  connaît  de  toute  éternité  les  êtres 
qui  n'ont  commencé  que  dans  le  temps  à exister  hors  de  Dieu 
et  en  eux-mêmes  ; ce  n’est  donc  que  dans  son  essence  éternelle 
que  Dieu  voit  les  choses,  les  créatures  contingentes  et  périssa- 
bles. Il  les  voit  dans  l’idée  une  et  iufinic,  qui  est  toutes  les 
idées , toutes  les  formes  typiques , toutes  les  raisons  d’être, 
des  créatures , de  leurs  substances  et  de  leurs  formes,  de  leurs 
différentes  qualités  et  perfections,  en  un  mot , qui  est  tout  ce 
qu’il  y a en  elles  d’intelligible.  C’est  ainsi , dit  saint  Thomas, 
que  notre  âme  connaît  la  pierre  qui  est  devant  nos  yeux,  telle 


(l)  l'niver&as  creaturas,  et  spirituals  et  rorporaica,  non  quia  sunt  Idco  no\it 
Deus,  sed  Ideo  aunt  quia  novit.  (S.  Aug.,  I.  15  de  Triait.,  c.  mi.)  Quæque  sunt 
non  ab  stemitate  ejua  idco  videnlur  quia  sunt,  sed  ideo  aunt  quia  videnlur. 
(S.  Greg.,  lib.  xx  Moral.) 

* (2)  Sacrilcçum  esse  assersre  quùd  Deus  exeat  extra  se  ad  allquid  agnoscendutn. 
(5.  Aug.,  Ub.  LXXX,  q.  q.  — q.  W.) 

(3)  S.  Diunjrs.,  De  Divin,  nom.,  c.  vu. 
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qu’elle  est  en  ellc-mème,  quoiqu’elle  ne  la  voie  et  ne  la  connaisse 
que  par  l’idée  spirituelle  qui  en  existe  dans  son  être,  dans  sa 
raison;  et  Dieu  a connu,  dès  l’éternité,  les  êtres  qui  existent 
hors  de  lui , comme  nous  connaissons  les  choses  qui  exisleol 
en  elles-mêmes,  par  leurs  images  intelligibles,  leurs  idées 
qui  sont  en  nous  (I).  Mais  il  faut  enlever  de  la  comparaison 
tout  ce  qu’il  y a de  défectueux  dans  notre  intelligence  , pour 
comprendre  que  Dieu  voit  toutes  choses  en  lui -même  d'une 
manière  infinie,  et,  comme  nous  l’avons  dit  tant  de  fois,  par 
un  seul  acte  infini  et  éternel.  Par  là  s’explique  merveilleuse- 
ment la  prescience  divine;  car,  si  en  Dieu  il  n’y  a ni  passé, 
ni  présent,  ni  futur,  comme  dit  saint  Augustin,  s’il  connaît 
nécessairement  tout  en  lui-même,  s’il  se  connaît  éternellement 
dans  toute  son  essence  et  par  un  seul  acte  immuable,  il 
s'ensuit  qu’il  n’y  a pour  lui  aucune  succession  de  temps,  il  est 
immuable,  et  l’éternité  c’est  lui. 

L’intelligence  divine  est  donc  un  acte  pur,  qui  est  une 
même  chose  avec  son  essence,  qui  ne  peut  s’étendre  à de  nou- 
veaux objets  ou  obtenir  une  plus  grande  vertu.  C’est  l’acte 
nécessaire,  par  lequel  Dieu  connaît,  voit  éternellement  tout 
son  être,  toute  son  essence,  et  dans  son  essence  tous  les  êtres 
réels  ou  possibles , selon  leurs  natures , leurs  mouvements, 
leurs  actions  différentes,  en  un  mot,  selon  tout  ce  qu’ils  ont 
et  font  d’intelligible.  A l’aide  de  ces  grandes  vérités,  étudions 
l'intelligence  humaine,  image  de  l’intelligence  divine. 

Pour  connaître  et  bien  apprécier  la  nature,  et  même  l’objet 
de  l’intelligence  de  l’homme  , il  suffirait  presque  d’établir  avec 
soin  la  signification  du  mot  intelligence.  Les  Grecs  avaient 
originairement  désigné  la  vue  par  le  mot  qui  depuis  a 
signifié  entendement,  intelligence;  le  verbe  signifie  je  vois, 
dans  Homère;  la  même  signification  s’est  conservée  dans  le 
mot  «pc«u*  que  les  Latins  ont  rendu  par  provisio , providentiel. 
Ce  qui  faitdire  à Aristote  que  l’intelligence,  w*«.  est  dans  Pâme 
i e que  la  vue  est  dans  l’œil,  et  c’est  pourquoi  il  appelle  l’intelli- 
gence la  simple  perception  de  l’Ame.  C’est  aussi  la  définition  de 
saint  Thomas;  ce  mot,  dit-il,  emporte  la  signification  d’une 

(I)  Ab  aelcrnti  Dru»  cngnoïil  rcs  In  prnprli*  naturU  aient  et  nru  per  slmiMu- 
dii.n  rerum  qusc  lu  nubia  *anl  cegnucciinui  rn  in  icipMs  exu'eutes. 
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connaissance,  d'une  lecture  intime,  intérieure  de  l’àmc  (I).  La 
racine  hébraïque  du  mot  intelligence  signifie  voir,  discerner, 
connaître;  et  presque  tous  les  mots  employés  en  hébreu  et  en 
grec,  pour  signifier  forme , ont  aussi  le  sens  de  vue.  d’idée  ; et 
les  verbes  hébreux  et  grecs  qui  signifient  former,  donner  la 
forme,  siguifient  aussi  concevoir,  penser.  De  là  viennent, 
dans  ces  langues,  les  rapprochements  si  remarquables  des  mots 
vne,  forme,  idée  , pensée;  ce  qui  a fait  dire  à Aristote  que 
l’esprit  est  la  forme  des  formes , l’idée  des  idées  (2). 

L’iutelligence  est  donc  la  vue , la  perception  de  l'àme,  l'acte 
par  lequel  elle  voit,  elle  connaît,'  elle  lit  les  idées , les  vérités 
qui  sont  en  elle,  qui  sont  sa  substance  et  son  être  actif.  Cette 
définition  , pleinement  d'accord  avec  notre  principe , nous 
montre  l'intelligence  de  l’homme  comme  l’image  de  l’intelli- 
gence de  Dieu  : puisqu’elle  n’est  non  plus,  en  lui,  que  l’acte  par 
lequel  il  voit,  il  contemple  son  être  éternel , son  essence  qui 
est  toutes  ses  idées;  il  y aura  seulement  la  différence  de  l’in- 
telligence pure  à l’intelligence  créée  unie  à un  corps.  A l’aide  de 
celte  définition , nous  pouvons  maintenant  rechercher  quelle 
est  la  uature  de  notre  intelligence  et  quel  en  est  l’objet. 

S’ils  avaient  accepté  notre  principe  révélé  et  la  définition 
que  nous  venons  de  donner,  les  philosophes  n’auraient  pas  tant 
embrouillé,  par  des  disputes  récentes,  la  question  de  l’origine 
de  l’intelligence  humaine.  Ne  devons-nous  pas,  en  effet,  con- 
clure hardiment  de  la  doctrine,  que  la  révélation  nous  a ensei- 
gnée jusqu’ici,  que  l’intelligence  en  l’homme,  comme  en  Dieu, 
est  absolument  inséparable  de  son  être  spirituel , et  coexistante 
à son  àme?  En  effet,  Dieu  l’a  créée  à son  image  et  à sa  ressem- 
blance; c’est  là  sa  nature  , sa  substance,  son  être,  ce  qui  fait 
qu’elle  existe.  Or , elle  n’est  à l’image  et  à la  ressemblance 
de  Dieu  que  parce  qu’elle  a quelqu’ètre,  quelqu'intelligence, 
quelqu’amour  ! Lui  Oter  quelqu’une  de  ces  choses,  ce  serait  lui 
ôter  cette  ressemblance,  par  là  môme  lui  ôter  l’existence  et  la 
détruire.  - Car,  dit  saint  Augustin , toute  la  vie  de  l àme, 
toute  l’àme  consiste  en  ces  trois  choses  : être,  connaître,  vou- 

(1)  Quamdam  intimai»  cognilioiiem  importât  ; dicitur  enim  intelligere  quasi 
ititu*  legrrf. 

(2)  K*i  4 *ctu(,  «Us;  i W»v. 
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loir,  qu’on  ne  peut  ni  séparer , ni  désunir,  quoiqu’il  faille  les 
distinguer.  » • Semblable  au  Père,  au  Fils  et  au  Saint-Ësprit, 
dit  Bossuet,  l'Ame  a dans  son  être,  dans  son  intelligence,  dans 
son  amour  une  même  félicité  et  une  même  vie.  Vous  ne  sau- 
nes lui  en  rien  ôter  sans  lui  ôter  tout...  Son  être  et  ses  opéra- 
tions sont  inséparables. 

Doctrine  bien  plus  vraie  que  celle  qui,  faisant  de  l’àme  une 
substance  inerte  et  passive,  n’a  pas  craint  de  la  comparer  à la 
matière  qu’on  a dès-lors  supposée  capable  de  penser  : oui, 
l’intelligence  est  essentielle  à l’Ame  et  inséparable  de  son  être, 
qui,  étant  actif,  voit,  perçoit  toujours,  nécessairement,  substan- 
tiellement quelque  idée,  quelque  vérité,  quelqu’objet.  Or,  cette 
action  de  l'Ame  ne  change  pas,  ne  cesse  pas  de  s’exercer,  quelle, 
que  soit  ta  nature  de  son  objet  ; car  qu’elle  s’applique  à une 
idée  physique  ou  spirituelle,  aux  rapports  des  organes  d’nn 
animal  avec  leurs  fonctions,  ou  aux  rapports  mathématiques 
des  nombres  entre  eux,  c’est  toujours  l’Ame  qui  voit,  qui  per- 
çoit, qui  agit  dans  ces  différents  cas,  et  cette  vue  est  un  acte 
d’intelligence. 

Bien  qu’une  ctjtoujours  la  même,  cette  intelligence  peut  s’ap- 
pliquer à différents  objets,  être  excitée,  dirigée  par  des  causes  qui 
ne  sont  pas  les  mêmes.  Ainsi  tantôt  ce  sont  lessensqui  l’occupent, 
tantôt  c’est  la  volonté  elle-même  qui  l’arrête,  d’autres  fois  c’est 
une  force  étrangère  qui  sollicite  son  action . Mais  dans  tous  les  cas 
c’est  toujours  la  même  puissance  d'agir.  L’oubli  de  ces  notions 
si  claires  a entraîné  les  psychologues  et  même  les  physiologis- 
tes à tant  de  divagations  inintelligibles  sur  ce  qu’ils  ont  ap- 
pelé les  facultés  de  FAme,  qu’ils  ont  créé  autant  de  puissances 
différentes  de  voir  que  d’objets  divers  auxquels  s'appliquait 
la  vue  intellectuelle  et  que  de  manières  différentes  dont  elle 
s’exerçait.  C’est  ainsi  qu’ils  ont  fait  de  l'unique  puissance 
active  de  l’intelligence,  l'imagination,  l’intellect,  l’entende- 
ment, la  mémoire,  l’abstraction,  la  généralisation,  l’atten- 
tion, etc.,  etc.  Supposant  que  l’Ame  avait  plusieurs  sortes 
d'actions  visuelles,  ils  sont  tombés  dans  le  ridicule  de  ceux 
qui  voudraient  accorder  aux  yeux  des  puissances  visuelles  de 
plusieurs  sortes,  parce  qu’ils  peuvent  voir  des  objets  diffé- 
rents par  la  couleur  et  par  les  formes.  Tandis  que  si  cette  di- 
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vcrsité  de  noms  s’était  bornée  à constater  que  l’àrne  voit  di- 
vers objets  et  qu’elle  ne  les  voit  pas  toujours  de  la  même 
manière,  elle  était  très-propre  à éclairer  et  à faciliter  une  étude 
aussi  ardue  qu'elle  est  intéressante. 

Ainsi  l'imagination  n'est  que  l’acte  du  principe  intelligent 
reportant  sa  vue  sur  les  images  des  choses  sensibles  dont  les 
sens  lui  ont  fait  découvrir  les  raisons  dans  sa  propre  substance 
et  dont  elle  peut  reproduire  les  formes  dans  sa  sensibilité;  l’in- 
tellect ou  l’entendement  n’est  que  le  principe  actif  lui- même, 
percevant  les  vérités  spirituelles  ou  les  idées  des  êtres  dans  leurs 
rapports  ; la  mémoire  n’est  que  la  prolongation  de  la  vue  de 
l’ùme,  ou,  mieux  encore,  la  puissance  qu’elle  a de  rappeler  sous 
l'action  de  l’intellect  les  vérités  ou  les  choses  qu’elle  a une 
fois  perçues  en  elle -même  ; l’abstraction  n’est  que  l’acte  par 
lequel  le  principe  intelligent  sépare  les  propriétés  et  les  formes 
des  êtres  pour  les  contempler  dans  leur  idée  intellectuelle,  et 
en  elles  mêmes,  sans  les  appliquer  à tel  ou  tel  objet  spécial  ; 
la  généralisation  est  l’acte  :!u  principe  actif  réunissant  ce  qu’il 
y a de  commun  à plusieurs  objets,  à plusieurs  idées  particuliè- 
res pour  en  former  une  idée  générale  qui  les  contient  toutes  ; 
l’attention  est  l’acte  du  principe  intelligent  prolongeant  son 
action  et  lui  donnant  plus  d’intensité  afin  de  mieux  voir  tous 
les  détails  de  son  objet. 

De  quelque  nom  qu’on  les  appelle,  il  en  est  de  même  de  tous 
les  autres  modes  d’action  de  l’intelligence,  dont  on  s’est  plu  à 
créer  des  facultés  si  diverses,  et  par  suite  à ne  faire  de  l’àme 
qu'un  assemblage  d'aptitudes  inertes  et  passives.  Il  a été  facile 
alors  de  nier  l’activité  de  notre  âme,  parce  qu’on  avait  détruit 
sa  nature.  Tandis  qu’eu  réintégrant  cette  sublime  nature  qui  la 
fait  image  de  Dieu,  elle  est  nécessairement  active,  puisque  tou- 
jours elle  perçoit  quelqu’objct,  soit  sa  propre  substance,  soit 
ses  idées,  quels  que  soient  d’ailleurs  la  cause  prochaine  et  le 
mode  de  cette  vision  intime. 

Telle  est  donc  l’origine  de  notre  intelligence,  elle  existe  sub- 
stantiellement avec  notre  Ame;  sa  nature  se  déduit  du  même 
principe,  car  l'intelligence  est  en  nous,  ainsi  qu’en  Dieu  l’ac- 
tion de  l’être  intelligible  ; notre  être  n’étant,  en  effet,  rien  au- 
tre chose  que  l'image  deTidée  une  et  infinie,  est  véritablement 
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notre  objet  intelligible  , puisqu’il  renferme  toutes  les'  images 
des  raisons  d'ètre  qui  nous  rendent  intelligible  tout  ce  que  nous 
pouvons  percevoir  et  comprendre  par  nos  forces  naturelles;  et 
notre  intelligence  étant  une  opération  de  notre  être,  il  est  clair 
qu’elle  n’est  autre  chose  en  nous  que  l’action  de  l’intelligible. 

Mais  l’intelligence  humaine  est-elle  comme  l’intelligence  di- 
vine, un  acte  pur?  Assurément  non.  L'intelligence  divine  est 
un  acte  pur,  parce  que  Dieu  infiniment  parfait  connait  néces- 
sairement tout  son  être  et  dans  son  essence  tous  les  êtres  réels 
nu  possibles  par  un  6cul  acte  éternel  qui  ne  peut  ni  croître,  ni 
diminuer,  ni  cesser  un  seul  instant.  L'âme  humaine,  au  con- 
traire, finie  et  bornée  dans  son  être,  ne  connait  pas  pleine- 
ment et  complètement  tout  son  être,  toutes  ses  idées;  sa  per- 
ception est,  comme  son  être,  finie  et  bornée  ; elle  est  successive 
et  soumise  à certaines  conditions  qui  peuvent  la  faire  croître  ou 
diminuer;  d’où  il  suit  que  son  intelligence  est  un  acte  suscep  - 
tible  de  toujours  recevoir  une  nouvelle  extension,  une  nouvelle 
puissance;  c’est  ce  qui  fait  que  l'homme  est  perfectible,  tandis 
qne  Dieu  est  parfait.  L’intelligence  humaine  n’en  est  pas  moins 
l’image  de  l’intelligence  divine.  Car  une  image  pour  être  véri- 
tablement image,  n'a  pas  besoin  d'être  égale  à son  original,  et, 
si  notre  être  spirituel,  tout  borné,  tout  imparfait  qu'il  est,  est 
visiblement  néanmoins  à l image  et  à la  ressemblance  de  l’être 
divin  en  ce  qu’il  est,  de  même  qu’en  Dieu,  nos  idées,  notre  rai- 
son, notre  loi;  notre  intelligence,  quoique  pleine  de  potentia- 
lités, pour  employer  l’expression  de  l’école,  offre  de  même  l'i- 
mage et  la  ressemblance  de  l’intelligence  infinie  de  Dieu,  parce 
qu'elle  est  en  nous,  de  même  qu'en  lui,  l’acte  par  lequel  notre 
âme  voit,  perçoit  son  être,  ses  idées. 

L’intelligence  naît  donc  de  l'activité  de  notre  être;  un  être 
purement  passif  ne  saurait  être  intelligent,  ces  deux  qualités 
. s’excluent  nécessairement.  Or,  tout  être  actif  est  nécessaire- 
ment libre  : de  même  donc  qu'en  Dieu,  l'intelligence  infinie 
implique  une  liberté  infinie  et  souverainement  parfaite,  de 
même  notre  intelligence  implique  nécessairement  une  liberté 
proportionnelle  à sa  puissance. 

Cependant  l’intelligence,  en  tant  qu’essentielle  à notre  être, 
n'est  pas  plus  libre  en  nous  qu'en  Dieu  ; nous  ne  sommes  pas 
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libres,  en  effet,  de  percevoir  ou  de  ne  pas  percevoir,  de  com- 
prendre ou  de  ne  pas  comprendre  ce  qui  est  intelligible  à notre 
esprit,  ce  qui  est  rais  d’une  manière  quelconque  sous  l’action 
de  notre  intellect  ; car  l’intelligence  est  une  nécessité  de  notre 
nature  telle  que  Dieu  l’a  faite.  Mais  il  en  est  autrement  de  la 
direction  que  nous  pouvons  donner  à notre  intellect;  car  Dieu, 
en  douant  ainsi  notre  àme,  notre  raison,  de  cette  puissance  de 
voir,  de  cette  vue  intellectuelle,  lui  a donné  en  même  temps  le 
pouvoir  de  l’appliquer,  selon  sa  volonté,  ou  bien  à la  considé- 
ration des  vérités  morales,  ou  bien  à la  contemplation  des 
créatures  physiques.  Ce  pouvoir  constitue  la  faculté  de  l’àme, 
relativement  aux  opérations  de  l’iutellect,  et  c'est  de  là  que 
son  activité  reçoit  les  noms  divers,  d’imagination,  de  ré- 
flexion, d’entendement,  de  mémoire,  de  pensée  même  et  au- 
tres qui  ne  sont  réellement  que  des  applications  particulières 
de  sa  puissance  de  voir,  et  dont  notre  œil  offre  une  image,  en 
ce  que  nous  pouvons  ou  l’arrêter,  ou  le  promener  sur  les  ob- 
jets qui  nous  environnent;  voilà  pourquoi  ces  différentes  opé- 
rations ont  reçu,  dans  le  langage  vulgaire,  le  nom  de  facul- 
tés intellectuelles,  et  qu’on  a pu  dire,  dans  un  sens  véritable, 
que  l’ûme  avait  la  faculté  de  penser,  d’imaginer,  de  réfléchir, 
d’abstraire,  de  comparer,,  etc. , sans  qu’il  faille  en  conclure  que 
l'intelligence  soit  autre  chose  que  l’acte  de  voir,  et  que  cette 
vue  ne  soit  pas  essentielle  à l’àme. 

Ainsi  donc,  en  nous,  comme  en  Dieu,  la  liberté  naît  de  l’in- 
telligence, mais  n’a  d’application  que  dans  la  volonté. 

Pour  connaître  maintenant  l’objet  de  l’intelligence  humaine, 
il  suffirait  presque  de  tirer  la  conséquence  de  la  doctrine  que 
nous  avons  exposée  jusqu’ici.  Si  ta  substance  de  notre  àmc 
n’est,  en  effet,  que  l’image  de  l’idée  une  et  infinie,  il  s’ensuit 
qu’elle  a dans  cette  idée  communiquée  les  images,  les  ressem- 
blances spirituelles  des  raisons  d’être  et  des  rapports  de  tous 
les  êtres,  de  toutes  les  vérités,  que  par  conséquent  elle  est  à 
elle -même  l’objet  de  son  intelligence,  que  c'est  en  elle-même, 
dans  sa  raison,  qu’elle  voit  tontes  les  vérités  dont  elle  peut  na- 
turellement obtenir  la  connaissance,  ce  qui  fait  dire  à saint  Au- 
gustin que  l’&ate  qui  pense,  qui  comprend,  se  pense  et  se  com- 
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prend  elle-même,  et  qu'en  pensant  elle  ne  fait  autre  chose  que 
se  mettre  en  présence  d'elle-mêmc. 

Mais  quel  est  le  mode,  quelles  sont  les  conditions  des  per- 
reptions  de  l'Ame  dans  son  état  actuel?  La  solution  de  cette 
question  difficile  nous  mènera  à mieux  comprendre  tout  l'ob- 
jet de  l’intelligence  humaine.  Cependant,  c’est  ici  le  point  ca- 
pital, le  nœud  de  la  difficulté,  où  sont  venus  échouer  les  Pla- 
toniciens et  les  Aristotéliciens  exclusifs,  où  se  sont  séparés  les 
idéalistes  et  les  sensualistes.  Les  premiers  avaient  enseigne  que 
c’est  le  propre  de  l'Ame  de  tourner  son  action,  sa  vue  sur 
elle-même;  car,  disaient-ils,  c’est  elle  qui  voit  et  elle  qui  est 
vue;  en  percevant  ses  idées,  c’est  elle-même  qu'elle  perçoit, 
et  en  percevaut  son  être,  elle  contemple  ses  idées,  parce  que 
scs  idées  sont  sou  être;  jusque-là  cette  doctrine  est  soutena- 
ble; mais  quand  il  s’agiDdes  conditions  auxquelles  les  percep- 
tions de  l’Ame  sont  soumises,  les  idéalistes  sont  fatalement  con- 
duits au  scepticisme.  Pour  eux,  en  effet,  les  idées,  les  formes 
des  êtres  existeut  indépendantes  et  par  elles-mêmes;  la  réu- 
nion de  ces  idées  indépendantes  des  êtres  qu’elles  représenteut, 
constituent  toute  l’Ame  qui  n’a  qu’à  se  tourner  sur  elle-même 
pour  connaître  toute  idée  indépendamment  des  objets  exté- 
rieurs qui  n’ont  aucun  rapport  avec  elle  ; en  sorte  que  l'idée 
seule  existe  pour  l'Ame,  ou  plutôt  l'Ame  seule  existe  pour  sou 
intelligence,  elle  ne  peut  percevoir  qu'elle- même  ; elle  est  à 
elle- même  et  le  terme  de  comparaison  et  la  chose  comparée, 
elle  est  et  la  mesure  et  l'objet  à mesurer;  elle  a tout  en  elle- 
même.  Dans  cet  isolement  abso:u  les  organes  et  le  monde  ex- 
térieur ne  sont  plus  rien  pour  lame  que  des  ombres  et  des  fau- 
tùmes  dout  elle  ue  peut  se  prouver  l’existence,  sur  lesquels 
elle  peut  être  trompée  continuellement.  Son  existence  à elle- 
même  ne  se  rattache  à rien,  n’a  d’autre  but  qu’clle-même,  et 
elle  n a d’autre  preuve  de  son  être  que  son  idée  qu’elle  n'est 
même  pas  sure  de  bieu  percevoir.  Si,  au  coutrairc,  on  soutient 
que  les  idées  sont  des  réalités  en  elle,  qu'elles  existent  par  elles- 
mêmes  dans  sa  substauce,  alors  on  est  conduit  à la  considérer 
comme  cause,  et  par  suite  elle  devient  l'égale  de  Dieu,  ce  qui 
n'est  pas  moins  absurde. 
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Les  sensualités,  repoussant  toutes  les  conséquences  de  l’opi- 
nion précédente,  ont  à leur  tour  exagéré  la  puissance  des  sens, 
qui,  selon  eux,  fournissent  à l’Ame,  considérée  comme  table 
rase,  toutes  les  idées  qu'elle  peut  acquérir.  L’Ame  pour  eux 
n'est  qu’un  être  doué  d’aptitudes  pour  ainsi  dire  inertes,  une 
capacité  vide,  que  les  sens  peuvent  remplir,  et  qui  peut,  à l’aide 
des  matériaux  que  lui  fournissent  les  sens,  se  développer  et  se 
nourrir  pour  ainsi  dire  en  s’assimilant  les  idées  qui  lui  viennent 
du  dehors.  Dans  cette  manière  de  voir,  la  matière  produit  vé- 
ritablement l’esprit  qu’elle  n’a  pas;  elle  enfante  les  idées 
qu'elle  n’a  pas  conçues  et  qu’elle  est  impuissante  à concevoir. 

Or,  entre  ces  deux  écueils,  si  dangereux,  il  y a un  milieu 
qui  est  la  réalité  telle  que  Dieu  nous  affirme  l'avoir  faite,  et 
telle  que  la  raison  nous  conduit  à l’accepter. 

D’une  part,  en  effet,  notre  àme  est  active  et  possède  dans 
son  être  les  images  des  raisons  d’être,  des  types  originaux  d’a- 
près lesquels  Dieu  a créé  toutes  choses;  d’autre  part,  dans  son 
état  actuel,  elle  est  soumise  dans  ses  perceptions  aux  condi- 
tions du  monde  sensible  et  des  organes  qui  la  servent.  Il  s’a- 
git donc  de  concilier  ces  deux  grands  faits  de  la  nature  de 
notre  Ame  et  des  conditions  de  son  activité.  Saint  Augustin 
semble  avoir  touché  l’opinion  que  les  organes  des  sens  seraient 
modifies  par  les  choses  sensibles,  et  que  par  cette  modification 
l’Ame  serait,  en  quelque  sorte,  excitée  à former  en  elle-même 
les  ressemblances  de  ces  choses  ( I ).  Mais  saint  Thomas  n’ap- 
prouve pas  complètement  ce  sentiment.  U pense,  avec  Aristote, 
que  le  sentiment  n’a  point  d’opération  propre  sans  la  commu- 
nication des  corps;  et  que  sentir  n’est  point  aussi  un  acte  du 
corps  seulement,  mais  un  résultat  de  l’union  de  l’Ame  et  du 
corps.  L’intellect,  agissant  sur  les  images  reçues  des  sens,  les 
rend  intelligibles  par  le  moyen  d’une  certaine  abstraction.  Les 
images  sensibles  fournies  par  les  sens  ne  peuvent  modifier  l'in- 
tellect, mais  il  faut  que  lui-même  les  rende  intelligibles  par 
son  action.  On  ne  peut  donc  dire  que  la  ^connaissance  sensible 
soit  la  cause  totale  et  parfaite  de  la  connaissance  intellectuelle, 
mais  plutôt,  elle  est  en  quelque  sorte  la  matière  sur  laquelle 

(I)  Corpus  non  lentlt,  sed  mima  per  corpus,  quo  relut  nuntto  utilur  ad  fur- 
un  ndum  in  seipia  quod  eitrlnaecus  nuntiatur.fS.  Atxg.,  Ce n.  ad  {«II.,  c.  inv.) 
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opère  celle  cause  qui  est  l’intellect  lui  même.  La  vérité  tout 
entière  ne  peut  donc  venir  dessous;  mais  il  faut  encore  la  lu- 
mière de  l’intellect  en  acte,  lumière  par  laquelle  nous  con- 
naissons la  vérité  dans  les  choses  sujettes  au  changement,  et 
qui  nous  fait  discerner  les  choses  mêmes  de  leurs  ressemblan- 
ces (I). 

Il  est  impossible,  continue  saint  Thomas,  que  notre  intel- 
lect dans  la  vie  présente,  où  il  est  uni  à un  corps  passif,  com- 
prenne quelque  chose,  si  son  acte  ne  se  tourne  vers  les  ima- 
ges fournies  par  les  sens;  car  quand  les  organes  sont  lésés  et 
ue  peu  veut  plus  lui  représenter  ces  images,  il  ne  les  perçoit  plus. 
D’où  il  faut  conclure  que  les  formes  conservées  dans  l’intel- 
lect en  puissance,  y existent  comme  habituellement,  quand  il 
11e  les  perçoit  pas  par  un  acte.  Mais,  pour  comprendre  et  con- 
naître activement , cette  conservation  des  formes  11e  suffit  pas, 
il  faut  encore  se  servir  d’elles  selon  ce  qui  convient  aux  choses 
dont  elles  sont  les  formes  (2). 

Il  démontre,  ailleurs,  que  nous  ne  connaissons  pas  les  êtres 
par  leur  substance  matérielle,  ni  par  leurs  formes  sensibles, 
ni  par  leurs  formes  séparées  et  existantes  par  elles-mêmes, 
comme  le  prétendaient  les  Platoniciens  (3);  puis  il  ajoute  ; Les 
formes  intelligibles,  auxquelles  participe  notre  intellect,  sont 
ramenées,  comme  dans  la  première,  à un  principe  intelligible 
par  son  essence.  Mais  elles  procèdent  de  ce  princi|ie  au  moyen 
• des  formes  des  choses  sensibles  et  matérielles,  desquelles  nous 
recueillons  la  connaissance.  Il  faut  donc  dire  que  l’àme  hu- 
maine connaît  toutes  choses  par  la  participation  des  raisons 
éternelles.  Car  la  lumière  intellectuelle  qui  est  en  nous,  u’est 
que  la  ressemblance  communiquée  de  la  lumière  incrééc  dans 
laquelle  sont  contenues  les  raisons  éternelles,  suivant  ces  pa- 
roles du  Prophète  : « La  lumière  de  votre  visage,  Seigneur,  a 
été  imprimée  sur  nous  (4);  » comme  s’il  disait  que  toutes  cho- 
ses sont  révélées  en  nous  par  cette  irradiation  de  la  lumière 
divine.  Mais,  parce  que,  outre  la  lumière  intellectuelle,  il  faut 
encore  eu  nous  les  images  intelligibles  reçues  des  choses  pour 

(1)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  lxxxiv,  art.  vi. 

(î)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  lxxxiv,  tri.  vu. 

<8)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  lxxxiv.  — (t)  Pi.  iv,  6.  T 
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avoir  la  connaissance  des  êtres  matériels,  nous  n'avons  pas 
cette  connaissance  par  la  seule  participation  des  raisons  éter- 
nelles, ni  par  la  seule  participation  des  idées,  comme  le  pré- 
tendaient les  Platoniciens  (1). 

Si,  malgré  ce  qui  précède,  saint  Thomas  a souvent  dit,  d'après 
Aristote,  que  làmc  est  une  table  rase  et  que  toutes  scs  con- 
naissances lui  vienueut  des  sens,  il  est  évident  que,  dominé 
par  l’empire  du  maitre,  il  entendait  ses  expressions  d’une  ma- 
nière toute  différente  ; car,  dit-il , en  opposition  aux  sensua- 
lités , « notre  intellect  ne  saisit  pas  les  choses  selon  leur  mode, 
mais  selon  son  mode  à lui-mème.  D’où  il  suit  que  les  êtres 
matériels  qui  sont  au-dessous  de  notre  intellect,  sont  en  lui 
par  un  mode  bien  plus  simple  qu’ils  ne  sont  en  eux-mêmes... 
notre  intellect  ne  reçoit  point  les  formes  physiques,  mais  la 
forme  intelligible  est  en  lui  selon  la  raison  même  de  la  forme  ; 
et  c'est  ainsi  qu’il  la  conuait  (2).  > 

11  est,  comme  on  le  voit,  assez,  difficile  d’accorder  avec  elle- 
même  la  doctrine  de  S.  Thomas  sur  le  point  capital  qui  nous 
occupe  sans  admettre  que  c’est  par  le  principe  des  raisons  éter- 


nelles, dont  l’image  est  lui-même,  que  l'intellect,  en  agissant 
sur  les  images  sensibles  reçues  daus  les  organes,  en  abstrait 
l'idée  intellectuelle,  qu'il  rend  par  là  intelligible  et  susceptible 
d’être  rapprochée  de  sa  raisou  d’être  et.  par  suite  d’être  com- 
prise et  connue.  D’où  il  suit  que  l’irae  connaît  les  choses  exté- 
rieures par  leurs  formes  intelligibles  comparées  à elle- même, 
mais  que  les  matériaux,  pour  ainsi  dire,  de  son  opération  lui 


sont  fournis  par  les  sens. 

C’est  en  effet  à cette  conclusion  que  nous  conduit  ce  que  le 
Docteur  angélique  enseigne  sur  les  rapports  des  choses  intelligi- 
bles avec  l’intellect.  Toute  chose  intelligible,  dit-il,  peut  avoir 
quelque  rapport  avec  l’intellect,  ou  par  elle-même,  ou  par  ses  ac- 
cidents. Par  elle-même,  elle  a un  rapport  avec  l’intellect  qui  lui 
donne  l’être;  par  ses  accidents,  avec  l'intellect  qui  peut  la  con- 
naître; par  exemple,  si  l’on  disait  qu’une  maison  est  comparée  à 


l’intellect  qui  ne  l’a 
d’nne  chose  ne  se  tire 


(1)  S.  Tbom.,  Summ. 

(2)  S.  Tbom.,  Summ 


exécutée.  Or,  le  jugement 
lents,  mais  de  ce  qu’elle  est 

XIV,  wt.  v. 
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par  elle-même.  D'où  l’on  doit  dire  qae  chaque  chose  est  vraie 
absolument  selon  son  rapport  avec  l’intellect  qui  la  produit  et 
duquel  elle  dépend.  C’est  ainsi  que  les  œuvres  de  l’art  sont  dites 
vraies  par  rapport  à notre  intellect;  que  la  maison  qui  atteint 
la  ressemblance  de  la  forme  qui  est  dans  l'esprit  de  l'architecte 
est  vraie,  que  semblablement  les  êtres  naturels  sont  vrais  en 
ce  qu’ils  obtiennent  la  ressemblance  des  formes  qui  sont  dans 
l’esprit  divin  ; une  pierre  est  dite,  en  effet,  vraie,  lorsqu'elle 
obtient  la  nature  propre  de  pierre  selon  la  conception  de  l’in- 
tellect divin.  Ainsi  donc  la  vérité  est  principalement  dans  l’in- 
tellect, mais  secondairement  dans  les  choses,  selon  qu’elles  sont 
comparées  à l’intellect  comme  à leur  principe...  La  vérité  est 
l’équation  de  la  chose  et  de  l’intellect  (I),  et  la  vérité  de  l’in- 
tellect ne  vient  pas  de  la  vérité  de  la  chose,  mais  de  son  être 
même  (2). 

Le  vrai,  selon  sa  raison  propre,  eBtdans  l’intellect;  mais  comme 
toute  chose  est  vraie  en  ce  qu’elle  a la  forme  propre  de  sa  na- 
ture, il  est  nécessaire  que  l'intellect  qui  connaît  soit  vrai  en 
tant  qu'il  a la  ressemblance  de  la  chose  connue  ; et  cette  res- 
semblance est  sa  forme  même  en  tant  qu’il  connaît.  C’est  pour 
cela  que  la  vérité  est  définie  par.  la  conformité  de  l’intellect  et 
de  la  chose  connue;  et,  que  connaître  cette  conformité,  c’est 
connaitre  la  vérité.  Or,  les  sens  ne  connaissent  en  aucune  fa- 
çon cette  conformité,  car  bien  que  la  vue  ait  l’image  de  la 
chose  visible,  elle  ne  connaît  cependant  pas  la  comparaison  qui 
existe  entre  la  chose  vue  et  ce  qu’elle  en  reçoit;  l’intellect,  au 
contraire,  peut  connaitre  sa  propre  conformité  avec  la  chose 
intelligible  (3). 

La  disposition  des  choses  est  la  même  dans  leur  être  et  dans 
la  vérité  (4):  la  vérité  est  dans  l’intellect,  lorsqu'il  appréhende 
la  chose  comme  elle  est;  elle  est  dans  la  chose  en  ce  qu’elle  a 
uu  être  qui  peut  devenir  conforme  à l'intellect.  Or,  c’est  ce  qui 
se  rencontre  souverainement  en  Dieu,  puisque  non-seulement 
son  être  est  conforme  à son  intellect,  mais  que  son  être  est  son 

(I)  Veritas  sst  adaquaUo  rel  et  Inlelleclâs.  (S.  Tbom.,  Summ..  p.  p.,  q.  xn, 
art.  i. 

(2:  w..  id. 

(î’i  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  *ti,  art.  n. 

(t)  ArUt..  Helaph.,  n,  lext.  4.  .ytf.  • ' t ■■  -S 
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intelligible  et  son  intelligence,  etqne  son  intelligence  est  la  me- 
sure et  la  cause  de  tout  autre  être  et  de  tout  autre  intellect  ; d’où 
il  snit  que  non-seulement  la  vérité  est  en  lui,  mais  qu’il  est 
lui-mémela  vérité  souveraine  et  première  (I). 

Si  maintenant  il  nous  est  permis  de  formuler  la  doctrine  qui 
nous  parait  résulter  des  principes  précédemment  admis,  voici  ce 
qui  nous  semble  y avoir  de  plus  clair  dans  ce  point  si  obscur  et 
si  difficile.  Dieu,  la  vérité  même,  a créé  tous  les  êtres  à la  ressem- 
blance de  quelques  faces  de  son  idée  une  et  infinie  ; ces  êtres  ont 
eu  Dieu  la  raison  qui  les  fait  être  et  qui  exprime  tout  ce  qu'ils 
sont,  leur  substance  aussi  bien  que  leur  forme,  en  un  mot  tout 
leur  être;  ils  sont  donc  en  Dieu  par  leur  principe,  par  leur 
cause,  par  leur  raison,  et  ils  ne  sont  quelque  vérité  qu’autant 
qu’ils  sont  l’image  et  la  représentation  de  leur  manière  d’être 
dans  l’idée  infinie  qui  est  toute  vérité.  Les  lois  physiques,  les 
vérités  et  les  lois  intellectuelles,  les  vérités  et  les  lois  morales, 
ont  toutes  ainsi  leur  raison  absolue  en  Dieu  même.  La  création 
tout  entière  et  les  êtres  divers  qui  la  composent  ne  sont  donc 
et  ne  peuvent  être  que  l’expression  de  la  conception  éternelle 
et  divine,  que  l’effet  de  la  raison  infinie  qui  leur  donne  l'être. 
Or,  l'àmc  dont  la  substance  est  l image  de  l’idée  infinie,  a dans 
cette  substance  même  les  images  de  toutes  les  raisons  d'être,  de 
toutes  les  formes,  de  toutes  les  idées  des  êtres,  ramenées  en  elle 
à un  seul  principe,  à une  seule  lifihière  qui  est  l'image  du  prin- 
cipe créateur  et  de  la  lumière  divine,  qui  présente  le  modèle  de 
perfection,  de  grandeur  et  de  beauté  sur  lequel  nous  jugeons 
la  grandeur,  la  beauté  et  la  perfection  de  chacun  des  êtres  que 
nous  voyons  ; elle  est  enfin  l'idée  de  la  vérité,  du  bien  par  excel- 
lence. Et  cette  idée  principe,  qui  est  à la  fois  toutes  les  idées 
que  nous  pouvons  connaître,  est  l’être  même  de  Lame,  sa  sub- 
stance, objet  de  son  intelligence. 

Il  y a donc  une  conformité  nécessaire,  un  rapport  de  création 
entre  notre  àme  et  la  vérité  et  les  êtres  divers,  puisque  ces  êtres 
sont  des  ressemblances  de  l’idée  infinie  dont  notre  àme.  est 
l’image:  Hais  si  en  Dieu  tous  les  êtres  sont  vie,  vérité  et  bien, 
parce  qu'il  est  leur  cause  et  leur  principe,  il  n’en  est  pas  de 
même  de  notre  àme  ; les  images,  les  raisons  d’être,  les  ressem- 

(I)  S.  Thom.,  p.  p.,  q.  xvi. 
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blanccs  des  créatures,  les  idées  de  vérité,  ne  sont  point  vie,  ni 
vérité  complète  en  elle,  parce  qu’elle  n’est  point  cause;  elle 
n'est  point  tout  acte,  elle  a seulement  une  activité  commum 
quée,  par  laquelle  elle  peut  vivifier  en  elle  les  idéeset  les  images 
des  êtres.  Cette  vivification  même,  elle  n’en  trouve  pas  tous  les 
éléments  en  elle-même,  car  les  êtres  divers  existent  et  leur  être 
est  vérité  indépendamment  d’elle;  n’étant  que  ressemblance 
comme  eux,  il  faut  qu’elle  cherche  ailleurs  son  type,  qu  elle 
puisse  s’y  comparer  pour  avoir  la  mesure  et  la  conformité  de 
son  être  avec  la  vérité  qu’il  a en  Dieu.  Or,  il  lui  est  impossible 
d’atteindre  Dieu  immédiatement,  directement  : il  ne  lui  reste 
donc  plus  que  les  images,  les  ressemblances  créées  des  idées 
divines  pour  établir  sa  comparaison  avec  son  type;  chacune 
d'elles  se  rapportant  à une  face,  à l’image  d’une  raison  éternelle, 
qui  est  dans  l’idée  une  et  indivisible  de  la  substance  de  l’àme, 
il  y a comme  un  accord  harmonique  entre  ces  deux  images, 
entre  celle  qui  est  dans  l'Ame  et  celle  qui  lui  vient  du  dehors; 
l’une  est  vivifiée  par  l’autre,  afin  qu’elle  devienne  intelligible. 
Le  principe  actif  agit  sur  l’idée  reçue  pour  la  rendre  vivante,  afin 
que  la  conformité  puisse  s’établir  et  donner  la  vérité,  la  connais- 
sance. En  ce  sens,  on  peut  dire  que  l’Ame,  tout  en  ayant  en  elle- 
même  son  idée,  la  forme  cependant;  elle  forme  eu  effet  l’idée 
morte,  venue  du  dehors,  sur  le  modèle  vivant  de  celle  du  dedans 
qui  est  elle-même;  le  rapport  entre  ces  deux  idées  semblables 
est  la  connaissance,  l’évidence;  et  comme  l’une  est  l’Ame  même 
et  que  l'autre  vient  du  dehors,  l’Ame  se  distingue  de  ses  idées 
reçues,  et  les  acquiert  véritablement.  Mais  comment  les  ac- 
quiert-elle? car  les  idées  qui  sont  l'Ame  sont  intellectuelles,  et 
les  idées  des  êtres  sont  des  formes  sensibles  matérielles.  Or, 
lame  n’étant  pas  cause,  n’a  point  d’action  directe  sur  les  for- 
mes sensibles,  ni  celles-ci  sur  elle  ; il  faut  donc  un  intermé- 
diaire; c’est  justement  là  ce  qui  a nécessité  l'union  de  l’Ame  avec 
un  corps  et  des  organes  sensibles.  Par  la  même  raison  ces  or- 
ganes ont  dû  être  et  ont,  en  effet,  été  créés  en  rapport  avec 
tontes  les  formes  des  êtres  sensibles,  en  sorte  qu’ils  en  reçoi- 
vent l’impression  physique  et  peuvent  la  transmettre  au  cer- 
veau. Les  impressions  reçues  par  les  organes  sont  bien  réelle- 
ment des  images,  qui  doivent  être  transmises  au  cerveau  sans 
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perdre  leur  caractère  ; le  cerveau  les  élabore  sous  l’influence  de 
l’àme  et  les  prépare  à passer  dans  ce  qu’Aristote  et  S.  Thomas 
ont  appelé  le  conjoint  (conjunctum)  de  l’àme  et  du  corps,  soit 
que  ce  conjoiut  soit  un  fluide  subtil  analogue  au  fluide  élec- 
trique, soit  que  ce  soit  toute  autre  chose  (1),  qui  a,  dans  tous  les 
cas,  besoin  du  concours  de  l’àme  et  du  corps.  Ce  fluide,  si  l’on 
veut  pour  le  moment,  reçoit  les  images  déjà  élaborées  par  le 
cerveau,  et  l’àme  par  la  lumière  de  sa  raison  les  illumine  et 
les  rend  vivantes  'pour  ainsi  dire  et  peut  alors  les  voir.  L’àme 
a ainsi  exercé  son  activité,  elle  s’est  connue  ; car  si  Dieu  sc 
connaît,  c’est  par  son  acte,  et  comme  son  acte  est  infini  et  qu’il 
est  tout  acte,  il  se  connaît  infiniment  dans  toute  son  essence; 
l’àme  aussi  se  connaît  par  ses  actes,  et  comme  ses  actes  sont 
finis  et  successifs,  elle  se  connaît  d’une  manière  successive; 
n’ayant  pas  en  elle-même  sa  raison  d’être,  elle  ne  trouve  pas 
eu  elle  même  tout  ce  qui  doit  exercer  son  activité;  ses  idées  sont 
pour  ainsi  dire  à l’état  de  repos  jusqu’à  ce  qu’elles  aient  vibré 
à l’unisson  avec  les  formes  créées  qui  sont  les  images  des  idées 
divines.  Mais  une  fois  qu’elle  s’est  connue,  qu’elle  a exercé  son 
activité,  dans  la  perception  d’une  image,  comme  elle  est  vie  et 
lumière  substantielle  et  simple,  elle  a toujours  la  puissance  de 
reproduire  dans  le  conjoint,  dans  l’instrument  de  l’intelligence, 
les  images  qu’elle  a déjà  perçues  et  dont  elle  a la  raison  en  elle  ; 
elle  peut  même  composer  avec  plusieurs  images  une  seule  image 
d’un  être  possible,  toujours  par  la  lumière  de  sa  raison  et  dans 
l’instrument  immédiat  de  l’intelligence.  De  là  découlent  la  mé- 
moire et  l’imagination,  et  c’est  aussi  pour  cela  que  dans  ses  opé- 
rations, l’àmc  se  distingue  de  ses  idées,  de  sa  pensée  ; elle  les 
revêt  de  formes  intelligibles  qui  sont  son  verbe,  en  sorte  qu’il 
est  vrai  de  dire  avec  Tertullieu  : « Tout  ce  que  vous  peusez  est 
» parole,  et  tout  ce  que  vous  comprenez  est  raison.  Il  est  néces- 
» saire  que  vous  le  parliez  dans  votre  esprit,  et  lorsque  vous 
» parlez  ainsi,  la  parole  devient  pour  vous  un  interlocuteur  dans 

• lequel  réside  la  raison.  C’est  ainsi  que  la  parole  devient  comme 

• un  second  en  vous -même  par  lequel  vous  parlez  en  pensant, 

(1)  Nous  reviendrons  sur  cette  question  en  traitant  de  l'union  de  l'àme  et  du 
corps. 
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» et  vous  pensez  en  parlant  (I  ),  » C’est  ainsi  que  l'Ame  qui  est 
sa  raison  se  distingue  de  ses  idées  ; sa  raison  entre  dans  les 
formes,  les  images,  et  parle  à l’Ame  elle-même,  elle  lui  parle  la 
formes  et  les  ressemblances  de  quelqu’ètre  de  Dieu  ; la  compa- 
raison s’établit  avec  sa  substance  même,  image  de  Dieu,  et  la 
conformité  qui  en  résulte  est  l’évidence  de  la  vérité,  est  la  vérité 
connue;  car  la  disposition  des  choses  est  la  même  dans  l’être  de 
la  chose  et  dans  la  vérité  qui  est  dans  la  raison.  Or,  comme  tout 
être  est  une  ressemblance  de  quelqu'ètre  de  Dieu,  l’Ame  se  com- 
pare ainsi  à son  type  qu'elle  voit  en  énigme  et  par  un  miroir(2), 
c’est-à-dire  à travers  les  ressemblances  créées.  Cette  correspon- 
dance nécessaire  entre  le  monde  créé,  l’Ame  et  Dieu,  est  le 
principe  de  toute  connaissance  ; c’est  la  loi  souveraine  de  la 
logique  qui  peut  se  résumer  tout  entière  dans  la  comparaison. 
Nous  ne  pouvons  en  effet  rien  connaître  que  par  comparaison; 
notre  être,  notre  raison  est  le  terme  nécessaire,  la  mesure  der- 
nière qui  nous  donne  tous  les  rapports.  Dieu,  qui  est  la  cause 
nécessaire,  en  comparant  les  formes  typiques  des  êtres  qui  sont 
en  lui-même  avec  son  essence,  connaît  et  distingue  ces  êtres. 
L’Ame  n’étant  pas  cause,  mais  seulement  raison  active,  image 
de  la  raison  éternelle,  n’a  en  elle  que  les  images  des  raisons 
d’être  des  créatures,  qui  sont  sa  substance  même,  qu’elle  ne 
peut  distinguer  d’elle-mème  parce  quelle  n'est  pas  leur  cause; 
si  donc  elle  ne  recevait  rien  du  dehors,  tl  n’y  aurait  aucune 
comparaison  possible,  faute  de  terme,  partant  aucune  équation 
possible  de  l’être  et  de  l’intellect;  la  vérité  ne  serait,  par  con- 
séquent, pas  connue,  et  le  scepticisme  serait  l’état  habituel  de 
l’Ame,  qui  ne  pourrait  prononcer  sur  rien.  Les  conditions  créées, 
imposées  à l’activité  de  l’Ame,  tant  de  la  part  du  monde  exté- 
rieur que  de  la  part  des  organes,  étaient  donc  nécessaires  pour 
qu’elle  pùt  comparer  et  juger,  pour  l’empêcher  enfin  de  tom- 
ber et  d’être  dans  le  scepticisme  absolu.  Tel  est  le  principe  né- 
cessaire de  la  connaissance  en  cette  vie  où  nous  voyons  par  un 
miroir  et  en  énigme;  et  ce  principe  continuera  à être  le  même 
dans  la  vie  future  où  nous  verrons  Dieu  face  à face  et  tel  qu'il 

(1)  lia  sccundus  qundammodo  in  te  est  sermo,  per  qurm  loqueris  cogilando,  et 
per  quom  epitas  loqnendo.  [Terl.  a detrs.  Praxeas,  c.  v. 

(!)  Vldeimn  uiinr  [•  r «pcrnlnm  et  in  ænigniate. 
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est  (S);  Dieu  alors  rayonnera  directement,  immédiatement  son 
être  sur  notre  Ame,  qui,  en  se  comparant  à son  auteur,  le  con- 
naîtra , et  en  lui  toutes  choses. 

Dans  l’état  actuel,  ce  n’est  donc  point  en  Dieu  que  nous 
voyons  la  vérité,  ni  les  êtres  divers;  cette  doctrine  soutenue 
par  de  profonds  philosophes  détruit  renseignement  de  l’Ecri- 
ture qui  affirme  que  l'homme  a été  créé  à l’image  et  à la  res- 
semblance de  Dieu  ; elle  est  aussi  opposée  à l’enseignement  de 
saint  Paul,  qui  nous  dit  que  dans  ce  monde  nous  ne  voyons  la 
vérité  qu’en  énigme  et  par  un  miroir,  mais  qu’un  jour  nous  la 
verrons  face  à face;  or,  si  nous  la  voyions  en  Dieu  dès  ce  monde, 
ce  serait  la  voir  face  à face  et  telle  qu’elle  est  dans  l’essence  de 
Dieu  même,  jouissance  inénarrable  réservée  à la  vision  du  ciel. 

C’est  en  elle-même  que  l’Ame  perçoit  sa  substance  et  ses 
idées  sous  les  conditions  de  sa  nature  et  de  son  uuion  avec  un 
corps  et  des  organes.  Ce  sont  là  pour  elle  deux  perceptions 
nécessaires  et  essentielles  qu’elle  a toujours,  quoique  d’uue 
manière  plus  ou  moins  distincte.  Elle  ne  saurait  être  qu’elle  ne 
perçoive  son  être  qui,  étant  substantiellement  actif,  agit  tou- 
jours dès  l’instant  de  sa  création  ; en  percevant  son  être , elle 
perçoit  l’image  de  l’infini,  image  qui  est  elle-même.  C’est  cette 
idée  de  l’infini  pour  lequel  l’Ame  existe  et  auquel  elle  doit  tout 
rapporter  comme  elle  en[a  tout  reçu,  qui,  n’étant  qu’une  même 
chose  avec  notre  être,  est  comme  la  lumière , le  soleil  de  nos 
Ames,  la  vérité  universelle  qui  renferme  en  soi  toutes  les  idées, 
toutes  les  vérités  particulières  qui  appartiennent  à notre  raison; 
c’est  cette  idée  de  l’infini  qui  nous  présente  le  modèle  de  per- 
fection, de  grandeur  et  de  beauté  sur  lequel  nous  jugeons  la 
grandeur , la  beauté  et  la  perfection  de  chacun  des  êtres  que 
le  monde  extérieur  nous  fait  apercevoir.  Elle  est  enfin  l’idée  du 
bien  par  excellence,  et  c’est  la  vue  que  nous  en  avons  qui  al- 
lume en  nous  cette  soif  naturelle  de  la  félicité  que  la  posses- 
sion de  Dieu,  dont  elle  est  l’image,  pourra  seule  éteindre. 
Idée  mystérieuse  qui  révèle  à l’homme  attentif  l’existence  d’un 
premier  être,  son  créateur,  et  qui  ne  permet  pas  a l’intelligence 
de  l’athée  de  partager  le  délire  de  son  cœur. 


(I)  1 Cor.,  xm,  lî. 
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Mais,  pour  mieux  concevoir  comment  l’âme  arrive  à jouir  de 
la  vue  de  son  être  et  de  ses  idées,  comparons-la,  à son  arrivée 
dans  le  monde,  à un  homme  que  l’on  introduit  dans  une  cham- 
bre, où  mille  objets  plus  ou  moins  apparents,  mais  tous  lumi- 
neux, frappent  ses  regards  : cet  homme  ne  voit  d’abord  aucun 
objet  distinctement,  il  n’en  voit  que  l'ensemble  d’une  manière 
confuse.  Mais  peu  à peu  l’attention,  excitée  par  un  grand  exa- 
men détaillé  et  successif,  lui  découvre  tous  les  objets  sous  leurs 
faces  diverses  et  dans  leurs  rapports  mutuels;  et  ainsi  il  ac- 
quiert une  vue  claire  et  complète  de  l’ensemble  et  des  détails. 
Cet  homme  est  une  image  parfaite  de  l’opération  de  l’intellect; 
l’âme  est  elle-même  comme  la  chambre  où  sont  toutes  les  idées; 
son  intellect  en  voit,  dès  qu’il  existe,  l’ensemble  sans  distinc- 
tion; mais,  comme  dès  le  principe  il  n’a  encore  aucun  guide,  il 
n’a,  dans  la  perception  de  l’ensemble  de  sou  être,  que  le  senti- 
ment de  son  existence  par  son  action  dans  la  formation  de  ses 
organes;  plus  tard  les  objets  extérieurs,  les  sensations  seront 
comme  les  guides  qui  lui  feront  apercevoir  les  détails.  En  sorte 
que  l’intellect  n’est  jamais  complètement  privé,  tant  qu’il  existe, 
de  la  vue  de  ses  idées  qui  sont  son  être,  de  l’idée  de  l’infini  qui 
est  leur  ensemble,  quoique  souvent  son  application  à quel- 
qu'idée  particulière  l’empêche  d’en  avoir  conscience.  Et  il 
arrive,  en  effet,  très- souvent  à notre  âme  d’arrêter  son  intel- 
lect sur  une  idée  particulière,  ou  bien  à l'occasion  des  parole» 
qu’elle  entend,  des  sensations  qu’elle  éprouve,  ou  bien  par  le 
bon  plaisir  de  sa  volonté  qui  reçut,  dès  la  création,  le  pouvoir 
de  le  diriger  et  d'en  régler  tous  les  mouvements.  Non  pas,  en- 
core une  fois,  que  l’àme  ait  besoin  d’un  acte  de  sa  volonté  pour 
voir,  puisque  l’intelligence  est  de  sa  substance,  et  même,  d une 
certaine  façon,  précède  l’amour,  de  même  qu’il  rat  de  la  nature 
de  nos  yeux  de  voir  dès  qu’ils  sont  ouverts,  sans  attendre  pour 
cela  un  ordre  de  notre  volonté  ; mais  alors , ils  errent  vague- 
ment parmi  les  objets  qui  se  présentent  et  se  trouvent  devant 
eux,  les  regardent  d’une  vue  générale  et  distraite,  mais  enfin 
les  regardent.  Ainsi  notre  âme  n’a  pas  besoin  d'ordre  pour 
voir,  mais  quand  la  volonté  est  distraite  d’un  autre  côté,  alors 
son  intellect  erre  vaguement  aussi  parmi  ses  idées,  jusqu’à  ce 
qu’un  ordre  de  sa  souveraine  arrête  et  fixe  sou  attention,  ou 
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même  l’attache  à la  contemplation  de  l’image  de  l'infini. 

Tels  sont  l’origine,  la  nature  et  l’objet  de  l’intelligence  hu- 
maine, qui  en  font  l’image  et  la  ressemblance  de  l’intelligence 
infinie  ; son  origine,  elle  existe  avec  l’âme  qui  est  nécessaire- 
ment intelligente  ; sa  nature,  elle  est  dans  toutes  ses  opérations 
l’acte  du  principe  actif  qui  est  intelligent;  son  objet,  c’est  l’image 
de  l’idée  une  et  infinie,  qui  est  sa  substance  et  toutes  ses  idées, 
mais  qu’elle  ne  peut  voir,  dans  l’état  actuel,  que  par  leur  rap- 
port, leur  conformité  avec  toutes  les  formes  et  les  ressemblan- 
ces créées  à l’image  de  quelque  être  de  Dieu,  ce  qui  consti- 
tue la  comparaison,  principe  nécessaire  et  base  de  toute  logique, 
qui  est  la  science  des  lois  de  l’intelligence  pour  être  appliquée, 
comme  art,  à la  direction  de  ses  opérations.  C’est  de  là  qu’elle 
tire  son  nom  qui  veut  dire  scitnce  du  Verbè,  et  elle  se  résume 
tout  entière  dans  le  syllogisme  qui  n’est  qu’une  comparaison  à 
l’image  du  syllogisme  absolu  qui  est  Dieu  même,  Père,  Fils  et 
Saint-Esprit,  et  du  grand  syllogisme  dont  les  trois  termes  sont 
Dieu,  l’homme  et  le  monde,  lequel  se  retrouve  dans  tous  les 
syllogismes  possibles,  si  réduit  et  si  peu  apparent  qu’il  s’y  mon  • 
trede  prime  abord. 

Toujours  en  partant  du  même  principe,  il  nous  reste  à étu- 
dier l’amour,  la  volonté  de  l’àme  humaine  sur  le  modèle  de 
l’amour  en  Dieu. 

-oHHtWHfHffWWWHWHfHWIllIHIimiHHHWHfHHIHIlIHIIHHH»- 

LEÇON  VI. 

« 

DE  L’AMOUR  ER  DIEU  ET  DARS  L HOMME. 


« Le  plus  beau  caractère  de  ressemblance  avec  la  Divinité, 
le  plus  précieux  titre  de  noblesse  que  l’âme  reçut  du  Créateur 
au  sortir  de  ses  mains,  ce  fut  l’amour,  la  volonté.  Voilà  pour- 
quoi ce  fut  à l’amour  comme  à,  un  souverain  qu’il  assujettit 
toutes  les  puissancês  de  l’àme  et  du  corps  pour  les  gouverner 
a son  gré,  disons  mieux,  pour  les  régler  et  les  diriger  selon  la 
loi  gravée  dans  son  être  spirituel,  dans  sa  raison.  Ce  fut  par 
l’amour  surtout  qu’il  rendit  l’homme  capable  de  participer  a 
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la  suprême  félicité  de  son  auteur,  lui  en  promettant  l’entière 
jouissance,  si,  par  amour  encore,  il  imitait  fidèlement  sa  sain- 
teté et  sa  justice.  Cependant  il  faut  avouer  que  c’est  par  sa  vo- 
lonté, sou  amour  que  l'homme  maintenant  parait  le  moins  res- 
sembler à son  divin  modèle,  à son  auguste  original.  Funeste 
effet  du  péché  qui,  en  pervertissant  la  première,  la  plus  noble 
de  nos  opérations  raisonnables,  a tellement  altéré  une  ressem- 
blance qui  faisait  notre  gloire,  etcomme  notre  nature,  que  cette 
mort  spirituelle  a semblé  l’anéantir,  et  que  plusieurs  ont  été 
jusqu'à  prétendre  qu’après  le  péché  notre  àme  n’avait  plus 
conservé  aucun  des  traits  que  Dieu  voulut  exprimer  en  elle, 
lorsqu’il  la  créa  à son  image. 

» Elevons  donc  nos  pensées  vers  le  divin  modèle  ; contem- 
plons son  amour,  méditons  la  perfection  de  ses  volontés  adora- 
bles, et,  en  l’étudiant,  nous  admirerons  la  sainteté  et  la  droi- 
ture dont  lé  Créateur  avait  embelli  notre  àme,  lorsqu’il  la 
créa  à son  image  ; et  nous  apprendrons,  en  même  temps,  à quelle 
perfection  nous  rappelle  et  nous  exhorte  notre  divin  Rédemp- 
teur, lorsqu’il  nous  dit  : « Soyez  .parfaits,  comme  votre  Père 
» céleste  est  parfait  (1).  » Or,  nous  ne  devons  pas  seulemeut 
étudier  l'amour  en  Dieu,  comme  étant  le  Saint- Esprit,  mais 
encore  comme  une  opération  commune  au  Père,  au  Fils  et  au 
Saint-Esprit,  et  dont  ces  trois  personnes  divines  ont  voulu  ex- 
primer les  traits  dans  l’amour  qu’elles  ont  donné  à l’homme. 

D’abord,  l’amour  en  Dieu  est  cet  acte  infini  par  lequel  il 
s’aime  nécessairement  et  il  aime  pour  lui-même  tout  ce  qui 
peut  exister  hors  de  lui.  Il  n’a  point  d’autre  origine  que  son 
intelligence,  c’est-à-dire  qu’il  est  comme  elle  éternel  et  essen- 
tiel à son  être,  puisqu’évidemment  Dieu  ne  peut  pas  plus  exister 
sans  s’aimer  que  sans  se  counaitre  ; l’un  est  en  lui  absolument 
inséparable  de  l'autre.  L’être  de  Dieu  est  son  intelligence  ; or, 
il  faut  qu’il  y ait  en  Dieu  volonté  puisqu’il  y a intelligence  ; 
et  comme  son  intelligence  est  son  être,  de  même  aussi  son  être 
est  sa  volonté.  D’où  il  suit  que  la  volonté  de  Dieu  étant  son 
essence,  elle  ne  peut  être  mue  que  par  lui-  même  (2).  L’ amour 

(I)  Hist.  phil.  etrelig.  de  l'homme. 

(î)  Oportet  in  Deo  esse  voluuiateiu,  cura  sit  in  co  intcllectus ; et  sicut  saura 
inu'lliycre  est  suum  esse,  Ha  suum  esse  est  suum  velle.  Undc  cùm  vuluntas  Del 
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est  naturellement  le  premier  acte  de  la  volonté  et  de  l’appétit  ; 
et  pour  cela  même  tous  les  autres  mouvements  appétitifs  pré- 
supposent l'amour  comme  la  première  racine.  D'où  il  faut  qu’il 
y ait  amour  en  tout  être  qui  a volonté  ou  appétit  (1).  La  vo- 
lonté est  donc  l'amour  en  Dieu,  il  n’y  a qu’une  distinction  de 
raison. 

Cependant  l’amour  de  Dieu  n’est  pas  plus  que  son  intelli- 
gence une  faculté,  une  habitude  qui  perfectionne  sa  nature  ; 
c’est  son  essence  en  action,  un  acte  pur  qui  ne  peut  ni  obtenir 
une  nouvelle  vertu,  ni  s’appliquer  à de  nouveaux  objets.  Il  en 
est  de  l’amour  comme  de  l’intelligence,  à la  différence  que  Dieu, 
comme  nous  l’avons  dit,  n’est  pas  libre  dans  l’application  de 
son  intelligence,  puisque  tout  ce  qu’il  sait,  il  le  sait  nécessai- 
rement ; tandis  qu’en  disant  que  son  amour  est  un  acte  pur  et 
simple  qui  veut  éternellement  tout  ce  qu’il  veut,  il  faut  ajouter 
qu’il  le  veut  librement. 

Pour  mieux  comprendre  l’amour  en  Dieu,  il  faut  l’étudier 
non-seulement  comme  un  acte  essentiel,  inséparable  de  son  être, 
mais  encore  comme  le  principe  de  toutes  ses  opérations  : car 
Dieu  n’agit  que  par  sa  volonté,  et  sa  volonté,  c’est  son  amour; 
ainsi  c’est  l’amour  qui  le  rend  fécond  dans  ses  opérations  es- 
sentielles et  intérieures  par  lesquelles  il  engendre  son  Fils,  son 
Verbe,  dès  l’éternité,  et  rend  son  Saint- Esprit  participant  de  sa 
nature  divine  ; c’est  l’amour  encore  qui  est  le  principe,  la  source 
et  la  cause  de  ses  opérations  extérieures,  ou,  en  d’autres  termes, 
de  toutes  ses  volontés  qui  sont  comme  des  applications  parti- 
culières de  l’acte  d’amour  par  lequel  il  s’aime  de  la  manière  la 
plus  parfaite  : de  même  que  la  connaissance  de  chaque  créa- 
ture est  comme  une  application  de  son  intelligence  à des  objets 
particuliers.  Mais  dans  l’un  et  l’autre  cas  ce  ne  sont  que  des 
applications  de  raison,  car  par  un  seul  et  même  acte  Dieu  aime 
son  essence  et  dans  son  essence  toutes  les  créatures;  par  un 
seul  et  même  acte  il  connaît  et  comprend  toute  son  essence  et 

lit  rjui  cisentia,  non  movetur  ab  alio  a se,  sed  a te  tantùm.  (S.  Thom.,  p.  p., 
q.  xix,  art.  i.) 

(iy  Amor  natiirahler  e*t  prinius  aetns  vnlunlatls  et  nppctitû^ ; et  propter  hne 
nmnes  alil  mutin  appctillvi  pixsupponunl  amorem  quasi  primain  railirem... 
llude  in  quocuniquc  est  voluntas  vel  appclitui,  oportcl  esse  umorem.  [S  Thom., 
■Summ.,  p.  p.,  q.  xx,  arl.  i. 
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dans  elle  toutes  les  créatures.  Or,  en  méditant  la  nature  et  les 
règles  des  volontés  divines,  dont  l’homme  devait  imiter  la  sain- 
teté et  la  perfection,  nous  nous  convaincrons  qu’elles  sont  : 
1°  toutes-puissantes;  2°  contingentes  et  libres,  quoique  éter- 
nelles; 3°  nécessairement  toujours  sages,  toujours  couformes 
à l’ordre  et  à la  justice. 

1°  Les  volontés  de  Dieu  sont  toutes-puissantes,  parce  que 
Dieu,  existant  par  lui  même,  n’est  limité  par  aucun  être,  il  ne 
peut  recevoir  de  bornes  dans  ses  perfections,  ni  dans  sa  puis- 
sance, ni  par  conséquent  dans  scs  volontés.  Faut-il  en  conclure 
avec  quelques  philosophes,  que  la  possibilité  même  des  choses, 
les  idées  du  juste  et  de  l’injuste  dépendent  de  sa  volonté?  Une 
telle  conclusion  serait  absurde.  Dieu  peut  tout  ce  qu’il  veut, 
mais  il  ne  peut  vouloir  que  ce  qu’il  connaît  ; or,  il  ne  connaît 
que  ses  idées  qui  sont  son  esseuce  même , et,  par  conséquent, 
il  ne  peut  les  vouloir  autres  qu’elles  sont , il  ne  peut  les 
changer  ; autrement  il  pourrait  changer  son  être,  il  ne  t’aime- 
rait pas,  et  il  faudrait  dire  que  sa  volonté  crée  et  produit  son 
être,  tandis  que  la  foi  comme  la  raison  nous  déclarent  que  son 
amour  procède  de  son  être.  En  outre,  Dieu  ne  peut  connaître 
les  choses  impossibles  que  par  opposition  à celles  qui  sont  pos- 
sibles ; les  premières  ne  sont  pas  et  n’ont  point  en  Dieu  de 
représentation,  elles  sont  le  rien  absolu  ; dire  que  Dieu  les  con- 
naît et  les  veut,  ce  serait  dire  qu’il  connaît,  et  veut  rien,  l’ab- 
sence de  l’être,  le  non-être,  sa  non-existence  à lui -même,  ce 
qui  est  absurde.  Les  volontés  de  Dieu  sont  donc  toutes-puis- 
santes, en  ce  qu’elles  s’exercent,  sans  contrainte  de  qui  que  ce 
soit,  sur  tous  les  objets  possibles  dont  son  être  infini  lui  pré- 
sente le  modèle  et  la  forme. 

2°  Les  volontés  de.  Dieu  sont  libres,  parce  qu’il  ne  peut  re- 
cevoir aucune  loi  d’un  être  extérieur  et  étranger  à sa  divinité, 
parce  qu'ensuite  sa  volonté  n'étant  que  l'amour  dont  il  s'aime 
lui-même,  elle  ne  peut  vouloir  nécessairement  que  ce  qui  est 
essentiel  et  nécessaire  à sa  félicité  ; or,  Dieu  renfermant  en  lui- 
même  tous  les  biens,  jouissant  d'un  bonheur  et  d’une  gloire  in- 
finie, auxquels  rien  ne  peut  ajouter,  il  faut  en  conclure  que 
l’amour  de  Dieu  ne  peut  exiger,  comme  nécessaire,  rieu  de  ce 
qui  est  hors  de  lui.  Car  si  toutes  les  créatures  ont  un  être  né- 
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cessaire  en  tant  qu’elles  sont  en  Dieu,  elles  n’ont  point,  en  tant 

qu’elles  sont  en  elles-mêmes,  de  nécessité  absolue,  puisqu’elles 
ne  sont  pas  nécessaires  par  elles-mêmes  ; c’est  pourquoi  tout  ce 
que  Dieu  sait,  il  le  sait  nécessairement,  mais  tout  ce  qu’il 
▼eut  il  ne  le  veut  pas  nécessairement  (1).  C’est  donc  librement, 
et  non  par  nécessité,  qu’il  s’est  déterminé  à former  des  créa- 
tures, et  ses  volontés,  à cet  égard,  ne  sont  véritablement  en 
lui  que  des  actes  contingents,  sans  que  la  nécessité  de  son  être 
soit  une  raison  de  douter  de  la  simple  possibilité  de  leur  exis- 
tence, car  si  un  acte  nécessaire  ne  peut  sc  rencontrer  que  dans 
un  sujet  de  même  nature,  parce  qu’il  a besoin,  pour  exister, 
d’un  sujet  qui  l’opère,  rien  ne  répugne  à admettre  des  actes 
contingents  dans  un  être  nécessaire,  puisque  le  sujet  peut  exis- 
ter indépendamment  de  l’acte. 

Ces  volontés  quoique  contingentes  en  Dieu,  ne  sont  ni  moins 
éternelles,  ni  moins  immuables  que  son  être;  en  effet,  éternel- 
lement Dieu  connaît  toute  son  essence,  il  y voit  les  formes 
éternelles  et  intelligibles  de  tous  les  êtres  possibles,  les  raisons 
de  les  tirer  du  néant  ou  de  les  y laisser,  en  un  mot,  rien  de 
ce  qui  les  concernera  dans  le  temps  de  leur  durée  ne  lui  est 
caché;  c’est  en  pleine  connaissance  de  cause  qu’il  arrête  libre- 
ment à leur  égard  tout  ce  qu’il  lui  plaît,  et  comme  il  jouit  éter- 
nellement de  toute  sa  science,  aucun  motif  nouveau  ne  pourra 
changer  cette  détermination,  tout  à la  fois  immuable,  éter- 
nelle et  libre. 

3°  Cependant  en  disant  que  Dieu  jouit  d’une  liberté  souve- 
raine dans  les  déterminations  extérieures  de  sa  volonté,  gar- 
dons-nous de  lui  attribuer  la  moindre  imperfection,  en  jugeant 
de  sa  liberté  par  celle  qu’il  a accordée  à ses  créatures  raison- 
nables, nécessairement  imparfaites.  Nul  n’oserait  supposer  Dieu 
capable,  ainsi  que  nous,  d'abandonner,  en  quoi  que  ce  soit, 
l’ordre,  la  justice  ou  la  sagesse  ; cependant  l’opinion  d'un  trop 
grand  nombre  de  théologiens,  sur  la  justice  et  la  bonté  de 

(1)  Quia  igitur  omnla  alla  babent  neeeaaarium  esse,  aecundum  quod  sunt  in 
Deo.  non  aulem  aecundum  quod  auut  lu  seipsis,  habent  necessilatcm  abaolutam, 
ita  quod  aint  per  se  Ipsa  necesaaria  ; propter  hoc  Deua  quxeumque  soit,  ex  neces- 
aiiate  acit;  non  aulem  quæcumque  suit  ex  necessilate  vuit.  (S.  Thom.,  Sutnm., 
p.  p.,  q.  ira,  art.  in.)  . . 
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de  Dieu,  tend  manifestement  à favoriser  uue  telle  monstruo- 
sité. 

D’abord  Dieu,  libre  d'agir,  ne  l'est  pas  d'agir  contre  la  justice: 
de  même  qu'il  ne  peut  créer  que  selon  les  idées  des  êtres  pos- 
sibles qui  sont  son  essence  et  que  sa  volonté  ne  peut  changer  ; 
de  même  8a  raison,  ses  idées  lui  présentent  une  loi  éternelle, 
dont  il  ne  peut  jamais  s'écarter  et  à laquelle  sa  volonté  se  con- 
forme invinciblement,  nécessairement,  parce  que  cette  règle 
n’étant  antre  que  son  être,  sa  raison,  elle  est  l’objet  invariable 
de  son  intelligence  et  de  son  amour.  Sa  justice  même,  cet  at- 
tribut essentiel  de  la  divinité,  n'est  et  ne  saurait  être  que  la 
conformité  de  son  amour,  de  sa  conduite  avec  cette  loi  incréée 
et  immuable,  conformité  toujours  parfaite , toujours  néces- 
saire, puisqu’il  doit  vouloir  invinciblement  tout  ce  qui  est 
conforme  à son  être,  qui  est  à lui-même  sa  loi  (1). 

M.  de  Bonald  a donc  pu  dire  : « Qu’une  philosophie  éclai- 
rée nous  montre  que  la  volonté  de  Dieu  lui-même  est  réglée 
par  les  lois  immuables  de  l’éternelle  raison.  » Et  Bossuet  :•  Que 
Dieu  lui-même  a besoin  d’avoir  raison.  » 

Quand  nous  disons  que  Dieu  trouve  en  lui-même  la  loi  éter- 
nelle selon  laquelle  il  règle  toutes  ses  opérations,  nous  ne  di- 
sons pas  qu'elle  soit  sa  sagesse  et  sa  nature  : car  sa  sagesse, 
c'est  précisément  la  connaissance  parfaite  qu’il  a de  cette  loi, 
en  se  connaissant  lui-même,  comme  sa  justice  et  l’amour  néces- 
saire qu’il  lui  porte,  en  s’aimant  lui-même  et  en  y conformant 
toutes  ses  volontés.  Sans  doute  toutes  les  perfections  comme 
toutes  les  opérations  de  Dieu  sont  inséparables  de  son  es- 
sence, mais  elles  en  sont  pourtant  distinctes:  Inseparabilis  dis- 
tinctio,  dit  saint  Augustin,  el  lameu  distinclio.  Il  faut  donc  que 
nous  entendions  cette  loi  d’ordre  et  cette  règle  immuable  dont 
Dieu  ne  peut  jamais  s’écarter,  et  qu’il  trouve  en  lui-même,  dans 
le  même  sens  que  saint  Paul  dit  en  parlant  de  la  loi  de  l'hom- 
me : Ipsi  sibi  sunt  îex,  et  que  nous  disions  à plus  forte  raison 

(I)  Cùm  bonum  inlellectum  ait  objectura  voluntalis,  impossible  est  Deinn 
relie  niai  quoi!  ratio  suæ  aapientiœ  habet.  Quæ  qnidem  est  aient  lex  justifia:,  ae- 
cuudtim  quam  ejos  voluntas  recla  et  jusla  est.  L’ode  quod  secundum  voluntafem 
(acit,  juste  fucit,  sicul  et  nos  quod  secundum  iegem  fnoitnus,  justè  facimus;  ted 
noa  quidem  secundum  iegem  alicujus  aupcrioria,  Diut  au /cm  liti  ipti  en  la. 
(S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xu,  arl.  i.) 
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avec  saint  Thomas  : Deus  sibi  ipsi  est  lex,  tant  il  est  vrai  que 
l’homme  est  créé  à l'image  de  Dieu. 

Dieu  donc,  en  jouissant  d’une  liberté  souverainement  par- 
faite, ne  peut  jamais  violer  l’ordre  et  la  justice  dont  sa  raison 
renferme  les  règles  éternelles,  sans  que  ce  soit  pour  cela  ad- 
mettre le  destin.  Sa  liberté,  toujours  éclairée  par  une  science 
infinie , choisit  toujours  et  sans  contrainte,  avec  une  rectitade 
souveraine,  tout  ce  qui  est  conforme  à la  vérité  qui  est  lui- 
même  ; et  c’est  parce  qu’elle  est  elle-même  infinie  qu  elle  ne 
peut  vouloir  rien  contre  la  justice  et  la  vérité.  Mais  en  consé- 
quence de  cet  amour  invincible  que  Dieu  a pour  l’ordre,  sa 
volonté,  par  un  précepte  étemel,  exige,  dit  saint  Augustin,  que 
toutes  les  créatures  s’y  soumettent,  et  leur  défend  de  le  trou- 
bler (1). 

Si  c’est  dans  cet  amour  de  Dieu  pour  l’ordre  que  nous  devons 
reconnaître  sa  justice  souveraine  et  inflexible,  c’est  aussi  dans 
ce  même  amour  que  nous  devons  chercher  la  raison  de  sa 
bonté  essentielle  et  infinie.  Ce  n’est  pas  reconnaître  l’excellence 
de  la  bonté  de  Dieu , que  de  ne  la  définir  que  par  les  biens 
qu’elle  répand  sur  ses  créatures  ; ce  [ne  sont , en  effet , là  que 
des  résultats  de  sa  bonté  ; mais  elle  est  bien  plus  élevée,  car 
Dieu,  qui  est  nécessairement  bon,  n’est  pas  nécessairement 
créateur,  et,  fût- il  même  nécessairement  créateur,  il  ne  répand 
pas  nécessairement  ses  biens  sur  les  créatures,  mais  il  peut  et 
doit  même,  sans  cesser  d’être  bon,  les  poursuivre  de  ses  châ- 
timents et  de  ses  vengeances,  si  elles  se  révoltent  contre  lui  et 
troublent  l’ordre  nécessaire,  éternel  objet  de  son  amour. 

Comme  Dieu  ne  veut  les  êtres  distincts  de  lui  qu’à  cause  de 
leur  fin  qui  est  sa  bonté  même,  il  s’ensuit  que  sa  bonté  seule 
meut  sa  volonté  ; et  de  même  qu’en  comprenant  son  essence  il 
comprend  et  connaît  tous  les  êtres,  de  même,  en  voulant  le 
bien  souverain  qui  est  lui-même,  il  vent  tous  les  êtres  distincts 
de  lui.  De  ce  que  le  bien  souverain  suffit  à sa  volonté,  il  ne 
s’ensuit  nullement  qu’il  ne  veuille  rien  autre  chose  que  lui- 

( 

(I)  Lex  «lerua,  volantes Del,  ordinem  nstarslein  eooservsrl  Jubens,  pertnrbari 
vetsns  — Si  les  théologiens  avaient  distingué  entre  le  texte  de  la  loi  éternelle  et 
ta  volonté  qui  en  prescrit  l’observance,  ils  n’sursient  pas  lalfcé  sans  solution  la 
queUioo  de  la  lot  éternelle. 
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même,  mais  qu’il  ne  veut  rien  qu'en  raison  du  bien  souve- 
rain (1).  Dieu  veut  nécessairement  sa  bonté  qui  est  le  bien  sou- 
verain, comme  notre  volonté  veut  nécessairement  la  béatitude. .. 
Mais  Dieu  ne  veut  les  autres  êtres  qu 'autant  qu’ils  sont  ordon- 
nés à sa  bonté  comme  à leur  fin.  Or,  en  voulant  la  fin,  nous  ne 
voulons  pas  nécessairement  les  choses  qui  y conduisent,  à moins 
qu’elles  ne  soient  telles  que  la  fin  ne  puisse  être  obtenue  sans 
elles...  Et  comme  la  bonté  de  Dieu  est  parfaite,  et  que  le  bien 
souverain  peut  être  sans  les  créatures,  puisqu'il  n'en  reçoit  au- 
cun accroissement  de  perfection,  il  s'ensuit  que  Dieu  ne  veut 
pas  les  autres  êtres  d’une  nécessité  absolue  (2),  et  qu'il  ne  peut 
cependant  les  vouloir  que  par. rapport  au  bien  souverain. 

La  bonté  de  Dieu  n’est  doue  ainsi  que  sa  justice,  que  la  con- 
formité de  son  amour,  de  sa  volonté,  de  sa  conduite  avec  ce  qui 
est  bon,  ce  qui  est  juste,  ce  qui  est  l'ordre,  ce  qui  est  raison- 
nable. Cette  conformité  inviolable  en  Dieu  le  rend  essentielle- 
ment bon,  comme  elle  le  rend  essentiellement  juste.  D’où  il  est 
vrai  de  dire  que  la  bonté  en  lui  n’est  qu’une  seule  et  même  per- 
fection avec  sa  justice 

Comment  donc  ,1'ertullien  a-t-il  pu  prononcer  cette  parole 
tant  célébrée  : que  Dieu  bon  de  lui-même  n’est  juste  que  par 
nous  : De  suo  bonus,  de  noslro  justus?  L’explication  de  cette 
parole  ne  fera  qu'éclaircir  notre  doctrine.  Dans  la  rigueur  mé- 
taphysique la  bonté  et  la  justice  de  Dieu  ne  sont  qu'une  même 
perfection,  la  conformité  nécessaire  de  son  amour  et  de  ses  vo- 
lontés avec  le  bien  souverain,  l’ordre  souverain,  la  vérité  sou- 
veraine, dont  Dieu  est  lui- même  la  loi  immuable  et  essentielle. 
Mais  cette,  perfection  est  tantôt  sa  bonté,  tantôt  sa  justice.  Elle 
est  sa  bouté  lorsqu’elle  engage  Dieu  à répandre  sur  nous  ses 
dons;  elle  est  sa  justice,  lorsqu’elle  exige  qu’il  ramène  à l’ordre 
les  créatures  qui  l’ont  violé.  Or,  pour  que  Dieu  nous  accorde 
scs  dons  et  scs  biens,  il  n’est  pas  besoin  qu'il-, trouve  en  nous 
rien  qui  l’y  excite  ; l’éternelle  charité  dont  il  s’aime  lui-même,  > 
l a porté  à nous  créer  sans  aucun  mérite  antécédent  de  notre 
part;  cette  même  charité  dont  il  aime  son  être,  se  déverse 
comme  d’elle- même  sur  l’œuvre  de  ses  mains,  qu’il  a aimée  dans 

(l)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  ux,  art.  ai.  — (î)  frf.,  irf.,  p.  p.,  q.  xx,  art.  u 
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son  essence  ; le  soin  de  sa  propre  gloire  et  la  capacité  bornée 
de  sa  créature  metteut  seuls  une  digue  à l’effusion  de  ses  dons. 
Libre  de  créer  des  êtres  et  de  les  destiner  à tel  ou  tel  genre  de 
bonheur,  relativement  à leur  nature,  il  ne  l’est  pas  de  les  créer 
pour  l’infortune,  car  il  ne  hait  rien  de  ce  qu’il  fait  : Nihil  odisti 
corum  quœ  fecisli.  C'est  ainsi  que  pour  ses  créatures  il  est  bon 
de  lui-même,  de  son  propre  fond,  De  suo  bonus.  Mais  que  la 
créature  se  révolte  contre  lui,  qu’elle  trouble  et  viole  l’ordre, 
alors  le  même  amour  invincible  de  Dieu  pour  lui-même,  pour 
sa  loi  et  les  règles  de  sa  raison  infinie,  prendra  pour  nous  le 
nom  de  justice,  en  ramenant  le  pécheur  à l'ordre  par  le  châti- 
ment; et  c’est  ainsi  que  notre  malice  et  notre  péché  forcent  à être 
juste  un  Dieu  bon  de  lui  même  : De  nostro  justus. 

La  justice  et  la  bonté  de  Dieu  sont  donc  une  même  perfection; 
qu'il  punisse  ou  qu’il  accorde  des  grâces,  qu'il  exerce  ses  ven- 
geances ou  ses  miséricordes,  son  amour  et  ses  volontés  sont 
toujours, et  nécessairement,  conformes  à la  loi  de  sou  éternelle 
raison.  Cela  n'empêche  pas  de  dire  que  sa  bonté  surpasse  sa 
justice.  Car  si  son  amour  pour  l’ordre  ne  lui  permet  pas  de  nous 
créer  pour  l’infortune,  mais  l’oblige  à nous  créer  pour  une  fé- 
licité conforme  à notre  nature,  cependant  il  peut,  dans  sa 
bonté,  ajouter  à cette  félicité  des  avantages  qu’il  ne  doit  pas, 
sans  violer  pour  cela  les  lois  de  sa  raison , tandis  qu’il  ne  peut 
rien  relâcher  de  sa  justice,  ni  la  satisfaire  au-delà  de  ce  qu’elle 
exige. 

La  vérité  de  cette  doctrine , qui  nous  montre  Dieu , l’objet 
éternel  et  unique  de  son  amour,  est  loin  de  l’opinion  qui  nous 
le  représente  n'ayant  en  vue,  en  créant,  que  la  félicité  de  ses 
créatures  pour  elles- mêmes  ; erreur  lamentable  dans  ses  con- 
séquences désastreuses.  L’apôtre  saiut  Paul  nous  donne  une 
tout  autre  idée  des  desseins  du  Créateur  dans  la  formation  des 
hommes,  lorsqu’il  le  compare  au  potier  qui  fabrique  des  vases, 
non  pas  pour  eux -mêmes , mais  pour  son  propre  usagé, 
comme  Dieu  forme  ses  créatures , avant  tout,  pour  lui -même  et 
pour  sa  gloire  ; et  c’est  de  là,  suivant  l'Apôtre , que  nous  n’a- 
vons pas  le  droit  de  contester  avec  le  Seigneur , et  de  lui  dire  : 
Pourquoi  m’avez-vous  fait  ainsi  ? Le  potier,  en  effet,  n’a-t-il 
pas  le  pouvoir  de  façonner  de  la  même  masse  d'argile  un  vase 
u.  8 
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destiné  à des  usages  honorables , et  un  autre  destiné  à des 
usages  vils , sans  leur  faire  aucune  injure , puisque  l’un  et 
l’autre  doivent  servir  à l’utilité  de  l’ouvrier  ? Et  l’utilité  que 
Dieu  tire  de  nous , dans  l’état  actuel , c’est  de  faire  connaître 
ses  perfections , sa  toute-puissance  et  sa  justice  dans  le  châti- 
ment de  ceux  que  la  prévision  de  leur  malice  ne  l’a  pas  empê- 
ché de  créer,  comme  des  vases  de  colère  préparés  pour  la  perdi- 
tion , et  de  montrer  les  richesses  de  sa  bonté  et  de  sa  gloire 
dans  la  récompense  de  ceux  dont  il  a prévu  la  fidélité  et  qu’il 
a prédestinés  à la  gloire  éternelle.  Et  ailleurs , le  même  saint 
Paul  ne  dit-il  pas  que , dans  la  prédestination  et  l'effusion  des 
grâces  de  Jésus-Christ , qui  semblent  ne  se  rapporter  qu'aux 
intérêts  de  notre  bonheur , sa  gloire,  l'honneur  de  sa  grâce  est 
toujours  le  premier  objet  qu’il  s’y  propose  : Prœdcslinavit  nos 
in  laudem  gloriœ  gratiœ  suce...  ut  simus  in  laudern  gloria 
cjus  nos,  tant  il  est  vrai  que  la  première  loi  des  volontés  de 
Dieu  est  d’agir  toujours  pour  lui -même  : Vniversa  propter 
semetipsum  operatus  est  Dominas  (1).  Dieu  crée  pour  lui- 
même  , il  aime  ses  créatures  pour  lui-même  ; cette  vérité  est 
une  conséquence  rigoureuse  de  la  nature  de  l'être  absolu , et 
elle  découle  encore  du  précepte  de  la  charité  fait  à l’homme.  Il 
nous  est,  en  effet,  ordonné  d’aimer  Dieu  par-dessus  toutes 
choses,  de  ne  chercher  en  tout  que  la  gloire  de  Dieu,  son 
règne  et  l’accomplissement  de  ses  volontés  ; or,  si  Dieu  avait 
fait  des  créatures  pour  elles-  mêmes  et  non  pour  lui , s’il  le* 
aimait  pour  elles-mêmes  et  non  pour  sa  gloire , il  s'ensuivrait 
qu’il  nous  commanderait  d’être  plus  parfaits  que  lui-même,  ce 
qui  est  absurde.  Dieu  s’aime  donc  uniquement  lui  seul,  et,  en 
s'aimant,  il  aime  nécessairement  ses  œuvres;  d’où  l’on  doit 
dire  : Deus  chantas  est , Dieu  est  charité , parce  qu'il  n’agit 
jamais  et  ne  peut  agir  que  par  l’amour  de  lui-même , puisque 
c’est  par  son  amour  qu’il  produit  et  opère  toutes  ses  œuvre*. 
C’est  ainsi  qu’il  est  lui-même,  selon  le  langage  de  l’Écriture, 
la  fin  essentielle  de  scs  actions  : Ego  sum  alpha  et  oméga,  pria- 
cipium  et  finis  (2)  ; universa  propter  semetipsum  operatus  est 
Dominas  (3).  Telle  est  la  grandeur  de  Dieu,  dit  Fénélon,  qu’il 
i r.iw.j»’»  . ’i  , »’■  ■ 

4-  t ► *,  - 

w Proc . xvi,  4.  — (2)  Âpoc . i,  8.  — (3)  Proc.  xvi,  é. 
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ne  peut  rien  faire  qncpoiir  loi-même  et  pour  sa  gloire.  C'est 
celle  gloire  incommunicable  dont  il  est  nécessairement  jaloux 
et  qu’il  déclare  ne  vouloir  jamais  abandonner  à un  autre  : 
Gloriam  meam  alteri  non  dabo  (1). 

De  ces  principes  découle,  comme  conséquence,  une  doctrine 
ipjentestable,  quoiqu’elle  ait  été  souvent  et  vivement  contes- 
tée ; en  effet , si  Dieu  agit  toujours  nécessairement  pour  sa 
gloire,  il  s'ensuit  qu’il  agit  toujours  et  nécessairement  de  son 
mieux.  Autrement,  il  faudrait  dire  qu’il  n’aime  pas  sa  gloire, 
qu’il  ne  s’aime  pas  lui-mèine  de  l'amour  ie  plus  parfait.  En 
d’autres  termes,  Dieu  est  tenu  à l’optimisme  bien  compris,  mais 
qu’il  ne  faut  pas  confondre  avec  l’optimisme  impossible  et  mal 
compris  de  certains  philosophes.  En  annonçant  que  Dieu  est 
tenu  à l’optimisme,  nous  voulons  dire  : 1°  qu’il  se  doit  à lui- 
même  d’agir  de  son  mieux  ; 2°  que  ses  œuvres  doivent  répon- 
dre, le  plus  parfaitement  possible , au  dessein  qu'il  se  propose 
en  les  créant;  3°  qu’il  agit  toujours  pour  sa  plus  grande 
gloire. 

1*  D'abord  Dieu  agit  toujours  et  nécessairement  de  son 
mieux  ; agissant  par  sa  volonté,  par  son  amour  qui  est  le  plus 
parfait  possible,  tous  ses  actes  participent  à la  souveraine  per- 
fection de  son  amour  ; il  agit  toujours  avec  une  sagesse , une 
justice  infinie  ; à quelqu’objet  que  s’applique  son  action,  on  ne 
saurait  concevoir  qu'il  y mêle  la  moindre  négligence,  la  moin- 
dre imperfection.  Il  ne  peut,  dit  l’Apôtre,  se  renoncer  lui- 
mime,  ni  blesser  en  rien  les  attributs  essentiels  de  la  Divinité. 
11  n’a  pas  mis  moins  de  sagesse  à créer  le  plus  vil  insecte  qu’à 
créer  l’homme  lui-mème,  encore  que  l’homme  ait  reçu  de  lui 
un  être  plus  noble,  et  l’insecte  un  être  moins  précieux.  Son 
action , dans  l’une  et  l’autre  circonstance , a été  également 
digne  de  lui,  également  divine.  C’est  ce  qu’enseignent  tous  les 
Pères  : Nec  major  in  illo,necminor  inisto,  dit  saint  Bernard. 
Dieu,  dit  saint  Augustin,  n’a  pas  moins  montré  sa  grandeur  et 
sa  puissance  dans  la  formation  des  petites  choses  que  dans  la 
création  des  plus  grandes  (2).  Il  y a en  toutes  choses  deux  sortes 
de  bonté,  dit  saint  Ihomas;  l’une  est  essentielle  à la  chose,  par 

(I).  U.  XUI,  8. 

( J)  Deus  ita  arUtrx  magnai  in  magnls,  nt  minor  non  lit  in  parvli. 
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exemple,  il  est  essentiel  à l’homme  d’ètre  raisonnable.  Or, 
quant  à ce  bien,  Dieu  ne  peut  faire  une  chose  meilleure  qu’elle 
n’est,  quoiqu’il  puisse  en  faire  une  autre  meilleure;  de  même 
qu’il  ne  peut  faire  le  nombre  quatre  plus  grand , car  s'il  était 
plus  grand,  ce  ne  serait  plus  le  nombre  quatre,  mais  un  autre 
nombre.  L’autre  bonté  est  celle  qui  n’est  pas  essentielle  à la 
chose,  par  exemple,  c’est  un  bien  de  l’homme  d’ètre  vertueux 
ou  sage  ; et  quant  à un  tel  bien , Dieu  peut  rendre  meilleures 
les  choses  qu'il  a faites.  Mais  simplement  parlant , Dieu  peut 
faire  une  autre  chose  meilleure  que  tout  ce  qu’il  a fait  (1). 
Dieu  donc  ne  peut  faire  chaque  chose  meilleure  qu'elle  n’est 
essentiellement. 

2°  Nous  allons  plus  loin,  et  nous  disons  que  Dieu  est  tenu 
de  donner  à ses  créatures,  de  quoi  répondre  le  plus  parfaite- 
ment possible  au  dessein  qu’il  se  propose  dans  leur  création, 
et  que  c’est  ce  qui  les  rend  valde  bona,  très-parfaites.  En  effet, 
pour  juger  de  la  perfection  d’un  ouvrage,  il  faut  moins  l’exa- 
miner en  lui-même  que  selon  l’intention  de  l’ouvrier.  Tout 
ouvrier  s’applique  à donner  à son  œuvre  la  meilleure  disposi- 
tion, non  pas  simplement,  mais  la  meilleure  disposition  par 
rapport  à la  fin  qu’il  se  propose,  et  si  une  telle  disposition  en- 
traine avec  elle  quelque  défaut,  l’artisan  n’en  prend  pas, soin. 
Ainsi,  on  ne  peut  demander  à un  forgeron  qui  fait  une  scie 
pour  couper,  qu’au  lieu  de  la  fabriquer  eu  fer,  il  emploie  le 
verre  qui  est  une  matière  plus  éclatante,  car  cet  éclat  serait  un 
obstacle  à sa  fin  (2).  On  ne  peut  pas  davantage  deinauder  à un 


(l)  Bonltas  allcujus  rel  est  duplex  : una  quidem  quæ  est  de  essentin  rcl,  sicut 
esse  rationale  est  de  esseotia  hominls;  et  quontùm  ad  hoc  bonum  Dcus  non  po- 
est  facere  aliquam  rem  meliorem  qu&m  ipsa  sit,  licèt  possit  facere  aliquam  abat» 
eà  mellorcm;  sicut  eliam  non  potest  facere  quaternarium  mnjorem,  quia  si  esset 
major,  jam  non  esset  quaternarius,  sed  alius  numéros.  Alla  bonitas  est  quæ  est 
extra  essentiam  rei,  sicut  bonum  hominis  est  esse  virluosum,  vel  sapientem  ; et 
secundum  laie  bonum  potest  Deus  res  a se  fadas  facere  mellorca.  Simpliclter  ail- 
lent loquendo  quàlibct  re  a se  factà  potest  Deus  facere  aliam  meliorem.  (S.  Tbom., 
Stimm.,  p.  p.,  q.  xxvi,  art.  vt.) 

(î)  Quillbct  autem  artifex  intendit  suo  operi  dispositioncm  optimaro  inductre, 
non  simpliclter,  sed  per  comparalionem  ad  flnem.  Et  si  talis  dispusitio  babet  se- 
cum  adjunelum  aliquem  defeetum,  arttfex  non  curât;  sicut  artifex  qui  facit  ser- 
tram  ad  secandum,  facit  eam  ex  ferro,  ut  sit  idonea  ad  secandum;  ncc  cura 
ecm  facere  ex  ritro.  quic  est  pulcbrlor  materia,  quia  talis  pulcbrltudo  esset  im* 
pedimeutum  Uni-,  Sic  igitur  Deus  unicuique  rei  naturel!  dédit  optimam  dispisi- 
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peintre  qui  veut  représenter  nn  Polyphénie,  qu’il  trace  le 
portrait  d’un  Adonis. 

C’est  suivant  cette  règle,  que  tous  les  êtres  de  ce  monde  sont 
parfaitement  eu  rapport  avec  le  dessein  du  Créateur  et  la  fin 
qu’il  se  proposait  pour  chacun  d’eux  et  pour  l’ensemble,  que 
nous  ne  craignons  pas  de  dire  que  le  monde  existant  est  le  plus 
parfait  possible  et  ne  saurait  être  mieux.  D’abord,  Dieu  ne  peut 
faire  la  perfection  souveraine  et  infinie,  parce  qu’il  ne  peut 
se  créer  lui-méme,  ni  créer  un  autre  Dieu.  Il  ne  peut  pas  créer 
tous  les  êtres  dans  un  égal  degré  de  perfection  absolue,  car 
alors  la  pierre  devrait  être  un  végétal,  l’un  et  l’autre  devraient 
être  un  animal  ; tous  ces  êtres  devraient  être  l’homme  ; mais  alors 
nul  être,  pas  même  l’homme  ne  pourrait  exister,  et  Dieu  n’au- 
rait pas  montré  toute  sa  puissance  dans  les  différents  degrés 
d’étre  qui  tous  concourent  à l’harmonie  de  l’ensemble  et  font 
que  ce  monde  est  aussi  parfait  qu’il  puisse  être.  C’est  ce  que 
Dieu  prononça  lui-méme  lorsqu’après  l'avoir  créé  il  applaudit 
à la  perfection  et  à l'excellence  de  l’univers,  en  voyant  que  tout 
y était  très-bien  : El  vidil  Deus  quôd  eranl  valde  bona.  Di- 
sons-donc  avec  le  Prophète,  que  toutes  les  œuvres  du  Seigneur 
sont  bonnes,  qu’elles  ne  sauraient  être  mieux  (I),  parce  que 
ce  grand  Dieu  dans  tout  ce  qu'il  fait  suit  toujours  les  règles 
de  l’optimisme. 

Qu’on  n’objecte  pas  que  si  Dieu  était  tenu  à l’optimisme,  il 
n'aurait  pas  été  libre  de  ne  pas  créer  le  monde,  puisque  le 
inonde  existant  est  plus  parfait  que  le  monde  non  existant  ; 
car  ce  n'est  que  pour  lui-méme  que  Dieu  est  tenu  à l’optimis- 
me, et  la  simple  possibilité  du  monde,  dans  l’idée  essentielle  à 
Dieu,  est  tout  aussi  et  même  plus  parfaite  que  sou  existence 
extérieure,  dans  laquelle  Dieu  ne  peut  jamais  réaliser  l’infinie 
perfection  de  scs  idées  essentielles,  parce  qu’alors  il  se  créerait 
lui-même.  En  outre,  la  perfection  de  la  créature  devant  Dieu 
ne  pouvant  être  que  la  perfection  de  son  rapport  avec  le  des- 
sein que  se  propose  le  Créateur  en  la  formant,  Dieu  tenu,  comme 

tionem,  non  quidem  simpliciter,  aed  seeundum  ordlnem  ad  proprium  flnem. 
(S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xci,  art.  ni.) 

(l)  Bénédicité  Dominant  in  operibus  suis  et  sic  dicite  In  confeasione  : Opéra  Do- 
mini  univeraa  valde  bona.  (Ectlti.  xxxix,  19-21. 
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souverainement  sage,  de  lui  donner  cette  perfection  au  plus  haut 
degré,  dès  qu’il  se  résout  à créer,  n'en  demeure  pas  moins  li- 
bre d'avoir  le  dessein  de  lui  donner  l’étre  ou  de  la  laisser  dans 
le  néant. 

C’est  tout  aussi  mal  raisonner  et  même  ne  pas  comprendre 
la  question  que  de  dire  que,  si  Dieu  était  tenu  à l’optimisme, 
il  n'aurait  jamais  pu  créer,  parce  que  la  création  du  monde  le 
plus  parfait  eût  épuisé  sa  puissance;  ce  qui  ne  peut  jamais  ar- 
river ; ou  encore  parce  qu’un  monde  souverainement  parfait  est 
impossible,  puisque  ne  pouvant  recevoir  aucune  perfectiou 
ultérieure,  il  aurait  le  caractère  et  l'essence  même  de  la  divi- 
nité. D'abord  comment  ne  voit-on  pas  la  différence  qu'il  y a 
entre  un  monde  aussi  parfait  que  possible  et  un  monde  infini- 
ment parfait,  l’un  étant  impossible  à Dieu,  et  l’autre  pouvant 
avoir  toute  la  perfection  que  comporte  un  monde  nécessaire- 
ment fini  et  borné?  En  quoi  répugne-t-il  de  dire  que  Dieu,  in- 
finiment sage  comme  infiniment  puissant,  manquerait  à sa  sa- 
gesse , s’il  refusait  à l’ouvrage  qu'il  forme  le  moindre  degré 
de  perfection  qui  pût  le  rendre  plus  propre  à concourir  à ses 
fins,  sans  cesser  pour  cela  d’étre  en  lui-mème  fini  et  borné? 
Qu’y  a-t-il  de  faux  à dire  que  Dieu,  dès  qu’il  se  résout  à créer 
un  monde,  doit  le  faire  le  meilleur  possible  relativement  à ses 
desseins,  et  en  exécuter  le  plan,  librement  adopté,  delà  manière 
la  plus  parfaite  possible,  sans  pour  cela  s’enlever  la  liberté  de 
choisir  les  plans  d’autant  de  nouveaux  mondes  qu’il  lui  plaira 
et  qu'il  exécutera  aux  mêmes  conditions  de  perfection  relative 
à scs  desseins?  Quoi  ! parce  qu’un  peintre  aurait  fait  un  tableau 
aussi  parfait  que  possible,  il  se  sera  enlevé  le  pouvoir  d’en  faire 
d'autres  aussi  parfaits  que  possible  en  leur  genre?  Disons  donc 
que  Dieu,  eu  créant  le  monde,  l’a  créé  le  plus  parfait  possible, 
sans  avoir,  pour  cela,  épuisé  sa  puissance,  ou  s’être  mis  dans 
l’impossibilité  de  rien  créer  au-delà;  puisque,  s’il  le  voulait,  il 
créerait  des  milliers  d'autres  mondes,  différents  du  nôtre,  et 
qui,  infailliblement  encore,  auraient  au  plus  haut  degré  tout 
ce  qui  leur  serait  nécessaire  pour  répondre  aux  desseins  de 
leur  Créateur;  car  ce  n’est  que  par  un  caprice  et  une  négligence 
indigne  de  Dieu , qu’un  ouvrier  refuse  de  rendre  chacun  de 
ses  ouvrages  le  plus  parfait  qu’il  peut;  et  saint  Thomas  a rai- 
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son  d’enseigner  que  l’optimisme  est  le  cachet  nécessaire  des 
productions  d’un  être  souverainement  parfait  (I). 

3*  Enfin,  nous  avons  avancé  que  Dieu  agit  toujours  pour  sa 
plus  grande  gloire,  c’est-à-dire,  que  libre  d’exécuter  tel  ou 
tel  ouvrage,  il  ne  l’est  pas  de  renoncer  à en  tirer  la  plus  grande 
gloire  possible.  Sans  doute,  il  n’a  pas  besoin  de  cette  gloire 
extérieure  et  accidentelle  ; mais  telle  est  sa  grandeur  suprême, 
telle  est  l’excellence  de  ses  perfections,  l’excellence  de  l'amour 
dont  il  s’aime  lui-même,  qu’agissant  toujours  par  cet  amour 
dans  tout  ce  qu’il  fait,  il  rapporte  invinciblement  et  de  la  ma- 
nière la  plus  parfaite  à sa  gloire,  à lui-même,  ses  desseins  et  ses 
œuvres.  Ces  vérités  sont  la  conséquence  de  tout  ce  que  nous 
avons  dit  précédemment,  et  elles  sont  d'ailleurs  enseignées 
dans  l’Ecriture.  Oui,  dit  saint  Augustin,  nous  devons  tenir 
pour  certain  que  Dieu  a tout  fait  pour  le  mieux,  et  que  nous  ne 
pouvons,  dans  son  ouvrage  ou  dans  sa  conduite,  rencontrer 
aucun  défaut  qui  ait  échappé  à sa  science  (2).  Saint  François  de 
Sales  enseigne  la  même  doctrine  (3);  et  c’est  encore  la  procla- 
mer que  de  faire  indifféremment,  avec  tous  les  auteurs  ascéti- 
ques, consister  le  plus  haut  degré  de  la  perfection  chrétienne 
ou  à rechercher  en  tout  la  plus  grande  gloire  de  Dieu,  ou  à 
se  soumettre  en  tout  à sa  volonté  sainte. 

Concluons  donc  que  Dieu,  en  toutes  choses,  doit  chercher  sa 
plus  grande  gloire  ; et  que,  si  le  pouvoir  de  pécher,  de  mai  agir, 
est  réellement,  comme  le  dit  très-bien  Bossuet,  une  imperfec- 
tion dans  la  liberté  de  l’homme,  la  souveraine  perfection  de  la 
liberté  divine  doit  consister  à ne  pouvoir  agir  que  de  la  ma- 
nière la  plus  parfaite.  Ainsi,  l’optimisme  bien  compris  est  la 
doctrine  la  plus  favorable  à la  souveraine  liberté  de  Dieu. 

Enfin,  une  dernière  conclusion,  c’est  que  Dieu  agit  et  qu’il 
règle  les  mouvements  des  créatures  par  des  volontés  générales, 
quoi  qu’on  ait  pu  dire  contre  cette  doctrine.  En  effet,  les  lois 
exceptionnelles  et  de  dispense  accusent  les  prévisions  du  législa- 
teur d’une  imperfection  qui,  certes,  ne  peut  convenir  à la  Di- 

(1)  Optimi  agentis  est  optimum  prodneere  elTectum  suum. 

(2)  Quidquid  libl  verà  ratione  meliua  occurrcrit,  scias  fecisse  Deurn  omnium 
boncruin  conditorem ; neque  enim  lu  potes  aliquid  in  creatura  cogitars  quod  créa- 
ture arliflcem  fugcril. 

(3)  Traité  de  l'amour  di  Dieu. 
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*inité.  D’ailleurs  la  volonté  de  Dieu  est,  comme  son  intelli- 
gence, comme  son  être,  un  acte  pur;  c'est-à-dire,  un  seul  acte 
éternel  et  immuable  par  lequel  il  se  veut  et  veut  en  même 
temps  tous  les  êtres  avec  toutes  leurs  lois,  leurs  qualités  ou  pro- 
priétés. Tout  est  donc  nécessairement  réglé  par  des  lois  géné- 
rales. Or,  en  connaissant  trois  différentes  natures  d’êtres,  Dieu, 
les  êtres  moraux  et  les  êtres  physiques,  nous  savons  par  là 
même  qu’il  y a,  dans  l’acte  pur  de  la  volonté  de  Dieu,  trois 
volontés  générales,  et  que  tout  ce  qui  est  réglé  dans  l’univers 
dépend  de  l’une  ou  de  l'autre,  et  des  trois  ensemble,  et  qu’il 
suffit  que  le  monde  entier  leur  obéisse,  pour  que  tout  reste 
assujetti  à l’ordre  le  plus  parfait  et  le  plus  invariable.  Or,  de  ces 
trois  volontés  générales,  la  première,  qui  a Dieu  pour  objet, 
est  celle  par  laquelle  il  rapporte  et  fait  tout  servir  à sa  plus 
grande  gloire,  en  lui-même,  dans  le  monde  moral  comme  dans 
le  monde  physique  ; la  seconde,  qui  concerne  les  êtres  raison- 
nables, est  la  volonté,  par  laquelle  Dieu  les  conduit  à la  véri- 
té et  au  bonheur,  faisant  servir  les  êtres  physiques  à cette  fin, 
pourvu  que  sa  première  volonté,  l’intérêt  de  sa  gloire,  ne  de- 
mande pas  le  contraire;  la  troisième,  qui  se  rapporte  aux 
créatures  matérielles,  est  la  volonté  de  Dieu  qui  les  conduit,  par 
les  voies  les  plus  simples  et  les  plus  uniformes,  à remplir  le 
but  qu’il  s’est  proposé,  en  les  créant,  pourvu  que  l’une  ou 
l'autre  des  deux  premières  volontés  n’exige  pas  que  cetle  simpli- 
cité et  cette  uniformité  cèdent  devant  l’intérêt  de  la  gloire  de 
Dieu,  ou  l’intérêt  des  créatures  raisonnables.  Il  suit  de  là  qtiïl 
y a subordination  de  ces  lois  ou  volontés  générales;  la  pre- 
mière est  au-dessus  des  deux  autres  et  les  fait  céder  à sou  ac- 
complissement; elle  peut  obtenir  des  effets  en  dehors  des  lois 
du  monde  moral  et  du  monde  physique,  sans  que  pour  cela 
l’ordre  souverain  soit  troublé,  puisqu'au  contraire  cet  ordre 
exige  que  les  lois  physiques  et  morales  concourent  à l'accom- 
plissement des  lois  par  lesquelles  Dieu  recherche  avant  tout  sa 
gloire.  Les  lois  morales  viennent  ensuite,  c’est  pour  elles  et 
sous  elles  que  les  lois  du  monde  physique  sont  établies  ; car, 
Dieu  subordonne  ses  desseins  sur  le  monde  physique  à ceux 
qu'il  a formés  en  faveur  du  monde  moral,  subordonné  à sou 
tour  à la  nécessité  de  la  gloire  de  Dieu.  Ainsi,  pour  mieux 
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faire  comprendre  cet  important  principe  par  des  exemples,  la 
volonté  de  Dien  relative  aux  êtres  raisonnables,  c’est  qu'ils 
parviennent  à la  vérité  et  au  bonheur:  Hœcest  voluntas  Deisano- 
ùjicaiio  vestra(  I)...  Qui  élucidant  mevilam  œlernam  habebunt  (2)  ; 
mais  c'est  toujours  sauf  l’intérêt  de  sa  gloire  qui  peut  exiger 
qu'il  les  laisse  s’attacher  au  mensonge,  et  qu'il  les  précipite 
dans  l’infortune.  Nous  ne  pouvons  douter  que  Dieu  d’abord  a 
fait  des  créatures  raisonnables  aussi  parfaites  que  possible  pour 
le  but  qu'il  se  proposait;  que,  sans  créatures  intelligentes,  le 
monde  n’avait  plus  de  but  pour  Dieu,  puisqu’il  n'était  ni  connu, 
ni  loué,  ni  adoré,  ni  glorifié;  que  des  intelligences  sans  liberté 
sont  impossibles  ; qu’en  outre  il  y a bien  plus  de  gloire  à Dieu 
à recevoir  un  hommage  libre  qu’un  hommage  forcé;  que  Dieu 
eût  pu  certainement  environner  la  liberté  de  l'homme  de  tant 
de  lumière  qu  elle  eût  été  par  le  fait  impeccable,  mais  aussi 
saus  mérite  de  son  côté  et  par  conséquent  sans  la  gloire  que 
Dieu  se  proposait  nécessairement  d'obtenir  de  l’obéissance 
d’une  liberté  faillible.  D’autre  part,  Dieu  était  certain  qu’un 
graud  nombre  de  créatures  raisonnables  le  glorifieraient  avec 
cette  liberté  faillible. 

La  loi  éternelle,  par  laquelle  il  veut  nécessairement  sa  plus 
grande  gloire,  exigeait  donc  qu'il  créât  les  êtres  raisonnables 
avec  une  liberté  faillible,  nous  verrons  même  qu'il  ne  pouvait 
faire  autrement.  Qu'importait,  après  cela,  la  prévision  de  l’abus 
de  la  liberté  et  de  la  chute  d’un  grand  nombre  d'êtres  raison- 
nables? Dieu  ne  pouvait,  en  considération  de  leur  malheur, 
volontaire  et  libre  de  leur  part,  changer  ses  desseins  dans  la 
création  de  ce  monde  sans  cesser  d’être  bon  en  lui  même,  puis- 
qu’il renonçait  à la  nécessité  de  sa  gloire,  et  qu’il  préférait 
non-seulement  un  bien  fini,  mais  plus  encore  un  bien  négatif  (3) 
au  souverain  bien.  11  n'eùt  même  pas  été  bon  envers  les  êtres 
raisonnables  qui  le  glorifieut,  s’il  les  eût  laissés  dans  le  néant 
pour  ne  pas  exposer  les  coupables  à leur  perte.  Dira-t-on  qu’il 
aurait  dû  ne  créer  que  ceux  qu’il  prévoyait  ne  devoir  pas 
abuser  de  ses  dons?  Mais  c’est  demander  qu’il  renonce  à ses 
premiers  desseins  pour  en  former  d’autres  tout  différents; 

(I)  I Then.  rv,  3.—  (2)  Ecclet.  xxiv,  31. 

(3)  La  non-exi>lcnre  des  méchants. 
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c’est  demander  qu’il  change  ses  volontés  générales,  et  qu’il 
pose  une  autre  loi  morale  que  celle  qu’il  a posée,  puisqu'il 
n'y  aurait  plus  l’épreuve  des  bons  par  les  méchants,  puisqu’il 
n’y  aurait  plus  d'exercice  à sa  justice,  et  qu’il  ne  recevrait 
plus  la  gloire  qui  lui  en  revient  ; c’est  demander  qu’il  fasse 
plier  la  loi  éternelle  devant  la  loi  morale,  c’est-à-dire  encore 
qu’il  préfère  ses  créatures  à lui-mèmc;  c’est  même  deman- 
der qu'il  modifie  la  loi  physique  en  interrompant  sa  marche 
générale  dans  la  succession  des  générations  humaines,  aussi 
bien  que  dans  ses  influences  sur  les  épreuves  de  la  liberté.  Or, 
n’est-ce  pas  toujours  exiger  de  Dieu  qu’il  fasse  céder  la  loi 
éternelle  de  l’être  nécessaire  à la  loi  morale  des  êtres  con- 
tingents, c'est-à-dire  exiger  de  Dieu  la  négation  de  Dieu  ! Dieu 
a prévu  que  des  êtres  raisonnables  se  perdraient  par  leur  faute, 
et  il  les  a cependant  créés;  oui,  parce  qu’ainsi  l’exigeaient  les 
lois  générales,  sans  lesquelles  il  ne  serait  ni  sage,  ni  prévoyant; 
parce  qu 'ainsi  l'exigeait  la  loi  éternelle  qui  l’oblige  à se  pré- 
férer à ses  œuvres  contingentes;  parce  qu’ainsi  l’exigeait  sa 
bonté  qui  doit  toujours  rechercher  le  souverain  bien  ; et  qu’il 
n’est  pas  moins  bon  quand  il  punit  que  quand  il  récom- 
pense, quand  il  crée  des  élus  que  quand  il  crée  des  réprou- 
vés, qui  le  seront  par  leur  faute.  Dans  l’un  et  l’autre  cas, 
c’est  sa  gloire  et  le  souverain  bien  qu’il  cherche  ; et  quoi 
que  fassent  les  hommes,  ils  trouveront  toujours  Dieu  louable, 
juste  et  bon  ; s’ils  font  le  bien,  ils  le  trouveront  louable  dans 
6e8  récompenses;  s’ils  font  le  mal  et  qu’ils  se  repentent,  ils 
le  trouveront  louable  et  bon  dans  ses  miséricordes;  s’ils 
persévèrent  dans  le  mal,  ils  le  trouveront  juste  et  toujours 
bon  dans  ses  châtiments  qui  rétablissent  l’ordre  souverain  violé 
et  glorifient  sa  justice  qui  n’est  qu'une  même  perfection  avec 
sa  bonté.  Quoi  donc  que  fassent  les  hommes,  Dieu  est  toujours 
hou  et  juste,  dans  sa  loi  éternelle,  dans  les  lois  générales,  dans 
la  création  des  réprouvés  comme  des  justes;  et  telle  est  la  solu- 
tion rigoureuse  et  inexpugnable  des  difficultés  sur  la  prédes- 
tination, si  souvent  proposées  contre  la  bonté  de  Dieu  parles 
esprits  qui  veulent  mesurer  les  perfections  de  Dieu  sur  les  dé- 
fauts nécessaires  de  leur  nature,  et  qui,  se  préférant  à Dieu, 
poussent  l’égoïsme  jusqu’à  vouloir  que  Dieu  lui-même  les  eût 
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préférés  à son  être  nécessaire;  mais  il  leur  répond  : Je  tuit  ce- 
lui qui  suit,  je  ne  donnerai  point  ma  gloire  à un  autre  ; là  et  pas 
ailleurs  est  la  solution  mathématique  de  toutes  les  difficultés 
sur  l'accord  de  la  prescience  divine  et  la  prédestination  avec 
la  liberté  de  l’homme.  Cet  exemple  nous  montre  en  même 
temps  comment  les  lois  morales  sont  subordonnées  à la  loi 
éternelle. 

Un  autre  exemple  nous  fera  comprendre  la  subordination 
des  lois  physiques  aux  lois  morales  et  à la  loi  éternelle.  Ad- 
mettons, comme  cela  parait  vrai,  que  la  volonté  de  Dieu,  rela- 
tive au  gouvernement  du  monde  physique,  soit  que  les  diffé- 
rentes saisons  de  l’année  donnent  à l’air  une  température 
différente,  et  favorisent  la  végétation  qui  fournit  à l’homme  sa 
nourriture;  que  l’électricité  produise  les  orages  pour  purifier 
l’air  et  rétablir  l’équilibre;  que  les  pluies  et  les  orages  fécon- 
dent la  terre,  etc.,  ce  sera  toujours  sauf  l’intérêt  de  sa  gloire, 
sauf  même  l’intérêt  du  monde  moral,  qui  peuvent  exiger  et 
obtenir  que  ces  divers  phénomènes  subissent  quelques  modifi- 
cations en  plus  ou  en  moins.  Le  monde  physique  est  fait  pour 
le  monde  moral  ; or,  que  les  créatures  raisonnables  violent  leur 
loi , qu’elles  oublient  leur  Créateur  et  l’outragent,  ne  peut-il 
pas,  sans  rien  changer  aux  lois  générales,  en  permettre  les 
effets  excessifs  pour  punir  les  coupables  et  venger  la  loi  éter- 
nelle violée?  Qui  oserait  le  nier  ? L’homme  peut,  dans  une  cer- 
taine limite,  très-restreinte  à la  vérité,  modifier  les  lois  phy- 
siques, et  Dieu  qui  les  a établies  ne  le  pourrait  pas  ? lui  qui  a 
tout  prévu,  qui  connaît  les  violations  passées,  présentes  et  fu- 
tures de  la  loi  morale  et  éternelle,  n’aurait  pas  pu  coordonner 
le  monde  physique  de  façon  a ce  que  ses  phénomènes  produi- 
sissent leurs  excès  au  moment  précis  où  cela  serait  nécessaire, 
pour  rappeler  à l’ordre  les  créatures  raisonnables?  Qui  donc  a 
scruté  les  secrètes  profondeurs  de  la  sagesse  divine  ? La  poudre 
et  tant  d’autres  inventions  ignifères,  qui  ne  sont  que  des  ap- 
plications des  lois  générales  du  monde  physique,  sont  entre  les 
mains  de  l’homme  comme  une  foudre  dont  il  dispose,  et  l’on  ne 
voudrait  pas  que  celui  qui  a créé  la  foudre,  les  orages  et  les 
vents,  pùt  les  diriger  à son  gré  ! Le  coup  de  fusil  qui  tue  un 
homme  par  la  vengeance  coupable  d’un  autre  homme  est  cer- 
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tainement  l'effet  d’uue  loi  physique,  en  est- il  pour  cela  moins 
dirigé  par  une  volonté  pour  ravir  la  vie  à sa  victime  ? Le  ton- 
nerre gronde,  la  foudre  éclate,  un  homme  se  trouve  dans  le 
courant  électrique  et  perd  la  vie  ; pourquoi  lui  plutôt  qu’un 
autre  ? Qui  a conduit  ses  pas  dans  le  lieu  précis  où  la  foudre 
devait  le  frapper  ? Pourquoi  la  foudre  éclate-t-elle  à l'instant 
même  où  il  s’y  trouve?  C’est  la  loi,  dit-on  ; sans  doute  c’est  la 
loi,  comme  c'est  la  loi  que  le  coup  de  fusil  parte  quand  on  lâche 
la  détente;  mais  qui  a dirigé  le  coup  ici  plutôt  que  là  ? Il  en 
est  de  même  de  tous  les  phénomènes  et  de  tous  les  maux  phy- 
siques, il  est  facile  de  leur  appliquer  le  même  raisonnement.  Le 
monde  matériel  est  fait  pour  le  monde  moral,  on  conçoit  dès- 
lors  que  le  désordre  du  monde  moral  puisse  et  doive  porter  le 
trouble  dans  le  monde  physique;  que  la  matière  viciée  par 
l’usage  qu’en  font  les  êtres  moraux,  dans  leurs  actes  mauvais, 
réagisse  à son  tour  contre  ces  êtres  mêmes;  et  de  là  tous  les 
maux  physiques  pour  rappeler  le  monde  moral  à ses  devoirs  et 
à l’accomplissement  de  la  loi  éternelle. 

En  résumé  donc,  l’amour  de  Dieu  est  le  principe  de  ses  vo- 
lontés; cet  amour  est  un  acte  par  par  lequel  Dieu  aime  son 
essence,  et  dans  son  essence  tous  les  êtres  ; les  volontés  de  Dieu 
sont  toutes-  puissantes,  contingentes  et  libres  quoiqu’étemelles, 
nécessairement  toujours  sages,  toujours  conformes  à l’ordre  et  à 
la  justice,  d’où  il  suit  que  la  bonté  et  la  justice  de  Dieu  sont  une 
même  perfection,  qui  ne  peut  avoir  pour  objet  que  le  souverain 
bien  et  la  loi  éternelle,  par  laquelle  Dieu  agit  toujours  de  son 
mieux,  et  pour  sa  plus  grande  gloire,  réglant  toutes  ses  œuvres 
et  les  mouvements  des  créatures  par  des  lois  générales  subor- 
données, les  physiques  aux  morales,  et  les  deux  à la  loi  éter- 
nelle; de  là  découle  la  solution  des  difficultés  sur  la  prédesti- 
nation et  sur  les  maux  physiques. 
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LEÇON  VIL 

DE  l’aMOUH  DE  LAME. 


« Dieu , dit  saint  François  de  Sales , ayant  créé  l'homme  à 
son  image  et  sembiance  veut  que,  comme  en  lui,  tout  y soit 
ordonné  par  l’amour  et  pour  l’amour.  » C’est  en  peu  de  mots 
toute  la  doctrine  que  nous  expliquera  l’étude  de  la  volonté  de 
l'àme  considérée  dans  sa  rectitude  primitive. 

Car  en  créant  notre  àme  à sa  ressemblance,  Dieu  a exprimé 
en  elle  tous  les  traits  de  sa  divinité,  aussi  bien  dans  ses  opéra- 
tions que  dans  sa  substance;  et  pour  connaître  leur  nature, 
quand  on  connaît  celle  des  opérations  divines , il  ne  faut  que 
faire  abstraction  de  ce  qui  tient  de  l’infini,  ou,  en  d’autres  ter- 
mes, ajouter  les  imperfections»  qui  sont  de  la  nature  des  créa- 
tures. 

En  Dieu,  l’amour  est  l’acte  infini  par  lequel  il  s’aime  lui- 
méme  et  toutes  choses  par  rapport  à lui , acte  nécessaire  et 
éternel , sans  lequel  il  ne  peut  ni  exister,  ni  être  conçu  ; en 
l’homme,  tel  que  Dieu  l’avait  créé,  l’amour  était  l’acte  par  le- 
quel il  aimait  Dieu,  s’aimait  lui-même  et  toutes  les  créatures 
qu’il  connaissait,  par  rapport  à Dieu.  Tout  en  offrant  une  image 
frappante  de  l’amour  de  Dieu,  l’amour  de  l'homme  en  diffère 
essentiellement,  ce  qui  s’explique  par  la  nature  même  des  deux 
sujets. 

Dieu  est  à lui-même  l’objet  final  de  son  amour,  parce  que, 
dans  sa  raison  infinie,  il  ne  peut  découvrir  rien  de  plus  parfait, 
de  plus  beau,  de  plus  digne  d’être  aimé  que  son  être  divin  : 
l’àme  de  l’homme,  au  contraire,  ne  peut  voir  l’être  qu’elle  a 
reçu  de  Dieu,  c’est-à-dire  sa  raison,  quelle  n’y  découvre  l’i- 
mage de  la  divinité,  l’idée  d’un  bien  suprême,  d’une  beauté 
souveraine,  d’une  justice,  d’une  perfection  infinie  : image  sa- 
crée qu’elle  porte  toujours  en  elle,  qui,  étant  le  fond  de  sa  sub- 
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stance,  lui  révèle  l’existence  d’un  être  supérieur  à tontes  les 

créatures,  infiniment  bon,  infiniment  aimable. 

Or,  l’amour,  quand  il  n’est  pas  vicié,  embrassant  infaillible- 
ment et  de  lui-  même  ce  qui  lui  est  montré  comme  plus  digne 
d’être  aimé,  l’àme  ne  peut  voir  cette  image  de  tout  bien,  cette 
idée  de  l’infini,  que  son  amour  ne  s’y  attache,  de  préférence, 
comme  à un  objet  souverainement  aimable  ; aussi,  dans  l’homme 
au  sortir  des  mains  du  Créateur,  l'amour  naturel  de  l’àme 
n’était  que  l’amour  de  Dieu  même,  de  Dieu,  non  pas  encore 
manifesté  dans  sa  gloire , mais  seulement  connu  par  l’idée  de 
l’infini  communiquée  à la  raison  de  l’homme,  à sa  substance 
spirituelle. 

L’àme,  en  aimant  ainsi  naturellement  son  Dieu,  s’aimait  elle- 
même  : en  effet,  en  connaissant  Dieu  comme  un  être  infini- 
ment aimable,  elle  le  connaissait  aussi  comme  son  souverain 
bien , la  source  unique  de  toute  félicité  et  de  son  bonheur  par- 
fait. L'idée  de  l’infini  était  donc  également  pour  l'âme,  l’idée 
du  bonheur,  l'une  étant  inséparable  de  l’autre;  et  en  l’aimant 
comme  le  bien  suprême  et  par  essence,  elle  l’aimait  aussi  comme 
la  source  de  la  vraie  félicité  et  de  la  parfaite  béatitude.  Aimer 
Dieu  pour  l’àme,  c’était  donc  s’aimer  elle-même;  car  s'aimer, 
c'est  se  vouloir  du  bien , et  l'àme  voyait , quoique  d’une  vue 
imparfaite,  puisqu’elle  le  voyait  par  le  miroir  de  son  image  en 
elle-même,  que  son  plus  grand  bien  était  dans  l’amour  et  la 
jouissance  de  Dieu. 

Voilà,  dit  saint  Augustin,  ce  que  Dieu  a voulu  nous  faire 
sentir,  lorsque , dans  le  Décalogue  qui  renferme  les  devoirs 
prescrits  à l'homme,  il  ne  lui  impose,  par  aucun  commande- 
ment exprès  et  spécial,  l'obligation  où  il  est  de  s’aimer  lui- 
même  ; il  n’était  pas  nécessaire,  en  effet,  qu’au  précepte  d’ai- 
mer Dieu,  il  ajoutât  celui  de  s’aimer  soi-même,  puisque  c'est 
s'aimer  soi-même  que  d’aimer  Dieu  (I).  Bossuet  dit  aussi  : 
• Que  tous  ceux  qui  désirent  la  béatitude,  dans  le  fond,  dé- 
sirent Dieu,  et  que  ceux-là  mêmes  qui  s’écartent  de  ce  premier 
être,  le  cherchent  à leur  manière  sans  y penser,  et  ne  s’éioi* 

(I)  Quia  nemo  olsl  Doum  diligeudo  selpsum  diligit,  non  opni  erat  ut.  dito  de 
Del  dllrclione  prccepto,  etiam  sc ipsum  horao  diligerc  juberctur,  cùtn  in  eo  dilîga  « 
seipsum  quftd  diligit  Deum. 
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gnent  de  lui  que  par  un  reste  de  connaissance  qu'ils  ont  de  lui- 
méme.  Ainsi,  aimer  la  béatitude,  c’est  confusément  aimer  Dieu, 
puisque  c’est  aimer  l'amas  de  tout  bien,  et  aimer  Dieu  eu  effet , 
c’est  aimer  plus  distinctement  la  béatitude.  • 

Si  nous  considérons  que  ce  qui  est  aujourd'hui  plus  confus 
et  plus  obscur  pour  l’homme  dominé  par  la  concupiscence  et 
les  passions,  tel  que  l’étudiait  ici  Bossuet,  était  bien  plus  clair 
et  plus  manifeste  pour  l’homme  encore  innocent,  il  n'j  aura 
rien  à ajouter  à ces  paroles  pour  admettre  que  l’amour  naturel 
de  l'Ame  telle  que  Dieu  l’a  faite,  c’est  l’acte  par  lequel  elle  aime 
Dieu  et  s’aime  elle- même. 

Cependant  si,  dans  la  rigueur,  ces  deux  amours  sont  insépa- 
rables, ils  sont  néanmoins  distincts,  et  doivent  toujours  être 
subordonnés  l’un  à l’autre;  en  effet,  si  nous  aimons  Dieu  en 
lui-même,  comme  l'être  souverainement  bon,  souverainement  i 

aimable,  nous  l’aimons  aussi  par  rapport  à nous,  comme  le 
souverain  bien  de  nos  Ames.  Or,  c’est  ce  double  motif  qui  nous 
explique  pourquoi  nous  devons  aimer  Dieu  plus  que  nous- 
mêmes;  car  c’est  nous  aimer  nous-mêmes  que  d’aimer  Dieu, 
puisque  son  amour  fait  notre  véritable  béatitude;  et  c’est  uu 
devoir  essentiel  pour  nous  de  l’aimer  plus  que  nous-mêmes, 
puisque  le  connaissant  comme  un  être  infiniment  aimable,  nous 
sommes,  par  cette  connaissance,  engagés  à l'aimer  plus  que 
toutes  les  choses  créées,  conséquemment  plus  que  nous-mêmes. 

Aimer  Dieu  par-dessus  toutes  choses,  comme  l’être  souveraine- 
ment aimable,  c’est  vouloir  le  bien  de  Dieu  de  préférence  au 
bien  de  tout  être;  et  quel  est  le  bien  de  Dieu?  sinon  l'accom- 
plissement de  sa  sainte  volonté,  sa  gloire  et  le  maintien  de  ses 
perfections  adorables.  C’est  là  cet  amour  qui  nous  élève  véri- 
tablement jusqu’à  la  perfection  de  notre  Père  céleste  et  nous 
rend  ses  imitateurs,  lui  qui,  s’aimant  lui-même  par-dessus 
toutes  choses,  recherche,  avant  tout,  dans  tout  ce  qu'il  fait, 
dans  tout  ce  qu’il  veut,  les  intérêts  de  sa  gloire  dont  il  se  dé- 
clare jaloux,  et  l’honneur  de  scs  perfections  adorables,  les  fai- 
sant toujours  et  nécessairement  passer  avant  les  intérêts  de  scs 
créatures  et  le  soin  qu’il  prend  de  leur  bonheur. 

Au  reste,  il  faut  dire  que  cette  distinction  entre  l'amour  de 
Dieu  et  la  béatitude  était  à peine  sensible  pour  l’Ame,  au  sortir 
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des  mains  da  Créateur,  alors  que,  connaissant  plus  clairement 
Dieu  comme  son  bien  suprême,  elle  trouvait  son  bonheur  à 
l’aimer,  sans  songer  même  à chercher  hors  de  lui  et  dans  les 
créatures  de  quoi  contenter  ses  désirs  (I). 

Mais,  depuis  le  péché,  repoussée,  pour  ainsi  dire,  de  ce  Dieu 
qu’elle  avait  outragé,  elle  commença  à se  tourner  vers  les  créa- 
tures, à essayer  si  leur  jouissance  ne  pourrait  éteindre  cette  soif 
du  bonheur  qu’entretient  toujours  en  elle  l’idée  d'un  bien  in- 
fini, l’idée  de  Dieu  qu’elle  portera  pendant  toute  l’éternité  au 
fond  de  son  être  spirituel,  de  sa  raison.  D'où,  Bossuet  a eu  rai- 
son de  dire,  que  c’est  toujours  Dieu  qu’elle  cherche  dans  lea 
créatures  auxquelles  elle  s’attache,  puisqu'elle  y cherche  son 
bien  suprême,  ne  s’éloignant  de  ce  premier  être  que  par  un 
reste  de  connaissance  qu’elle  a de  sou  infinie  perfection.  Dès- 
lors  aussi,  l'amour  d’elle-mème,  l’amour  du  bonheur  qui  dans 
l’homme  se  confondait,  s’identifiait,  avant  le  péché,  avec  l’a- 
mour de  son  Dieu,  parut  bientôt  distingué , opposé  à ce- 
lui-ci. Ce  même  amour  de  la  béatitude  entraîna  l’âme  aveuglée 
vers  les  créatures  et  vers  elle-même.  Se  substituant  au  bien  sou- 
verain, à celui  par  lequel  elle  était,  duquel  elle  avait  reçu  tout 
son  être,  par  lequel  seul  elle  pouvait  le  conserver,  elle  n'eut 
plus  que  le  vide  et  le  néant  devant  elle,  et  tendit  directement 
à sa  destruction  si  elle  lui  eût  été  possible,  et  c’est  ainsi  que 
l’amour  d’elle- même  est  devenu  pour  l’âme  un  ennemi  dange- 
reux, une  source  de  crimes,  un  amour  dépravé  et  corrompu,' 
une  tendance  vers  le  néant. 

Concluons  donc  que  l'amour  dont  la  Trinité  sainte  embellit 
et  dota  l'âme  de  l’homme,  en  la  créant  à son  image  et  à sa 
ressemblance,  fut  tout  à la  fois  l’amour  de  Dieu  et  d’elle-mème, 
c’est-à-dire  que  par  un  acte  unique  et  très- simple,  elle  aima 
de  préférence  son  Créateur,  estimant  et  recherchant  par-dessus 
tout  sa  sainte  volonté  et  sa  gloire,  qui  sont  les  biens  de  Dieu, 
et  aima  ce  même  Dieu  comme  son  bien  suprême  et  l’objet  dans 
lequel  elle  trouvait  sa  félicité. 

Ce  n’est  donc  point,  comme  on  l’a  prétendu,  par  un  instinct, 
un  penchant  aveugle,  que  notre  âme  est  portée  vers  Dieu  et 

•»  V»  . ••»!.■» Î4K Sttfil  h '.~M> a 

(I)  Hûl.  phil.  et  relig.  de  l'homme.  Nous  lui  avons  emprunté  presque  textuel- 
lement le  commencement  de  ccttc  leçon  et  une  grande  partie  de  la  liu. 
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vers  sa  propre  félicité;  mais  par  un  amour  qui  constitue  son 
être,  un  amour  de  choix,  un  amour  éclairé,  d'autant  plus  par- 
fait  dans  l’homme  innocent,  qu’il  n'était  poinCobscurci  et  en- 
travé par  la  concupiscence  et  les  sens,  soumis.  Sans  doute  l’a- 
mour qui  est  essentiel  à l'Ame  veut  nécessairement  la  béatitude, 
mais  c’est  une  nécessité  de  sa  nature  et  qui  par  conséquent  ne 
détruit  point  la  liberté  de  sa  volonté  (I). 

Ce  qui  précède  suffit  pour  nous  faire  connaître  la  nature  et 
l’objet  de  l'amour  de  l'Ame  innocente.  Quant  à son  origine,  il 
n’en  a point  d'autre  que  l'être  spirituel  de  l'Ame  même.  Créée, 
en  effet,  à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  notre  Ame,  dès 
qu’elle  existe,  jouit  comme  son  divin  auteur,  de  l’intelligence 
et  de  l’amour.  Ces  deux  opérations  appartiennent  à sa  sub- 
stance même,  sont  inséparables  de  son  être.  Et  si  l'on  avoue 
avec  Bossuet,  que  le  désir  du  bonheur  agite  l’enfant  jusque 
dans  le  sein  de  sa  mère,  pourquoi  n’avouerait-on  pas  qu’il  en  . 

perçoit  l'idée,  qu’il  en  a l’intelligence?  La  foi,  ici  encore,  vient 
au  secours  de  la  raison  et  confirme  les  leçons  de  l’expérience  ; 
car,  en  nous  proposant  le  dogme  du  péché  originel,  elle  nous 
fournit  un  argument  invincible  à l’appui  de  la  doctrine  qui 
nous  montre  l'amour  de  l’Ame  coexistant  à son  être.  Comment 
l'Ame,  en  effet,  serait-elle  dès  son  union  aveo  le  corps,  c’est-à- 
dire  dès  sa  création,  l’objet  de  la  colère  de  Dieu  et  entachée 
du  péché,  sinon  parce  que,  dès- lors,  son  amour  se  trouve  dé- 
tourné de  son  Créateur,  et  tourné  vers  les  créatures,  vers  les 
biens  sensibles,  puisqu’en  cela  seul  consiste  l’essence  du  péché? 

Et  comment  avons -nous  tous  péché  en  Adam?  sinon  parce  que 
le  péché  du  premier  homme  a eu  pour  effet,  en  lui  et  en  tous 
ses  descendants,  de  transporter  aux  créatures  l’amour  de  pré- 
férence qu’ils  devaient  à Dieu.  Or,  comme  ce  funeste  état  de 
l’Ame  est,  suivant  l’enseignement  de  la  foi,  l’état  même  de  sa 
naissance  et  de  son  origine,  il  faut  en  conclure  que  son  Intel-  ' 
ligence  et  son  amour  ont  la  même  origine  que  sa  substance, 
et  qu’elle  jouit,  dès  qu’elle  est,  de  ces  deux  opérations  essen- 
tielles à sa  nature.  Nous  pouvons  donc  dire,  avec  saint  Léon, 

(f)  Voluntas  ex  neeessitate  aliquid  vutt...  (beatitudtncm),  nécessitas  autem  na- 
toralls  non  aufert  libertatem  voluntatls.  (S.  Thonu,  Summ.,  p.  p.,  q.  lxxxii, 
art.  i.) 

n.  9 
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que  l'Ame  raisonnable  ne  peut  exister  sans  amour;  que,  dans 
son  état  de  corruption,  elle  aime  ou  Dieu,  ou  le  monde;  que 
ces  deux  amours,  qui,  avant  le  péché,  se  confondaient] dans 
l’unique  amour  de  Dieu  et  du  bonheur,  sont  le  principe  et 
comme  la  source  de  toutes  scs  volontés  ; car  aimer  ou  vou- 
loir, haïr  ou  ne  pas  vouloir,  ne  sont  qu'une  seule  et  même 
chose  (l). 

Mais  il  est  important  de  remarquer  que  par  les  noms  d’amonr 
sensuel,  d’amour  raisonnable,  d'amour  surnaturel,  on  ne  peut 
entendre  qu’une  seule  et  même  opération,  une  seule  et  même  vo- 
lonté, déterminée  par  des  motifs'difTércuts,  s’attachant  à des  biens 
de  diverse  nature,  mais  toujours  la  même,  toujours  simple  et  in- 
divisible dans  sa  nature.  C’est  ce  qu'enseigne  saint  Thomas,  et  ce 
qu’avait  enseigné  avant  lui  saint  Léon  le  Grand,  dans  son  ou- 
vrage De  la  vocation  des  Gentils, dans  lequel , après  avoir  distingué 
la  volonté  de  l’àme,  par  rapport  à l’objet  qu’elle  embrasse,  en 
volonté  sensuelle,  en  volonté  animale  et  en  volonté  spirituelle, 
il  montre  que  c’est  la  même  volonté,  le  même  amour  qui  est 
désigné  par  ces  différents  noms;  que  l’amour,  qui,  essentiel  à 
l’Ame  et  inséparable  de  son  être,  se  montre  dans  l’enfant  quoi- 
que alors  il  ne  puisse  s’élever  au-dessus  des  objets  sensibles, 
empêché  qu’il  est,  par  la  faiblesse  des  organes  de  son  corps, 
de  se  servir  du  jugement  de  sa  raison,  est  le  même  que  l’on 
retrouve  dans  l’homme  affranchi  de  cet  état  de  faiblesse  et  libre 
de  se  diriger  à son  gré.  Mais  saint  François  de  Sales  nous  pa- 
raît être  celui  qui  a le  mieux  expliqué  les  causes  mystérieuses 
de  la  mobilité  de  la  volonté.  Dans  sou  Traité  de  l’amour  divin, 
il  établit  que  l'amour  ou  la  volonté  est  une  opération  aveugle 
d’ellc-mème,  qui  a besoin  d’une  lumière  qui  lui  montre  l’objet 
de  son  action  ; or,  dans  son  état  naturel,  elle  reçoit  cette  lu- 
mière, cette  connaissance,  lu  de  la  vue  des  objets  sensibles  oc- 
casionnée par  l’impression  que  les  corps  extérieurs  font  sur  les 
sens  du  corps  uni  à notre  Ame,  et  a laquelle  l'auteur  de  la  na- 
ture a attaché  un  sentiment  de  plaisir  ou  de  douleur,  pour 
avertir  l'homme  de  veiller  à la  conservation  de  son  corps  et  lui 

(t  ) RaUonabilis  animus  sinè  dilcctlone  esse  non  potest  : aut  Del  amator  est  sut 
muntii  ; duo  amores  sunt  ex  quibua  prodeunt  volunUtes...  Quid  est  coim  aman 

uir.i  vrll*,  quid  r«t  odisse  niei  nolle? 


Digitized  by  Google 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  (SI 
faire  connaître  les  biens  qui  lui  conviennent  ; 2°  de  l'intelli- 
gence de  la  raison,  de  la  perception  même  de  la  vérité  qui  lui 
fait  juger  des  choses  suivant  leur  valeur,  et  régler  son  estime 
d’après  leur  perfection  et  leur  mérite.  Or,  quand  l'amour  suit 
l’impression  extérieure,  ou  plutôt  le  sentiment  dont  elle  est 
l’occasion,  il  recherche  les  biens  sensibles  et  s’y  attache  ; il  est 
sensuel,  prenant  ce  nom  ou  du  guide  auquel  il  s’abandonne,  ou 
de  la  nature  de  l’objet  vers  lequel  il  se  porte  ; quand  il  suit 
l’intelligence  de  la  vérité,  la  perception  de  la  raison  qui  lui 
montre  qu’il  a des  biens  plus  nobles  à rechercher,  qu’il  doit 
aspirer  à une  félicité  spirituelle  et  plus  digne  de  lui,  il  est  rai- 
sonnable et  spirituel.  Dans  le  premier  cas  on  l’appelle  aussi  un 
amour  aveugle,  parce  que  le  sentiment  qui  le  gouverne  ne  lui 
fait  pas  réellement  connaître  ce  qu’est  en  lui-méme  l’objet  vers 
lequel  il  l’attire  ; dans  le  second  cas,  c’est  un  amour  éclairé, 
parce  que  l’intelligence  lui  montre  quelle  est  la  nature  du  bien 
qu’elle  lui  propose  comme  un  objet  digne  de  son  affection.  C’est 
en  vue  de  cette  doctrine  que  nous  repoussons  le  sentiment  qui 
prétend  que  le  désir  de  la  vraie  béatitude  est  en  nous  un  in- 
stinct aveugle  et  presque  brutal  ; et  c’est  par  elle,  suivant  le 
saint  Évêque  de  Genève,  qu’il  faut  expliquer  ce  que  les  mora- 
listes chrétiens,  après  saint  Paul,  ont  appelé  en  nous  l’homme 
extérieur  et  l’homme  intérieur  ; le  premier  n’étant  que  l’amour 
de  l’âme  entraînée  par  les  sensations  vers  les  plaisirs  et  les  biens 
du  corps  ; le  second,  le  même  amour  excité  par  l'intelligence 
de  la  raison  à la  poursuite  d’un  bien  plus  conforme  à sa  nature. 
C’est  encore  dans  le  même  sens  qu’il  faut  entendre,  dans  l’âme, 
suivant  leur  manière  de  parler,  une  partie  inférieure  et  une 
partie  supérieure  entre  lesquelles  se  livrent  ces  combats  que, 
depuis  sa  chute,  l’homme  dégradé  éprouve  en  lui*même,  alors 
que  sa  volonté,  son  amour,  est  tour  à tour  comme  tiraillé  par 
les  sens  et  l’intelligence,  et  qu’il  peut  s'écrier  avec  l’Apôtre 
qu’il  veut  et  ne  veut  pas,  ou  qu’il  fait  le  mal  qu’il  ne  veut  pas  : 
Quod  nolo  malum  hoc  ago  ; quoique  ce  soit  la  même  volonté, 
la  même  puissance  d’aimer,  le  même  amour  qui  se  prête  à tous 
ces  mouvements  et  éprouve  ce  désordre,  malheureux  fruit  du 
péché  qui  a corrompu  sa  nature. 
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Voilà  donc  le  premier  point  de  ressemblance  que  saint  Fran- 
çois de  Sales  nous  a fait  remarquer  entre  l’amour  de  l'Ame  et 
l’amour  du  grand  Dieu  qui  nous  créa  à sou  image,  établi  par  ce 
que  nous  venons  de  dire  de  la  nature,  de  l’origine  et  de  l’objet 
de  cette  opération  spirituelle,  nous  convainquant  que,  dans 
notre  Ame,  ainsi  qu’en  Dieu,  tout  était  ordonné  par  l’amour; 
que  les  lumières  de  la  raison,  l’action  de  l’iutelligence,  les  sen- 
timents qui  naissent  des  impressions  sensibles,  étaient  destinés 
à montrer  à l’amour  le  bien  qui  est  son  objet , et  à le  diriger 
dans  la  recherche  de  tout  ce  qui  pouvait  contribuer  a lui  en 
assurer  la  possession  , ou  dans  la  fuite  de  tout  ce  qui  tend  à 
troubler  sa  félicité.  Il  nous  reste  à étudier  maintenant  ce  second 
trait  de  ressemblance,  dont  parle  le  saint  Évêque,  lorsqu'il 
ajoute  que,  créés  à l’image  et  à la  ressemblance  de  Dieu , tout 
en  nous,  de  même  qu’en  lui,  était  ordonné  non-seulement  par 
l’amour,  mais  aussi  pour  l’amour. 

Dans  l’état  de  justice  originelle,  la  volonté  de  l’Ame  usait 
librement  de  toutes  ses  puissances  spirituelles,  et  de  toutes  les 
forces  de  son  corps.  D’où  il  faut  conclure  que  les  facultés  qu’on 
attribue  communément  à l’intelligence,  comme  celles  d’imagi- 
ner, d’abstraire,  de  comparer  et  de  réfléchir,  etc.,  u'étaient  et 
ne  sont  dans  la  réalité  que  des  puissances  passives,  qui  rendent 
l’intelligence  susceptible  d’ôtre  dirigée  de  telle  ou  telle  ma- 
nière, appliquée  à tel  ou  tel  objet  ; que  la  volonté , l'amour 
étant  maitre  d'imprimer  ou  de  régler  à son  gré  cette  direction, 
jouissait  seul  par  conséquent  de  faculté?  véritables,  était  seul 
la  source  de  la  liberté.  Le  libre  arbitre,  dit  saint  Thomas  avec 
saint  Jean  DamaBcène,  n’est  rien  autre  chose  que  la  volonté  (1). 
C’est  aussi  ce  que  saint  Grégoire  de  Aysse  semble  avoir  com- 
pris, lorsqu 'étudiant  la  formation  et  la  constitution  de  l’homme 
il  prétend,  pour  mieux  montrer  en  lui  l’image  et  la  ressem- 
blance de  la  Divinité,  qu’il  est  inexact  de  dire  qu’il  y a en  nous 
plusieurs  différentes  facultés  pour  produire  nos  actions,  quoi- 
qu’il soit  vrai  que  nous  percevions  différemment  les  objets. 
Car,  à la  rigueur,  c’est  par  uue  faculté  unique  que  nous  les 

(l)Llberum  arbitrlum  nihti  ntiud  rst  quam  volunlaj.  (namasc.,l!b.  lu  Orthoi 
fid.,  e.  xit;  apud  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  itxtn,  an.  iv.) 


Digitized  by  GoogI 


II»  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  133 

opérons,  par  notre  àme  qui  commande  tous  nos  actes,  ou  au- 
trement par  la  volonté  (I). 

Mais  si  c’est  la  volonté  qui  produit  et  opère  toutes  les  œuvres 
de  l’homme  raisonnable,  comme  cette  volonté  n’est  autre  chose 
que  son  amour,  l'amour  naturel  de  Dieu  et  de  la  béatitude,  il 
en  résulte  qu'il  recherche  nécessairement  le  bonheur  dans 
tout  ce  qu'il  veut  et  opère,  sans  que  cette  nécessité  naturelle 
détruise  en  l'homme,  pas  plus  qu’en  Dieu,  la  liberté  dont  ils 
jouissent  (2).  C’est,  dit  Bossuet,  le  vœu  et  la  voix  commune  de 
toute  la  nature,  et  des  chrétiens  comme  des  philosophes,  qu’on 
veut  être  heureux  et  qu’on  ne  peut  pas  ne  pas  le  vouloir,  ni 
s’arracher  ce  motif  dans  aucune  des  actions  que  la  raison  peut 
produire,  en  sorte  que  c'en  est  la  fin  dernière. 

Mais  en  Dieu  cette  volonté,  infiniment  sage  et  souveraine- 
ment libre,  toujours  éclairée  par  l’intelligence  et  la  connais- 
sance la  plus  parfaite,  ne  saurait  jamais  s'écarter  de  ce  qui  con- 
vient à sa  gloire;  dans  l’homme,  au  contraire,  cette  volonté, 
opération  aveugle  et  libre,  tout  en  agissant  nécessairement 
pour  la  béatitude,  peut  ne  pas  toujours  suivre  sa  raison  et  son 
intelligence,  et  par  conséquent  se  tromper  sur  sa  fin  dernière, 
sur  son  vrai  bonheur,  s’en  écarter  et  tomber  dans  l’erreur  et 
dans  le  crime. 

La  raison  des  faiblesses  de  la  volonté  humaine  et  des  erreurs 
possibles  de  sa  liberté  est  toute  dans  la  constitution  essentielle 
de  l’homme,  dans  la  nature  de  la  puissance  de  Dieu  et  dans  la 
loi  souveraine  de  ses  volontés. 

D’abord,  l’homme  ne  saurait  être  raisonnable  qu 'autant  qu'il 
est  actif  et  par  conséquent  libre.  Sans  liberté  l’homme  serait  un 
être  purement  passif,  sans  activité  et  sans  intelligence;  tout 
son  être  ne  serait  plus  qu’un  assemblage  de  penchants,  de  ca- 
pacités passives,  et  absolument  semblable  aux  animaux;  ce  ne 
serait  plus  l'homme  fait  à l’image  et  à la  ressemblance  de  Dieu. 
Cependant,  créature  finie  et  bornée,  son  intelligence  est  néces- 
sairement limitée,  et  dès-lors  sa  volonté,  n’étant  pas  éclairée 
par  une  science  infaillible,  peut  se  tromper  ; soumise,  en  outre, 
à l'empire  des  sens,  adversaires  de  la  raison,  elle  se  laisse  sou- 

(1)  De  opif. 

(2)  S.Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  Lixxil,  art.  i,  iupra. 
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vent  entraîner  par  eux,  parce  que,  bien  que  nécessairement 
attirée  vers  le  houheur,  elle  ne  l'est  pas  nécessairement  vers  le 
bien  souverain. 

Cette  constitution  débile  et  bornée  de  l’homme,  il  n’était 
pas  eu  la  puissance  de  Dieu  de  la  faire  autrement  ; il  ne  pouvait, 
en  effet,  lui  donner  une  intelligence  égale  à la  sienne,  ni  unn 
volonté  souverainement  sage  comme  la  sienne  ; c’eût  été  faire 
une  autre  divinité,  ce  qui  est  impossible. 

Cependant,  en  ne  considérant  que  la  puissance,  Dieu  aurait 
pu  créer  l’homme  dans  l'état  surnaturel  où  seront  les  élus  dans 
le  ciel,  et,  en  se  révélant  à lui  face  à face  et  tel  qu’il  est,  en  - 
traîner  nécessairement  toujours  sa  volonté  ainsi  éclairée  vers  le 
souverain  bien;  mais  la  loi  souveraine  de  ses  volontés,  par  la- 
quelle il  recherche  nécessairement  et  avant  tout  sa  gloire,  s'y 
opposait.  Selon  cette  loi,  en  effet,  .Dieu,  s’aimant  d’un  amour 
souverain  et  nécessaire,  se  doit  à lui-mème  de  se  préférer  à ses 
créatures  quelque  saintes,  quelque  excellentes  que  sa  bonté  les 
fasse,  de  préférer  même  sa  moindre  gloire  au  plus  grand  bonheur 
de  toutes.  Or,  nul  ne  peut  méconnaître  que  l'hommage  et  l'obéis- 
sance que  l'homme  rendait  à Dieu,  dans  cet  état  de  liberté  im- 
parfaite, lui  était  bieu  plus  glorieux  que  l’hommage  d’une  créa- 
ture forcée  dans  son  culte  ou  nécessitée  à lui  être  fidèle.  La 
saiutc  Écriture  nous  montre,  à chaque  page,  Dieu  jaloux  d’ob- 
tenir de  notre  cœur  un  amour  de  choix  et  de  préférence  sur  tout 
ce  qui  nous  est  le  plus  cher  hors  de  lui.  Il  place  Abraham,  son 
bien-aimé,  entre  la  fidélité,  l'obéissance  qu'il  lui  doit,  et  l’af- 
fection si  tendre  de  ce  saint  patriarche  pour  un  fils  unique  sur 
qui  reposeut  de  si  grandes  espérances.  Daus  l'histoire  de  Job, 
c'est  plus  à découvert  encore  qu'il  nous  révèle  ce  secret  ado- 
rable de  sa  conduite  envers  scs  créatures;  pour  rendre  la  vertu 
de  ce  sublime  patient  plus  glorieuse  à sa  majesté  suprême,  il 
va  jusqu’à  sacrifier  non  seulement  le  boubeur  temporel  de 
Job,  mais  même,  jusqu’à  un  certain  point,  le  soin  de  sa  vertu, 
et  conséquemment  de  son  éternité,  aux  intérêts  de  sa  gloire  di- 
viue.  Or,  dès  que  nous  savons  que  cet  amour  de  choix  et  de 
préférence  est  honorable  pour  Dieu,  nous  ne  devons  pas  balan- 
cer à reconnaître  et  à proclamer  que  le  Créateur  avait  le  droit, 
et,  dans  la  rigueur,  se  devait  a lui-mème  d'exposer,  pour  l'obte- 
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nir,  même  toutes  ses  créatures  au  péril  de  la  damnation  éter- 
nelle; car  encore  une  fois  le  bonheur  de  l’homme  n’était  et  ne 
pouvait  être  pour  celui  qui  le  formait  à son  image  qu'une  fin 
subalterne  qui  devait  céder,  en  tout,  aux  intérêts  de  sa  gloire, 
première  et  essentielle  fin  de  toutes  ses  œuvres. 

En  conclurons-nous  que  les  saints  et  les  anges,  pour  qui, 
dans  le  ciel,  c’est  une  heureuse  nécessité  d'aimer  Dieu  d'un 
amour  souverain,  lui  rendent  moins  de  gloire  que  l’homme  sur 
la  terre?  Cette  objection  n’a  de  force  qu’en  apparence  ; car, 
dans  le  ciel,  l’état  des  bienheureux  est  un  état  de  récompense, 
due  aux  mérites  de  l'épreuve  à laquelle  tous  ont  été  soumis;  et 
si  Dieu  devait  à sa  gloire  de  soumettre  ses  créatures  à une  telle 
épreuve,  il  ne  doit  pas  moins  à la  gloire  de  sa  justice  de  récom- 
penser leur  fidélité.  Reconnaissons  donc  toute  la  justice  de  l’é- 
preuve à laquelle  Dieu  a soumis  les  anges  et  les  hommes,  avant 
de  les  admettre  dans  sa  gloire,  et  ne  poussons  pas  follement 
l’orgueil  jusqu’à  nous  élever  au-dessus  de  l’Ètre suprême,  jus- 
qu'à exiger  de  lui  qu’il  sacrifie  les  intérêts  de  sa  gloire  au  soin 
de  notre  bonheur  et  de  notre  félicité,  jusqu’à  lui  faire  un  crime 
de  s'aimer  préférablement  à sa  créature.  Et,  par  les  mêmes  rai- 
sons, sont  de  nouveau  résolues  les  difficultés  contre  l’accord  de 
la  prescience  divine  avec  la  liberté  de  l’homme,  liberté  sans 
laquelle  l'homme  ne  serait  pas  raisonnable,  ne  rendrait  pas  à 
Dieu  la  gloire  qu'il  doit  rechercher  dans  toutes  ses  œuvres 
même  au  péril  certain,  quoique  volontaire,  de  sa  créature. 

Enfin  avec  cette  liberté  faillible,  Dieu  devait  pourvoir 
l'homme  des  moyens  de  résister  aux  tentations;  et  c’est  aussi 
ce  qu’il  fit  de  la  manière  la  plus  complète  et  la  plus  abon- 
dante, puisque  outre  tous  les  dons  dus  à sa  nature  d’étre 
créé,  il  adopta  l’homme  pour  son  enfant,  le  choisit  pour  son 
héritier,  embellit  son  àme  de  dons  surnaturels,  qui  devait  le 
rendre  participant  de  sa  nature  divine  : Ul  per  luec  efficiamuit 
diviiiœ  consortes  naturœ. 

Ainsi  doue,  en  nous,  comme  en  Dieu,  tout  est  ordonné  par 
l'amour  et  pour  l'amour  ; notre  volonté  esl  le  principe  de 
toutes  nos  œuvres;  et  de  même  que  la  volonté  divine  cherche 
nécessairement  le  souverain  bien,  sans  cesser  d’être  libre  dans 
le  choix  des  moyens , de  même  aussi  notre  volonté  cherche 
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nécessairement  le  bonheur,  sans  cesser  d’être  libre  dans  le 
choix  des  moyens.  La  loi  de  Dieu  est  de  s’aimer  par-dessus 
toutes  choses  et  de  se  préférer  à tout;  la  loi  de  notre  vraie  béa- 
titude est  d’aimer  Dieu  par-dessus  toutes  choses  et  de  le  préférer 
atout,  même  à notre  propre  être;  mais  en  aimant  ainsi  Dieu, 
nous  nous  aimons  nécessairement , et  par  conséquent,  comme 
Dieu  est  à lui-même  le  seul  objet  de  sou  amour,  nous  sommes 
eu  Dieu  l'objet  de  notre  amour. 

Guidés  par  la  parole  révélée  que  nous  avons  acceptée  comme 
un  principe,  un  fait  à priori  et  infaillible,  nous  avons  reconnu 
que  la  substance  de  notre  Ame  est  l’image  de  l’idée  une  et  in- 
finie, qui  est  l’essence  de  Dieu  ; que  notre  être,  notre  raison, 
forme  de  notre  substance,  est  l'image  et  la  ressemblance  dt 
l’être  et  de  la  raison  de  Dieu  ; que  notre  intelligence , acte 
borné  de  notre  être  actif,  mais  Uni,  est  l image  et  la  ressent 
blance  de  l’intelligence  divine , acte  pur  par  lequel  Dira 
comprend  toute  son  essence,  et  en  elle  connait  tous  les  êtres, 
à la  différence  de  notre  Ame,  qui,  n'avant  en  elle  que  l’un  des 
termes  de  la  comparaison , est  obligée  de  recevoir  l'autre  en 
cette  vie , du  monde  extérieur , ressemblance  des  idées  divines 
et  des  idées  de  l’Ame,  pour  ariiver  a la  connaissance;  noos 
avons  reconnu  que  notre  amour,  notre  volonté  est  l'image  et 
la  ressemblance  de  l’amour  et  de  la  volonté  de  Dieu.  De  même 
donc  qu'en  Dieu  il  n’y  a qu'une  seule  essence  infinie  en  trois 
personnes  distinctes,  le  Père,  être  principe  auquel  convient 
plus  particulièrement  l’aséité  ; le  Fils,  Verbe  , intelligence,  né 
du  Père  ; le  Saint-Esprit,  amour  du  Père  et  du  Fils  ; de  même 
il  n’y  a dans  notre  Ame  qu’uuc  substance  simple,  et  dans  celte 
substance  l’être,  la  raisou,  principe  actif  qui  produit  l'intelli- 
gence, le  Verbe  humain;  de  l’être  actif  et  de  l'intelligence 
procède  l’amour,  la  volonté,  par  laquelle  l'être  actif  veut  son 
intelligence,  et  l'intelligence  veut  son  être.  Les  trois  personnes 
de  la  Trinité  sainte , le  Père  , le  Fils  et  le  Saint-Esprit,  sont 
nécessaires,  et  Dieu  ne  serait  pas  sans  elles;  ces  trois  choses  : 
l’être,  l’intelligence  et  l’amour  sout  nécessaires  à la  substance 
de  notre  Ame  qui  u’existerait  pas  sans  elles  ; les  trois  personnes 
divines  participent  à toutes  les  opérations,  à toutes  les  œuvres 
de  la  Divinité;  tout  ce  que  le  Père  fait,  le  Fils  le  fait  sembla- 
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blement  (I),  et  de  même  le  Saint-Esprit  fait  tout  ce  que  font  le 
Père  et  le  Fils;  les  trois  puissances  de  l’âme,  l’être,  l’intelli- 
gence et  l’amour,  s’impliquent  dans  leurs  opérations;  l’une  ne 
peut  agir  sans  les  deux  autres.  Toutes  les  perfections  divines 
appartiennent  et  sont  communes  aux  trois  personnes  de  la 
Trinité;  toutes  les  facultés  diverses,  si  nombreuses  quelles 
soient,  tous  les  attributs  de  l’âme  humaine,  appartiennent  et 
sont  communes  à l’être,  à l'intelligence  et  à l’amour,  qui  ne 
sont  qu’une  seule  et  même  âme.  Mais  de  même  qu’en  Dieu 
on  attribue  certaines  opérations  au  Père,  certaines  autres  au 
Fils,  et  enlin  certaines  autres  au  Saint-Esprit,  de  même  dans 
l’àme  humaine  ou  doit  attribuer  certaines  opérations  à l’être 
ou  à la  raison,  certaines  autres  à l’intelligence,  certaines  autres 
à l’amour  ou  à la  volonté.  Ainsi,  le  sentiment  qui  est  comme 
le  point  de  départ  de  toutes  nos  fonctions  animales,  de  toutes 
nos  opérations  intellectuelles,  est  plus  spécialement  attribué  à 
l’être  raisonnable;  mais  il  implique,  dans  la  plupart  des  cas. 
les  actes  de  l’intelligence  et  de  la  volonté.  Considéré  dans  tous 
ses  degrés  divers,  le  sentiment  est  l’actif  sentir,  le  caractère  de 
l’animalité.  Ce  mot  comprend  la  faculté  de  sentir,  c’est-à-dire 
d’éprouver  une  modification  à la  suite  de  l’action  médiate  ou 
immédiate  d’un  corps  extérieur,  ou  du  sien  même.  Le  senti- 
ment n’est  donc  pas  une  sensation  transformée , c’est  une 
faculté  que  l’union  avec  l’organisation  permet  au  principe 
actif  de  déployer.  Du  sentiment,  faculté  fondamentale , nais- 
sent les  besoins  divers  qui  n’en  sont  que  des  modifications.  Il 
établit  ce  qu’il  y a d’animal  en  nous,  puis,  en  s’élevant,  ce 
qu’il  y a d’intellectuel,  de  moral  et  de  religieux. 

Les  besoins  sout  le  sentiment  du  malaise  à l’occasion  d’un 
appétit  non  satisfait;  ils  sont , pour  la  partie  animale,  de  deux 
sortes,  d’incrétion  et  d’excrétion. 

Mais,  dit  Bulfon,  il  y a appétit  pour  l’esprit,  le  besoin  de 
savoir,  comme  il  y a appétit  pour  le  corps.  Il  y a penchant, 
appétit,  besoin,  pour  les  fonctions  intellectuelles,  pour  les 
facultés  morales  et  religieuse# , aussi  bien  que  pour  les  fonc- 
tions vitales  organiques.  Et  daus  l’un  et  l’autre  cas,  le  plaisir 


(I)  Juan n.  T,  1». 
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est  l’emploi  de  l’organe  pour  satisfaire  le  besoin,  et  le  bonheur 
est  le  besoin  satisfait.  Jusqu'ici  le  sentiment  n'agit  encore  que 
sur  l'être  physique;  dans  l’homme  seul,  il  y a appétit  de 
savoir , besoin  de  bien , de  vérité  et  de  vertu , c’est  dans  sa 
nature.  L’ensemble  des  appétits  et  des  besoins  physiques, 
intellectuels  et  moraux  se  développent  et  s’agrandissent,  les 
derniers  plus  que  les  premiers,  par  l’âge,  les  circonstances, 
l’éducation , la  succession  des  générations  et  l’état  social , ce 
qui  constitue  la  perfectibilité  de  l’homme. 

Les  besoins  engendrent  les  passions  qui  en  sont  distinctes  ; 
elles  doivent  être  considérées  comme  des  exagérations  du  sen- 
timent, suite  du  désir  de  satisfaire  un  besoin,  de  suivre  un  pen- 
chant vers  la  sensation  médiate  ou  immédiate , directe  ou 
réfléchie  de  son  objet  naturel.  Il  peut  y avoir  passions  pour 
les  penchants  corporels , pour  les  sentiments  intellectuels  et 
moraux.  Or,  dans  toutes  ces  opérations  du  sentiment , l’intel- 
ligence et  la  volonté  ont  leur  part. 

Le  sentiment  nous  conduit  aux  facultés  intellectuelles  par  les 
sensations,  qui  donnent  naissance  à la  perception  des  idées  par 
l’intelligence.  L’ensemble  de  ce  qu’on  a appelé  des  facultés  in- 
tellectuelles, qui  ne  sont  que  des  opérations  de  l’intelligence, 
constituent  l'entendement,  qui  n’est  que  l’intelligence  appli- 
quée à la  perception,  à la  comparaison,  et  à la  combinaison  des 
idées  venues  du  dehors  et  vivifiées  par  les  idées  substantielles  à 
l’âme.  Les  facultés  désignées  sous  les  noms  de  sensation,  per- 
ception, imagination,  mémoire,  pensée,  attention,  réflexion, 
jugement,  doivent  être  considérées  comme  des  degrés  d’une 
même  puissance  intellectuelle,  et  non  comme  autant  de  facultés 
distinctes. 

L’impression  produite  sur  les  organes  s’adresse  au  sentiment 
qui  est  le  principe  passif  de  la  sensibilité.  Le  sentiment  éprou- 
vant la  sensation  devient,  par  l’attention  de  la  volonté,  per- 
ception. 

La  sensation  demande  impression,  transmission  et  perception. 
Mais  pour  arriver  au  jugement,  il  faut  passer  par  un  certain 
enchaînement  d’opérations  graduées  de  l'entendement.  L'im- 
pression appartient  aux  organes  unis  au  sentiment  ; la  trans- 
mission va  des  organes  au  scutimcnt  ; l’attention  est  ua  acte  de 
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la  volonté  savourant  la  sensation  pour  en  faciliter  la  perception. 
Mais  il  y a la  perception  des  sensations  présentes,  et  celle  des 
sensations  passées  ; la  perception  des  idées  présentes  et  des  idées 
passées  ; celle-ci  est  l’œuvre  de  la  mémoire;  la  mémoire  est  l’o- 
pération du  sentiment  se  rappelant  les  suites  de  la  sensation  et 
leur  perception  nouvelle  par  l’entendement,  sons  l’influence 
plus  ou  moins  prononcée  de  la  volonté.  L’imagination  est  le 
sentiment  se  retraçant  la  sensation  avec  plus  ou  moins  de  net- 
teté, de  vivacité,  supérieure  même  à l'impression,  à la  sensation, 
et  toujours  pour  être  perçue  par  l’intellect  et  sous  les  ordres  de 
la  volonté.  L’imagination  diffère  de  la  mémoire  par  la  vivacité, 
la  vie  nouvelle  èt  supérieure  qn’elle  donne  à la  perception. 

Ces  opérations  de  l’entendement  en  appellent  une  autre,  la 
comparaison  des  idées,  des  sensations,  pour  en  tirer  des  rap- 
ports , des  conséquences  ; ce  qui  conduit  au  raisonnement  qui 
est  le  terme;  la  pensée,  laquelle  est  le  sentiment,  s’arrêtant 
plus  ou  moins  sur  scs  propres  opérations,  est  par  conséquent 
presque  synonyme  de  la  réflexion.  La  réflexion,  elle,  combine 
les  idées  par  un  acte  de  la  volonté. 

De  ces  opérations  sort  le  jugement,  qui  est  le  résultat  de  tous 
les  actes  de  l’intelligence  et  du  sentiment,  dont  le  terme  est  la 
raison.  La  raison  donc,  qui  est  le  terme  des  facultés  intellec- 
tuelles, en  même  temps  qu’elle  est  la  forme  de  la  substance  spi- 
rituelle, la  règle  des  actes,  est  aussi  le  sens  commun,  le  sens 
intime,  ayant  en  elle  tous  les  rapports,  toutes  les  idées  des  êtres 
et  des  vérités  qu’elle  peut  connaître.  Son  étymologie  est  admi- 
rablement juste  : ratio , la  proportion  entre  les  vérités,  les  idées 
venues  du  dehors  et  celles  qui  sont  son  être  à elle-même  ; la 
proportion  entre  la  cause  et  l’effet.  Par  elle  s’établit  la  compa- 
raison qui  conduit  à l’évidence  et  à la  démonstration. 

Telles  sont  les  principales  opérations  du  principe  actif,  qui 
peuvent  se  réduire  à deux  : le  sentiment  qui  touche  à l’être 
physique,  et  l’intelligence  ou  l’entendement  qni  embrasse  toutes 
les  opérations  intellectuelles  proprement  dites.  Mais  dans  toutes 
ces  opérations  la  volonté  agit  ; c’est  un  acte  de  l’être  actif,  par 
lequel  il  exerce  telle  ou  telle  de  ses  opérations  intellectuelles  ; 
et,  par  suite,  elle  prend  des  noms  différents  suivant  ses  opéra- 
tions. Ainsi,  l’attention  est  un  acte  de  la  volonté  appliquée  aux 
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sensations  pour  en  faciliter  la  perception.  La  réflexion  est  en- 
core un  acte  de  la  volonté  appliquée  à la  comparaison  des  sen- 
sations, des  idées,  afin  d’assurer  le  raisonnement. 

Dans  tous  les  degrés  d’action  de  l’entendement,  de  l’intelli- 
gence, la  volonté  est  nécessaire,  et  plus  elle  agit,  plus  les 
actes  ont  d’intensité.  Le  degré  de  l'attention  supplée  au  degré 
de  la  mémoire. 

La  persévérance  est  un  autre  degré  de  la  volonté  appliquée  à 
un  acte  déterminé  par  elle,  que  cctacte  soit  physique,  intellec- 
tuel ou  moral. 

L’entêtement  est  un  degré  encore  plus  fort,  dans  lequel  la 
passion  ou  l'habitude  entre  pour  beaucoup. 

Enfin,  le  phénomène  psychologique  propre  de  la  volonté  est 
celui  sur  lequel  repose  le  libre  arbitre,  le  pivot  de  la  nature  hu- 
maine ; libre  arbitre  qui  fait  de  l'homme  un  être  moral. 

Nous  arrivons  ainsi  à ce  qu’on  a appelé  les  facultés  morales, 
qui  ne  sont  que  des  opérations  de  l’amour  ou  de  la  volonté, 
auxquelles  prennent  part  à leur  tour  la  raison  et  l'intelligence. 
11  faut  comprendre,  dans  cette  catégorie  des  facultés  humaines, 
les  sentiments  moraux,  affectueux,  les  sentiments  religieux, 
d’où  sortent  la  conscience,  la  justice,  l’humanité,  le  devoir,  la 
vertu,  la  religion. 

La  conscience  est  le  siège  du  moi,  le  sens  intime  profond; 
elle  est  le  seutimeut,  le  jugement  de  nos  actes  en  nous-mêmes 
et  par  nous-mêmes,  d’après  les  règles  de  la  justice  et  de  l’équité, 
imprimées  daus  notre  raison  qui  n’est  qu’une  participation  de 
la  lumière  incréée,  de  la  loi  éternelle,  que  l’acte  de  l’intelli- 
gence montre  à la  volonté.  De  là  naissent  les  sentiments  d'af- 
fection pour  nos  semblables,  qui  nous  portent  à ne  pas  leur 
nuire,  à leur  être  utiles,  et  qui  deviennent  charité  parle  surna- 
turel de  la  religion,  qui  nous  conduit  à aimer  Dieu  pai-dessus 
toutes  choses. 

Des  facultés  morales  naissent  donc  le  devoir,  la  vertu  et  la 
religion  ; ces  facultés  sont  évidemment  les  plus  élevées  et  les  plus 
caractéristiques  de  l’espèce  humaine;  dès-lors  qu’on  a admis 
l’homme  comme  être  créé  a l image  et  à la  ressemblance  de  Dieu, 
tout  cela  en  naît  et  est  de  la  sorte  parce  que  telle  est  la  volonté  de 
Dieu,  et  qu’ou  ne  peut  pas  démontrer  que  cela  soit  autrement. 
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C’était  pour  les  anciens  la  même  chose  que  pour  nous  ; et  c’est 
ce  qui  constitue  l’économique,  la  politique  et  l’éthique  des  phi- 
losophes anciens,  c’est-à-dire,  les  devoirs  de  l'homme  envers  sa 
famille,  envers  ses  concitoyens,  envers  soi  et  ses  semblables,  et 
même  envers  les  êtres  créés  ; à quoi  la  philosophie  chrétienne 
ajoute  les  rapports  des  êtres  créés  avec  le  Créateur  ; et  alors 
nous  arrivons  à ce  grand  mot  de  religion , qui  est  en  lui- 
même  la  définition  de  la  plus  haute  moralité. 

En  résumé,  le  sentiment,  qui  est  la  faculté  fondamentale, 
donne  naissance  aux  besoins  divers;  l’exaltation  du  sentiment, 
par  le  désir  de  satisfaire  un  besoin,  devient  passion,  qui  peut 
être  physique,  intellectuelle  et  morale.  Le  sentiment  éprouvant 
la  sensation  devient,  par  l’attention  volontaire  et  l’acte  de  l’in- 
telligence, perception  ; et  du  sentiment  intellectuel,  percevant 
les  sensations,  naissent  les  idées  extérieures  en  rapport  avec 
les  idées  substantielles  de  l’àme;  les  idées,  tant  extérieures  qu’in- 
térieures, comparées  et  combinées  entre  elles  par  les  degrés 
divers  de  la  volonté,  produisent  le  raisonnement,  la  pensée, 
et,  comme  terme,  le  jugement.  Ces  facultés  diverses  sont  des 
opérations  de  la  raison,  qui  est  le  rapport,  la  proportion  entre 
les  idées,  entre  la  cause  et  l’effet. 

La  volonté,  nécessaire  à tous  les  degrés  d’action  de  l'intelli- 
gence et  de  la  raison,  est  aussi  la  source  du  libre  arbitre,  qui 
fait  de  l’homme  un  être  moral,  ayant  une  couscience,  impres- 
sion de  la  lumière  éternelle  , juge  inné  de  ses  actes,  des  senti- 
ments innés  de  bien,  de  devoir,  de  vertu  et  de  religion. 

Telles  sont  les  facultés  intellectuelles  et  morales  de  l'homme, 
toutes  enchaînées  et  naissant  les  unes  des  autres,  et  n’étant 
réellement  que  des  applications  de  l’activité  de  l’être  spirituel 
par  ses  deux  puissances  substantielles  et  fondamentales,  l’in- 
telligence et  la  volonté.  Être  spirituel  ou  raison,  intelligence, 
amour  ou  volonté,  qui  ne  peuvent  agir  qa’ensemble,  et  aux- 
quels appartiennent  en  commun  toutes  les  facultés,  toutes  les 
opérations,  de  même  que  tous  les  attributs  divins,  toutes,  les 
perfections  appartiennent  en  commun  aux  trois  personnes  de 
la  très-auguste  Trinité.  Il  est  donc  démontré  dans  tous  les 
points  que  Dieu  a fait  notre  àme  à son  image  et  à sa  ressem- 
blance. 
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LEÇON  VIII. 

l'homme  physique. 


Quand  on  considère  attentivement  l’organisation  humaine, 
on  ne  tarde  pas  à y découvrir  deux  grandes  fonctions,  profon- 
des et  souveraines,  qui  commencent  avec  la  vie  et  ne  finissent 
qu'avec  elle,  sans  jamais  subir  la  moindre  interruption  ; ce 
sont  la  circulation  du  sang  et  la  sensibilité  nerveuse,  appelée, 
dans  un  sens  plus  général , l’hématose  et  l'innervation.  Ces 
deux  fonctions  sont  comme  les  deux  pôles  de  la  pile  vitale,  ce 
sont  les  fonctions  vitales  par, excellence  ; c’est  d’elles  que  nais- 
sent toutes  les  autres  et  pour  elles  qu’elles  s’accomplissent. 
Nécessaires  l’une  à l’autre,  le  désordre  dans  l’une  de  ces  deux 
fonctions  amène  un  dérangement  correspondant  dans  l’autre  ; 
l’hématose  ne  peut  s’accomplir  sans  le  secours  de  l'innerva- 
vation,  et  celle-ci  serait  également  nulle  sans  le  secours  de  la 
première.  Leur  concours  est  donc  toute  la  vie  organique,  et, 
sans  préjuger  la  nature  du  principe  vital,  il  parait  résulter  de 
ce  concours,  et  nous  ne  craindrons  pas  de  l’appeler,  avec 
M.  Foville,  à l’amitié  duquel  nous  devons  toute  l’idée  fonda- 
mentale de  cette  Leçon,  le  principe  hémato-nerveux,  principe 
dont  la  fécondité  nous  permettra  d'embrasser  l’ensemble  de 
l'organisation  et  d’en  apprécier  les  fonctions.  Dès  que  les  deux 
.systèmes  nerveux  et  sanguin  sont  faits  l’nn  pour  l’autre,  au 
point  qu’ils  semblent  n’en  former  qu'un,  ils  doivent  offrir  les 
plus  grandes  analogies  dans  tous  les  points,  et  c’est  en  effet  ce 
dont  il  est  facile  de  se  convaincre.  Tous  les  deux  ont  une  partie 
centrale  profonde,  et  une  partie  périphérique  divisée  en  affé- 
rente et  efférente,  et  enfin  une  partie  mixte. 

t°  Partie  centrale.  La  partie  centrale  est  formée  par  le  cer- 
veau et  le  poumon,  son  analogue  ; par  le  cervelet  et  le  cœur,  son 
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analogue  ; par  la  moelle  épinière  et  ses  analogues , l'artère 
aorte  et  la  veine  cave. 

Le  cerveau  et  le  cervelet  sont  logés  dans  le  rachis-crâne,  la 
boite  osseuse  principale,  la  plus  solide  et  la  mieux  fermée  de 
tout  le  corps  humain.  Le  cerveau,  organe  principal  et  le  plus 
noble  de  la  vie  animale,  occupe  la  partie  supérieure  et  anté- 
rieure du  crâne  ; le  cervelet  en  occupe  la  partie  inférieure  et 
postérieure  : ils  sont  séparés  l’un  de  l’autre  par  une  membrane 
appelée  la  tente  du  cervelet  ; cette  membrane  ainsi  que  la 
grande  faux  qui  sépare  les  deux  hémisphères  du  cerveau , la 
petite  faux  qui  sépare  les  deux  hémisphères  du  cervelet,  ne 
sont  que  des  replis  de  la  dure-mère  et  contribuent  avec  elle  à 
former  une  chambre  particulière  à chaque  partie  du  cerveau  et 
du  cervelet  qu’elles  enferment  de  toutes  parts. 

Le  poumon  et  le  cœur  sont  logés  dans  le  thorax,  seconde 
boite  osseuse  la  plus  solide  et  la  mieux  fermée  après  le  crâne. 
Le  poumon,  organe  secondaire  principal,  en  occupe  la  partie 
supérieure  et  antérieure,  le  cœur  en  occupe  la  partie  inférieure, 
mitoyenne  et  postérieure.  Comme  le  cerveau  et  le  cervelet, 
leurs  analogues,  ils  sont  séparés  l’un  de  l’autre  et  enfermés 
dans  des  membranes  spéciales,  appelées  plèvre  pour  le  poumon 
et  péricarde  pour  le  cœur. 

La  moelle  épinière,  composée  de  deux  cordons  juxtaposés, 
est  logée  dans  le  canal  rachidien  de  la  colonne  vertébrale  ; ce 
canal  est  doublé  par  une  prolongation  des  membranes  qui  re- 
couvrent le  cerveau  et  le  cervelet , et  qui  continuent  ainsi  à 
former  une  gaine  à la  moelle  épinière  ; celle-ci  s’étend  de  l’in- 
térieur du  crâne,  par  le  canal  vertébral,  jusqu’au  niveau  de  la 
première  ou  de  la  deuxième  vertèbre  des  lombes. 

L’artère  aorte  et  la  veine  cave,  partant  du  cœur,  comme  la 
moelle  épinière  du  cervelet,  longent,  en  haut  et  en  bas,  la  co- 
lonne vertébrale  qui  leur  offre  des  gouttières  protectrices , 
comme  dans  sa  partie  postérieure  et  interne  elle  fournit  un  ca- 
nal à la  moelle,  et  cela  dans  un  trajet  à peu  près  de  la  même 
étendue  ; en  sorte  que  le  poumon , correspondant  au  cerveau , 
le  cœur,  au  cervelet,  l’artère  aorte  et  la  veine  cave,  à la  moelle, 
occupent  des  positions  analogues  à celles  de  leurs  correspon- 
dants nerveux  et  marchent  pour  ainsi  dire  côte  à côte. 


Digitized  by  Google 


144  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 

Leur  disposition  est  aussi  la  même.  ' 

Le  cerveau,  partagé  eu  deux  hémisphères  par  la  grande  faux, 
repli  de  la  dure-mère,  est  uni  au  cervelet  par  ses  deux  pédon- 
cules, prolongatiou  de  la  moelle  épinière  à travers  la  protubé- 
rance annulaire  ; le  poumon , son  analogue,  est  aussi  partagé 
eu  deux  par  le  médiastin,  repli  de  la  plèvre  et  analogue  de  la 
grande  faux;  et  comme  les  deux  hémisphères  cérébraux  sont 
unis  au  cervelet  par  leurs  pédoncules,  les  deux  poumons  sont 
unis  au  cœur  par  les  artères  et  les  veines  pulmonaires,  qui 
peuvent  être  considérées  comme  des  prolongations  de  l'artère 
aorte  et  de  la  veine  cave. 

Le  cervelet,  partagé  aussi  en  deux  hémisphères  par  la  petite 
faux,  repli  de  la  dure-mère,  reçoit  deux  pédoncules  de  la 
moelle  épinière,  et  est  aiusi  mis  en  communication  avec  tout  le 
système  nerveux  dont  il  est  un  centre.  Le  cœur,  son  analogue, 
n'est  pas  nettement  partagé  en  deux,  quoiqu’il  y ait  pourtant 
deux  ventricules  et  deux  oreillettes,  différence  nécessitée  par 
ses  fonctions;  mais  il  est  en  communication  avec  les  poumons 
par  les  artères  et  les  veines  pulmonaires,  et  reçoit  l’artère  aorte 
et  la  veine  rave,  analogues  de  la  moelle  épinière  qui  fournit 
ses  pédoncules  au  cervelet. 

La  moelle  épinière  doit  être  considérée  comme  composée  de 
deux  parties  distinctes  par  leurs  fonctions,  l’une  rentrante  et 
siège  de  la  sensibilité,  l’autre  sortante  et  origine  de  la  locomo- 
tilité.  L’aorte  est  l'aualogue  de  la  partie  sortante  de  la  moelle 
et  est  locomotrice  comme  elle;  la  veine  cave  est  l’analogue  de 
la  partie  rentrante  de  la  moelle  ; et  comme  celle-ci  rapporte  les 
impressions  sensibles  du  dehors,  elle  rapporte  aussi  du  dehors 
les  éléments  d'un  sang  nouveau  et  le  sang  périphérique 
épuisé. 

La  composition  nous  fournira  les  mêmes  analogies;  le  cer- 
veau, organe  nerveux  principal,  est  tout  nerfs;  il  est  forme  par 
la  fibre  nerveuse  la  plus  abondante  et  par  le  parenchyme  ner- 
veux le  plus  étendu,  mais  replié  sur  lui-même  en  circonvolu- 
tions nombreuses  et  serrées,  afiu  de  fournir  la  surface  sensible 
la  plus  étendue  dans  le  plus  petit  espace  possible.  Creusé  par 
plusieurs  jeutricules,  sa  surface  tant  intérim  qu’externe  est  re- 
vêtue de  la  plus  grande  quautité  de  substance  grise,  considérée 
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comme  seule  sensible.  11  est,  en  outre,  pénétré  de  toutes  parts 
par  les  vaisseaux  sanguins  les  plus  déliés,  dont  les  uns  ren  - 
trants lui  apportent  le  sang  vital  des  artères,  sans  lequel  il  ne 
se  nourrirait  ni  ne  vivrait,  et  les  autres  sortants  remportent  le 
sang  veineux  épuisé  par  l’assimilation  qui  s’est  opérée. 

Le  poumon,  analogue  du  cerveau,  est  tout  vaisseaux  ; il  est 
formé  par  le  réseau  des  ramifications  de  l’artère  pulmonaire, 
qui  lui  apporte  du  cœur  le  sang  provenant  de  l'extérieur  par 
la  digestion  et  l'absorption  et  de  tous  les  organes  où  s’est  opé 
rée  la  nutrition  profonde  ; aux  ramifications  de  l’artère  vien- 
nent s’enlacer  et  se  juxtaposer  les  ramifications  des  bronches 
qui  apportent  l’air,  le  pabulum  vitœ  ; celui-ci,  mis  en  contact 
avec  le  sang,  lui  fournit  l’oxygène,  le  rend  rutilant  et  vital.  Le 
sang  alors  est  pompé  par  les  ramifications,  d'abord  ténues  et 
de  plus  en  plus  grosses , des  veines  pulmonaires,  qui  s’enlacent 
à leur  tour  et  s'anastomosent  avec  les  ramifications  des  artères 
pulmonaires,  et  enfin  se  réunissent  dans  un  seul  tronc  qui  re- 
porte le  sang  vital  au  cœur.  Toutes  ces  ramifications  de  vais- 
seaux artériels , aériens  et  veineux,  sont  accompagnées  dans 
tout  leur  trajet  par  des  filets  veineux  de  plus  en  plus  ténus  et 
capillaires,  sans  le  secours  desquels  elles  ne  rempliraient  pas 
leur  fonction  et  l'hématose  ne  s’accomplirait  pas.  Telle  est  la 
composition  du  poumon;  il  est  tout  vaisseaux  et  nerfs,  à l’in- 
verse du  cerveau,  son  analogue,  qui  est  tout  nerfs  et  vaisseaux. 

Le  cervelet  est  beaucoup  moins  vaste,  moins  étendu  et  aussi 
moins  fibreux  que  le  cerveau,  de  la  composition  duquel  il  se 
rapproche  cependaut  davantage  que  le  cœur  ne  se  rapproche 
du  poumon  ; mais  il  est  moins  sensible  et  plus  locomoteur, 
puisqu’il  parait  certain  qu’il  est  comme  le  régulateur  de  tous 
les  mouvements.  Le  cœur,  son  analogue,  n’est  plus  comme  le 
poumon  composé  de  vaisseaux  nombreux,  mais  de  fibres  con- 
tractiles entremêlées  de  nerfs,  de  même  que  le  cervelet  est  com- 
posé de  substance  nerveuse  et  de  vaisseaux  sanguins.  Comme 
le  cervelet  est  le  régulateur  des  mouvements,  le  cœur  est  aussi 
le  régulateur  des  mouvements  impulsifs  du  sang. 

La  moelle  épinière  ne  contient  plus  qu’une  bien  moindre 
quantité  de  substance  nerveuse  blanche  ou  grise,  mais  en  re- 
vanche ses  tuniques  enveloppantes  paraissent  proportionnelle- 
il.  10 
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ment  plus  abondantes;  elle  est  d’ailleurs  accompagnée  dans 
toute  sa  longueur  par  des  filets  artériels  et  veineux,  dont  les  ra- 
mifications portent  à sa  substance  et  en  rapportent  le  sang 
qui  sert  à la  nourrir  et  à la  vivifier.  L'artère  aorte  et  la  veine 
cave  ne  sont  que  des  prolongations  du  cœur  et  des  vaisseaux 
pulmonaires,  comme  la  moelle  est  une  prolongation  du  cerveau 
et  du  cervelet;  l'artère  et  la  veine  sont  composées  de  tuniques 
en  forme  de  vaisseaux,  et  analogues  aux  tuniques  qui  enve- 
loppent la  moelle  ; dans  les  tuniques  de  la  moelle  est  contenue 
la  substance  nerveuse,  comme  le  sang,  son  analogue,  est  con- 
tenu dans  les  tuniques  vasculaires.  Enfin , de  même  que  la 
moelle  est  accompagnée  par  des  filets  artériels  et  veineux,  l'ar- 
tère aorte  et  la  veine  cave  sont  accompagnées  par  des  filets 
nerveux  dans  tout  leur  trajet. 

2°  Partie  périphérique. — La  partie  périphérique  du  système 
hémato-nerveux  offre  absolument  les  mêmes  analogies.  Elle  est 
constituée,  pour  le  système  nerveux,  par  les  nerfs,  qui  se  divi- 
sent eu  nerfs  de  la  sensibilité  ou  afférents,  et  en  nerfs  de  la 
locomotilité  ou  efférents  ; les  premiers  apportent  de  toute  la 
périphérie  les  impressions  sensibles  à la  moelle  épiuière  et  de 
là  au  cervelet  et  au  cerveau  ; les  seconds  reportent  de  ces  mê- 
mes organes  à la  périphérie  l'excitation  locomotrice.  Dans 
toute  la  longueur  de  la  moelle  épinière  et  allongée,  nait  de 
chaque  côté  uue  paire  correspoudante  de  nerfs,  composée  de 
deux  faisceaux  de  filets  nerveux  dont  l’un,  postérieur,  est  com- 
posé de  filets  sensibles  qui  se  rendent  à la  peau;  l’autre,  anté- 
rieur, est  composé  de  filets  locomoteurs  qui  se  rendent  aux 
muscles.  Ces  deux  ordres  de  nerfs  s’enlacent  pour  former  des 
plexus,  et  s’accompagnent  plus  ou  moins  loin  dans  leur  trajet. 
Ils  sont  composés  d’une  tunique  ou  névrilème,  prolongation 
des  tuniques  de  la  partie  centrale  et  de  substance  nerveuse. 

La  partie  périphérique  du  système  sanguin  est  également 
constituée  par  deux  ordres  de  vaisseaux  ; les  veines  ou  vais- 
seaux afféreuts,  qui  rapportent  le  sang  de  toutes  les  parties  a 
la  veine  cave,  et  par  elle  au  cœur  et  aux  poumons;  et  les 
artères  ou  vaisseaux  efférents,  qui  reportent  le  sang  vital,  ex- 
citateur. du  cœur,  par  l’aorte,  à toutes  les  parties  de  l'orga- 
nisme. Dans  toute  la  longueur  de  l'artère  et  de  la  veine  cen- 
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traies  naissent  des  artères  et  arrivent  des  veines  comme  par 
paire,  mais  non  aussi  symétriques  que  les  paires  de  nerfs.  Dans 
toutes  les  parties  organiques , là  où  se  termine  une  artère 
capillaire,  naît  une  veine  aussi  capillaire;  en  sorte  que  les 
artères,  en  s’éloignant  du  centre,  6e  divisent  et  se  ramifient  en 
uue  foule  de  vaisseaux  de  plus  en  plus  ténus,  jusqu'à  la  gros- 
seur d’un  cheveu  , d'où  leur  vient  le  nom  de  capillaires  ; les 
reines,  au  contraire,  à mesure  qu’elles  s’éloignent  de  la  péri- 
phérie pour  se  rapprocher  du  centre,  se  réunissent  et  s'abou- 
chent en  troncs  de  plus  en  plus  gros  jusqu'à  ce  qu’ils  n’en 
forment  plus  qu’un,  qui  est  la  veine  cave.  Les  mêmes  divisions 
ont  lieu  du  centre  à la  périphérie  pour  les  nerfs  efférents  ou 
locomoteurs,  et  les  mêmes  réunions  en  faisceaux  de  plus  en 
plus  gros  ont  aussi  lieu  pour  les  nerfs  afférents  ou  sensibles. 
Les  artères  et  les  veines  forment  comme  les  nerfs  des  plexus  et 
s’accompagnent  de  plus  ou  moins  près  daus  tout  leur  trajet. 
Enfin,  ces  vaisseaux  sont  formés  d’une  tunique,  prolongation 
de  celles  de  l’aorte  et  de  la  veine  cave,  analogue  au  névrilème 
et  remplie  de  sang,  comme  le  névrilème  l’est  de  substance  ner- 
veuse, l'ue  dernière  analogie,  c’est  que  tous  les  vaisseaux  et 
tous  les  nerfs  s’accompagnent  réciproquement  jusque  daus 
leurs  ramifications  les  plus  extrêmes  et  les  plus  capillaires; 
sans  cela  leurs  fonctions  ne  pourraient  s'accomplir. 

3°  Partie  mixte  ou  végéto-auimale.  — La  partie  mixte  du 
système  hémato-nerveux  est  constituée  par  le  grand  sympa- 
thique ou  les  ganglions  de  la  vie  organique  pour  le  système 
nerveux,  et  par  les  ganglions  et  les  vaisseaux  lymphatiques 
pour  le  système  sanguin.  Ces  deux  systèmes  offrent  encore 
entre  eux  les  plus  grandes  analogies,  et  sont  tous  les  deux  eu 
communication  avec  les  systèmes  nerveux  et  vasculaires  de  la 
vie  animale. 

Les  ganglions  du  grand  sympathique  sout  de  petits  centres 
nerveux  , rougeâtres  ou  grisâtres  , toujours  profondément 
situés  au  milieu  du  tissu  cellulaire,  quoiqu’on  renfermant  fort 
peu.  Dépourvus  d'uue  enveloppe  spéciale,  leur  tissu  est  mou 
et  spongieux  , homogène,  et  reçoit  une  grande  quantité  de 
vai- seaux  sanguins  qui  le  pénètrent  de  toutes  parts  et  s’y  rami- 
fient en  s'anastomosaut  fréquemment  entre  eux.  De  ces  gan- 
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glions  émanent  des  filets  nerveux,  qui  communiquent  avec  les 
cérébro-spinaux  un  grand  nombre  de  fois,  et  mettent  les 
ganglions  eux -mêmes  en  rapport  les  uus  avec  les  autres.  Us  ne 
pénètrent  que  rarement  dans  les  muscles , mais  forment  entre 
eux  de  très-nombreux  plexus,  principalement  autour  des 
artères  qu’ils  semblent  destiués  à suivre  daus  toutes  leurs 
ramifications.  Aucun  de  ces  nerfs  ni  de  ces  ganglions  ne  sont 
sous  l’influence  de  la  volonté  ; ils  ne  sont  même  ordinairement 
sensibles  que  dans  la  surexcitation  pathologique  des  organes 
avec  lesquels  ils  sont  en  rapport. 

Tous  ces  ganglions  et  ces  nerfs  sont  limités  au  tronc  et 
disséminés  dans  les  viscères , sans  jamais  pénétrer  dans  les 
membres;  ils  n'ont  donc  aucune  part  directe,  ni  à la  sensation 
ni  à la  locomotion. 

Les  ganglions  6ont  dans  la  tète  : le  ganglion  ophlhalmique, 
le  ganglion  sphéno-palatin,  le  ganglion  caverneux,  le  naso- 
palatin , tous  en  communication  entre  eux  et  avec  les  nerfs 
céphaliques.  - 

Au  cou , se  rencontrent  les  ganglions,  cervical  supérieur, 
cervical  moyen , cervical  inférieur  ; tous  également  en  com- 
munication entre  eux , et,  par  le  cervical  supérieur,  avec  les 
ganglions  de  la  tète , avec  plusieurs  nerfs  céphaliques  et  avec 
le  pneumo-gastrique,  etc.  Le  même  cervical  supérieur  envoie 
des  filets  former  le  nerf  cardiaque  supérieur. 

Le  cervical  moyen  est  en  rapport  avec  le  nerf  récurrent,  et 
donne  les  nerfs  cardiaques  moyens.  Le  cervical  moyen  s’a- 
nastomose avec  les  nerfs  cervicaux , s’associe  avec  le  nerf 
récurrent  et  diaphragmatique,  et  est  en  communication  avec  le 
premier  ganglion  thoracique.  Enfin , il  fournit  le  nerf  cardia- 
que inférieur. 

Dans  la  poitrine  sont  le  ganglion  cardiaque,  centre  des  nerfs 
du  cœur  ; les  ganglions  thoraciques , au  nombre  de  douze 
paires,  tous  en  communication  entre  eux,  et  avec  les  ganglions 
cervicaux  spécialement  par  le  premier  thoracique , et  leurs 
filets  nerveux  s’anastomosent  avec  chacune  des  branches  anté- 
rieures des  nerfs  dorsaux.  Ils  envoient  plusieurs  ramifications 
dans  les  parties  environnantes  et  donnent,  par  un  grand  nom- 
bre de  racines  , naissance  aux  nerfs  splanchniques,  qui  pénè- 
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trent  dans  l’abdomen , et  viennent  se  jeter  dans  les  ganglions 
semi-lunaires,  ou  plexus  solaire. 

Enfin , dans  l’abdomen , la  série  des  ganglions  se  continue 
par  le  vaste  réseau  du  plexus  solaire,  dont  les  ramifications 
paraissent  destinées  à l'aorte  et  qui  l’accompagnent  partout, 
en  prenant,  suivant  les  parties  où  elles  se  distribuent,  les  noms 
de  plexus  sous-diaphragmatiques,  cœliaque,  caronaire,  stoma- 
chique, hépatique,  splénique,  mésentériques  supérieur  et  infé- 
rieur, rénaux,  spermatiques;  on  peut  y joindre  les  ganglions 
lombaires,  sacrés  et  le  plexus  hypogastrique.  Tous  ces  plexus 
et  ces  ganglions  communiquent  entre  eux  par  une  foule  de 
ramifications  nerveuses.  Le  plexus  solaire,  proprement  dit,  est 
couché  sur  la  colonne  vertébrale,  sur  l’aorte,  et  les  piliers  du 
diaphragme  ; il  est  caché  en  devant  par  l'estomac,  en  haut  par 
Je  foie  et  le  diaphragme,  en  bas  par  le  pancréas;  il  est  renforcé 
par  plusieurs  rameaux  du  nerf  pneumo-gastrique  droit  et  par 
quelques  ûlets  seulement  du  gauche,  qui  le  metteut  ainsi  eu 
rapport  avec  les  nerfs  encéphalorachidiens. 

Enfin,  tous  ces  gauglious  envoient  des  nerfs  aux  ganglions 
lymphatiques  si  nombreux  dans  l’abdomen,  et  ils  les  embras- 
sent dans  leur  réseau  nerveux. 

Les  ganglions  et  les  vaisseaux  lymphatiques  sont  les  ana- 
logues du  système  nerveux  mixte  ou  ganglionaire.  Ce  sont, 
comme  les  ganglions  nerveux,  des  centres  plus  ou  moins  con- 
sidérables, situés  au  milieu  du  tissu  cellulaire,  dont  ils  sont  eu 
partie  composés  ; dépourvus , comme  les  ganglions  nerveux, 
d’une  enveloppe  spéciale,  leur  tissu  est  également  plus  ou 
moins  mou  et  spongieux,  plus  ou  moins  homogène  et  reçoit 
aussi  une  grande  quantité  de  vaisseaux  sauguius,  qui  les  fout 
communiquer  avec  le  grand  système  artériel  et  veineux, 
comme  les  ganglions  nerveux  communiquent  par  leurs  nerfs 
avec  l’encéphale  et  le  rachis.  Pas  plus  que  les  ganglions  ner- 
veux , les  ganglions  lymphatiques  ne  pénètrent  dans  les 
muscles;  ils  sont,  comme  eux,  limités  au  tronc  et  disséminés 
dans  les  viscères;  comme  eux  encore  , ils  forment  des  plexus 
nombreux  en  communication  les  uns  avec  les  autres  par  les 
vaisseaux  lymphatiques.  *’  » M 

Comme  il  y a des  ganglions  nerveux  du  sympathique  dans  la 
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tète,  il  y a aussi  dans  cetle  partie  des  ganglions  lymphatiques 

correspondant  à chaque  ganglion  nerveux,  et  situés  anprèsd’eux. 

Dans  le  tronr,  correspondant  à scs  ganglions  nerveux,  se  ren- 
contrent les  ganglions  et  les  vaisseaux  lymphatiques  du  thorax; 
et  enfin  tous  les  ganglious  lymphatiques  de  l’abdomen  et  du 
mésentère,  correspondant  au  vaste  plexus  solaire. 

Enfin  les  ganglions  lymphatiques  reçoivent  des  nerfs  des 
ganglions  nerveux. 

Dans  l'ensemble  comme  dans  les  détails,  la  plus  grande  ana- 
logie existe  donc,  pour  la  position,  la  disposition,  la  distribu- 
tion et  la  composition  anatomique,  entre  les  trois  parties  du 
système  hémato-nerveux.  En  scra-t-il  de  même  pour  les  fonc- 
tions? Bans  aucuu  doute. 

D’abord  l'hématose  et  l'innervation  qui  engendrent  et  régis- 
sent toutes  les  autres  fonctions,  ne  peuvent  s’accomplir  l’une 
sans  l’autre.  Aussi,  sont-elles  continues  : le  priucipc  hémato- 
nerveux  commence  avec  la  vie  et  ne  finit  qu’avec  elle,  il  ne  dort 
jamais,  il  est  toujours  en  activité;  continuellement  le  sang  se 
reforme  et  circule,  continuellement  il  nourrit  tous  les  organes 
et  toujours  avec  le  concours  nécessaire  de  l'innervation.  Partout 
où  il  y a nutrition  profonde,  assimilation,  incrétion,  excrétion, 
il  y a action  des  nerfs  ; partout  où  il  y a mouvement  du  sang  et 
des  divers  fluides,  il  y a action  des  nerfs.  Partout  aussi  où  il  y 
a sensation,  impression  sensible,  mouvement  volontaire  ou  in- 
volontaire, il  y a afflux  du  sang,  sans  lequel  l’impression  ner- 
veuse serait  nulle.  Ainsi  la  pulpe  digitale  est  composée  de 
papilles  érectiles  nerveuse  et  sanguine;  la  langue  est  composée 
dans  sa  partie’gustative  de  papilles  analogues,  qui  entrent  en 
érection  par  l'influx  nerveux  et  l’affluence  du  sang  ; la  mem- 
brane olfactive  n’est  qu’un  réseau  vasculaire  et  nerveux.  L’œil 
est  encore  plus  abondant  en  substance  nerveuse,  et  le  sang  n’est 
pas  moins  nécessaire  à sa  vitalité  qu'à  la  vision.  Il  en  est  de 
même  de  l’oreille  et  de  l’audition.  Les  glandes  elles-mêmes  ne 
sécrètent  leurs  fluides  divers  que  sous  l’influence  des  nerfs  et  du 
sang,  qui  leur  fournit  la  matière.  Le  principe  hémato-nerveux 
est  donc  l'agent  vital  nécessaire. 

Les  mêmes  analogies  se  retrouvent  dans  les  fonctions  spé- 
ciales. 
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l.c  cerveau,  organe  principal,  siège  de  la  sensibilité  la  plus 
élevée,  instrument  de  l’intelligence,  ne  peut  accomplir  ses 
fonctions  que  par  le  secours  du  sang  qui  le  nourrit,  le  renou- 
velle sans  cesse,  et  y détermine  l’érection  nerveuse  nécessaire  à 
la  réception  des  impressions  du  dehors.  Il  est  par  les  organes 
des  sens  spéciaux  en  communication  directe  avec  le  monde  exté- 
rieur, qui  lui  envoie  ses  formes  et  ses  qualités  physiques  et 
chimiques  par  le  toucher,  le  goût,  l’odorat,  la  vue,  l’ouïe.  C’est 
en  lui  que  toutes  ces  impressions  diverses  sont  vivifiées  pour 
être  perçues  par  l’intelligence. 

Le  poumon,  siège  de  l’hématose,  ne  peut  accomplir  ses  fonc- 
tions que  par  le  secours  des  nerfs.  Comme  le  cerveau,  il  est  en 
communication  directe  avec  le  monde  extérieur,  d’où  il  reçoit  le 
principe  vivifiant  du  sang,  par  la  trachée  artère,  ouverte  dans 
les  narines  et  la  bouche  ; c’est  en  lui  que  le  sang  est  vivifié  et 
devient  propre  à nourrir  toutes  les  parties  et  le  cerveau  lui- 
même,  et  par  conséquent  devient  propre  à concourir  au  service 
de  l'intelligence. 

Le  cervelet  est  l’organe  nerveux  régulateur  des  mouvements  ; 
c’est  lui  que  la  volonté  emploie  pour  transmettre  par  les  nerfs 
ses  ordres  aux  organes  spéciaux  du  mouvement.  Le  cœur,  son 
analogue,  est  aussi  l’organe  qui  régularise  le  mouvement  im- 
pulsif par  lequel  le  sang  est  distribué  h tous  les  organes;  mais 
le  cœur  n’accomplit  sa  charge  que  par  le  secours  des  nerfs, 
comme  le  cervelet  n’accomplit  la  sienne  que  par  l’afflux  du  sang 
qui  le  répare  et  le  vivifie. 

Les  analogies  de  fonctions  de  la  partie  périphérique  sont  tout 
aussi  remarquables.  C’est  d’abord  aux  deux  extrémités  oppo- 
sées des  vaisseaux  sanguins  et  des  nerfs  que  s'accomplissent  les 
fonctions  vitales  proprement  dites  ; les  nerfs  sensibles,  qui  tous 
prennent  naissance  dans  la  surface  cutanée,  reçoivent  par  cette 
extrémité  originelle  les  impressions  du  monde  extérieur,  qui 
sont  ensuite  senties  dans  le  système  nerveux  central  ; de  l'extré- 
mité centrale  des  nerfs  locomoteurs  part  l’excitation  locomotrice, 
qui  vient  agir  immédiatement  à l’extrémité  périphérique  des 
mêmes  nerfs  dans  les  muscles.  Toute  la  partie  dn  nerf  sensible 
de  la  peau  à la  moelle,  et  toute  la  partie  du  nerf  locomoteur  de 
la  moelle  au  muscle,  ne  font  absolument  que  transmettre 
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presque  mécaniquement,  l’une  les  excitations  locomotrices  sans 

rien  mouvoir,  l'autre  les  impressions  sensibles  sans  rien  sentir. 

11  en  est  de  même  des  veines  et  des  artères  ; ce  n’est  qu’aux 
extrémités  périphériques  et  centrales  que  s’accompüMent  ME 
fonctions.  C'est  en  passant  des  artères  dans  les  veines  par  leurs 
extrémités  capillaires,  que  le  sang  nourrit  et  répare  chaque 
point  de  l’organisation,  et  c’est  a l’extrémité  centrale  des  artè- 
res et  des  veines  que  le  sang  est  iui-mèmc  réparé  et  vivifié  de 
nouveau,  dans  les  poumons.  La  partie  intermediaire  des  deux 
ordres  de  vaisseaux  ne  fait  absolument  que  transporter  méca- 
niquement, l'une  le  sang  du  coeur  aux  extrémités  capillaires, 
et  l’autre  le  saug  des  extrémités  capillaires  au  cœur  et  aux 
poumons. 

Dans  la  partie  mixte  du  système  hémato-nerveux,  les  fonc- 
tions s’accomplissent  sous  la  dépendance  des  parties  périphé- 
riques et  centrales,  mais  en  conservant  toujours  les  mêmes  ana- 
logies et  ayant  des  centres  d’action  propres.  D'abord  les  vaisseaux 
chylifères,  et  avec  eux  les  nerfs  des  ganglions  viscéraux  sont  en 
rapport  direct  avec  le  monde  extérieur  par  le  canal  et  les  voies 
digestives,  où  viennent  du  dehors  tous  les  alimeuts,  qui,  après 
y avoir  été  préparés,  y sont  absorbés  par  les  vaisseaux  chyli- 
fères j ceux-ci  ramassent  le  chyle,  le  transportent  aux  veines 
qui  l'élèvent  dans  les  poumons,  afin  de  l'y  mettre  de  nouveau 
en  rapport  avec  le  monde  extérieur  pour  le  vivifier.  Les  vais- 
seaux lymphatiques  capillaires,  répandus  à la  surface  cutanée, 
peuvent  être  considérés  aussi  comme  étant  directement  en  rap- 
port avec  le  monde  extérieur,  d’où  ils  pompent  très -probable- 
ment de  l'air  et  de  l’humidité,  qu'ils  versent  ensuite  dans  le 
torrent  de  la  circulation . 

Les  nerfs  et  les  ganglions  de  la  vie  organique,  outre  qu’ils 
sont  en  rapport  avec  les  ganglions  et  les  vaisseaux  ly  mphatiques 
et  chylifères,  sont  aussi  par  eux  et  avec  eux  en  rapport  avec  le 
monde  extérieur;  ils  en  transmettent  les  influences  au  cerveau 
et  à tout  l’encéphale,  comme  le  prouvent  l’ivresse,  tous  les  phé- 
nomènes digestifs , les  phénomènes  morbides  et  passionnés  des 
organes  viscéraux  de  la  vie  organique. 

Or,  si  l’on  veut  réfléchir  aux  faits  que  nous  venons  d'expo- 
ser, on  pourra  comparer  tout  le  système  hémato-nerveux  à un 
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végétal  dont  les  racines  seraient  la  partie  mixte,  formée  par  les 
nerfs  et  les  ganglions  du  sympathique  et  par  les  vaisseaux  chy- 
lifères et  lymphatiques,  qui  puisent  dans  le  monde  extérieur, 
comme  les  racines  dans  le  sol,  les  sucs  et  les  substances  nutri- 
tives, les;transmcttent  par  les  veines,  qui  forment  une  partie  du 
. tronc  de  l'arbre,  aux  poumons,  qui  sont  avec  lecerveau,  la  tète  e t 
les  branches.  Ces  branches  du  tronc  animal  reçoivent  du  monde 
extérieur,  les  poumons,  les  gaz  vivilicateurs  du  sang,  comme 
les  feuilles  des  arbres  reçoivent  les  gaz  vivilicateurs  de  la  sève  ; 
le  cerveau,  comme  plus  spécialement  destiné  à servir  l'intelli- 
gence, reçoit,  par  les  sens  spéciaux  qui  sont  comme  ses  feuilles 
et  ses  branches,  les  impressions  qui  doivent,  pour  ainsi  dire, 
servir  de  pàture(l)  à l’intelligence.  Enfin,  le  sang  est  reporté 
à toutes  les  parties  par  les  artères,  qui  sont  avec  les  veines  et  la 
moelle  épinière  tout  le  troue  de  l'arbre  animal. 

En  suivant  cette  comparaison,  nous  comprendrons  que  de 
même  qu’un  arbre  vit  par  ses  racines  et  par  ses  branches,  de 
même  aussi,  comme  les  fonctions  nous  l’ont  déjà  prouvé,  l’ar- 
bre liémato- nerveux  vit  par  scs  racines  et  par  ses  branches;  et 
comme  un  arbre,  dont  le  tronc  a été  coupé  par  le  collet  qui  le 
sépare  des  racines,  continue  encore  à vivre  par  ses  raciucs, 
l'arbre  hémato-nerveux,  coupé  aussi  à son  collet,  pourra  con- 
tinuer à vivre  par  ses  racines.  Ce  qui  se  passe  dans  les  animaux 
inférieurs  qui  continuent  à vivre  après  avoir  perdu  une  partie 
de  la  tète,  ou  même  toute  la  tète,  en  est  une  preuve  bien  frap- 
pante; dès-lors,  on  conçoit  que,  dans  les  animaux  supérieurs 
et  dans  l’homme,  les  branches  et  les  feuilles  de  l'arbre  hémato- 
nerveux,  ou  le  cerveau  et  les  poumons,  etc.,  puissent  cesser 
de  vivre  en  partie,  sans  que  pour  cela  la  vie  disparaisse  des 
raciucs  ou  des  organes  viscéraux  et  autres.  En  un  mot,  aus- 
sitôt que  l’hématose  et  l'innervation  peuvent  s’opérer,  et  tant 
qu  elles  s’opèreut  eu  un  point  quelconque,  le  principe  hémato- 
nerveux existe  et  la  vie  avec  lui  (2). 

J.cs  faits  que  nous  venons  d'exposer  sont  pleinement  confir- 
ai) On  doit  bien  comprendre  que  nous  n’entendons  pas  dire  que  l'intelligence 
se  nourrisse,  mais  nous  employons  ces  expressions  et  cette  comparaison  puur 
mieux  faire  sentir  Ie3  rapports. 

? Cette  conclusion  est  Importante,  en  ce  qu’elle  prouve  la  vie  dans  l'embryon 
dés  le  premier  instant  de  son  existence. 
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més  par  leur  étude  dans  la  série  animale.  En  effet,  tant  quête 
cerveau,  le  cervelet  et  la  moelle  épinière  existent,  il  y a des 
poumons,  un  cœur  complet,  on  artère  aorte  et  une  veine  cave, 
ce  qui  a lieu  depuis  le  premier  des  singes  jusqu  au  dernier 
des  oiseaux.  Mais,  déjà  dans  les  reptiles,  le  cerveau  n’étant 
plus  représenté  que  par  de  petits  ganglions  céphaliques,  les 
poumons  ne  sont  plus  aussi  que  des  sacs  très-vasculaires;  le 
cervelet  et  le  coeur  sont  réduits  dans  la  même  proportion.  Chez 
les  poissons,  les  ganglions  cérébraux  sont  encore  plus  dimi- 
nués, et  les  poumons  sont  remplacés  par  des  branchies;  le  cer- 
velet et  le  cœur  sont  également  très-réduits.  Chez  les  animaux 
articulés,  il  n’y  a plus  ni  cerveau,  ni  poumons,  ni  cervelet,  ni 
cœur  proprement  dit  ; l’encéphale  est  représenté  par  un  gan- 
glion sus-œsophagien,  les  poumons  sont  des  trachées  ouvertes 
dans  l’abdomen,  ou  des  branchies  latérales.  Comme  il  n’y  a 
plus  de  moelle  épinière,  les  vaisseaux  sanguins  sont  aussi  ré- 
duits à un  gros  tronc  dont  un  renflement  porte  le  nom  de 
cœur.  En  revanche,  le  système  nerveux  ganglionaire  et  le  sys- 
tème sanguin  lymphathique  sont  très-développés  et  constituent 
presque  à eux  seuls  le  système  hémato-nerveux  , ce  qui  est 
encore  bien  plus  prononcé  dans  les  mollusques.  Enfin,  dans 
les  rayonnés,  le  système  hémato-nerveux  est  réduit  au  mini- 
mum; il  n’y  a plus  trace  de  cerveau,  ni  de  poumons,  ni  de 
cervelet,  ni  de  cœur,  etc.,  et  même  dans  les  derniers  de  ces 
animaux  tout  tend  à se  confondre,  et  le  principe  hémato-ner- 
veux ou  vital  n’est  plus  guère  que  le  résultat  de  1 action  du 
monde  extérieur  sur  l’animal.  Nous  pouvons  donc  conclure  que 
le  principe  hémato-nerveux  est  la  loi  animale  de  la  vitalité, 
analogue  à la  loi  de  la  pesanteur  et  de  la  gravitation  dans  l’u- 
nivers. Comme  les  corps  pesants  agissent  les  uns  sur  les  autres  en 
raison  directe  de  leur  poids,  et  en  raison  inverse  du  carré  de  la 
distance,  de  même  aussi  la  vie  se  manifeste  en  raison  directe  de 
la  quantité  et  de  la  diversité  de  système  nerveux  et  sanguin 
daus  chaque  organe,  comme  dans  chaque  animal,  et  en  raison 
inverse  de  l’éloignement  de  chaque  organe  des  centres  d’action 
du  principe  hémato-nerveux. 

A l’aide  de  cette  loi,  déduite  des  faits,  nous  pouvons  systé- 
matiser tout  l’organisme  et  en  mesurer  les  fonctions. 
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LEÇON  IX. 


l’homme  physique. 


Puisque  le  principe  hémato-nerveux  est,  dans  des  degrés  di- 
vers, commun  à tout  ce  qui  a vie  animale  et  môme,  sous  une 
autre  forme,  aux  végétaux,  et  que  son  action  n’est  jamais  in- 
terrompue depuis  le  commencement  jusqu'à  la  fiu  de  la  vie,  il 
faut  en  conclure  qu’il  est  le  principe  de  celle-ci.  Dès-lors  les 
organes  seront  d’autant  plus  élevés  qu’ils  seront  davantage  sou- 
mis à l’action  de  ce  principe,  tant  pour  leur  organisation  que 
pour  leurs  fonctions.  A ce  point  de  vue,  on  peut  diviser  tous  les 
organes  en  deux  grandes  classes,  dont  la  première  embrasse 
tous  les  organes  où  prédomine  le  principe  hémato-nerveux, 
central  et  périphérique  ; et  dont  la  seconde  comprend  les  or- 
ganes régis  par  le  principe  hémato-nerveux  mixte.  11  faut  ce- 
pendant remarquer  que  cette  division  n’est  qu'artificielle,  car 
l’organisation  est  tout  une,  et  ses  parties,  comme  leurs  fonc- 
tions, se  lient  et  s’cnchaiucnt  tellement  les  unes  aux  autres 
qu’elles  ne  font  en  chaque  animal  qu’une  môme  vie.  Notre 
division  sera  néanmoins  importante,  en  ce  point  qu’elle  nous 
fera  mieux  comprendre  la  vie  et  sou  principe,  ses  degrés  di- 
vers et  comment  l’organisation  peut  arriver  à être  complète- 
ment régie  et  dominée  par  l’Ame,  dans  l'homme  seul. 

1"  classe.  — Hémato-nerveuse  centrale  et  périphérique. 

Lu  effet,  la  première  classe  seule  peut  fournir  des  instru- 
ments à l'intelligence  qui  par  elle  régit  la  seconde.  Quand  la 
seconde  classe  existera  seule,  nous  serons  déjà  certains  que  l’a- 
nimal, qui  ne  possédera  que  cette  organisation  simplifiée,  n'aura 
pas  d’intelligence.  L'étude  des  fonctions,  dans  les  animaux  su- 
périeurs, nous  conduira  facilement  à les  séparer  encore  de 
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l'homme  sous  ce  rapport,  et  par  suite  à mieux  comprendre  les 

rapports  de  l’àme  avec  le  corps,  dans  l’homme. 

C'est  par  le  cerveau,  instrument  des  fonctions  intellectuelles, 
que  doit  commencer  cette  classe;  il  est, 'en  effet,  l'organe  domi- 
nateur tant  par  sa  composition,  par  la  place  qu’il  occupe,  que 
par  ses  fonctions.  C’est  par  lui  que  l'intelligence  agit  sur  le 
monde  extérieur  et  sur  tout  l’organisme,  et  par  lui  encore 
qu’elle  en  reçoit  l'action.  Nous  ne  pénétrerons  pas  plus  avant 
pour  le  moment  dans  l’étude  importante  de  cet  organe. 

Après  le  cerveau  vient  le  cervelet,  qui,  comme  lui,  est  tout 
nerfs  et  vaisseaux,  et,  par  conséquent , composé  de  tissu  cellu- 
laire, tissu  primitif,  de  tissu  nerveux,  de  tissu  vasculaire  et 
de  sang.  Il  parait  être  l’organe  des  instincts,  et  par  sa  sensi- 
bilité, l’organe  régulateur  des  mouvements. 

La  moelle  épinière,  prolongation  du  cerveau  et  du  cervelet, 
vient  ensuite;  elle  est  composée  comme  ces  deux  organes,  et 
ses  fonctions  sont  de  simple  sensibilité  conductrice  et  de  mou- 
vement transmis , les  fonctions  intellectuelles  et  instinctives 
étant  uniquement  réservées  au  cerveau  et  au  cervelet , d’où 
nous  pouvons  déjà  conclure  que  chez  tous  les  animaux  qui 
n’auront  plus  de  cerveau,  l’intelligence  n’existera  plus,  puis- 
qu’elle ne  pourrait  agir  faute  d'instrument,  et  que  les  instincts 
serout  d’autant  plus  nuis  que  le  cervelet  sera  plus  réduit  (I). 
Les  nerfs  périphériques , qui  sont  les  prolongations  de  la 
moelle  épinière  et  de  l’encéphale,  vont , avec  les  artères  et  les 
veines  du  système  sanguin,  eugendrer  tous  les  autres  organes. 
Mais  pour  bien  faire  comprendre  cet  enchaînement , nous 
devons  dire  quelques  mots  des  tissus  élémentaires. 

Le  premier  de  tous,  et  celui  qui  donne  naissance  à tous  les 
autres,  est  le  tissu  cellulaire,  ainsi  appelé  parce  qu’il  est  com- 
posé d’une  foule  de  cellules,  de  vacuoles  juxtaposées  et  for- 
mées par  une  membrane  extrêmement  fine,  ténue  et  transpa- 
rente , produite  elle-même,  nourrie  et  développée  par  le 
principe  hémato-nerveux.  Ce  tissu  entre  dans  la  composition 
de  tous  les  organes,  soit  à l’état  simple,  et  étant  souvent  dans 

(I)  On  ne  pcul  pas  conclure  inversement  ([ne  là  où  il  y a cerveau,  il  y a néces- 
sairement intelligence. 
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cet  état  le  réceptacle  de  la  graisse  , soit  modifié  pour  donner 
naissance  à plusieurs  autres  tissus. 

Eu  s'allongeant  et  se  rétrécissant  sur  lui-même,  les  cellules 
s'effacent,  la  membrane  s’épaissit,  et  devient  une  gaine  plus  ou 
moins  fibreuse  de  consistance  variable,  dont  le  calibre  sera 
plus  ou  moins  étroit,  et  pourra  être  rempli  par  des  substances 
diverses.  Si  le  calibre  est  étroit  et  capillaire,  et  rempli  par  de 
la  substance  nerveuse,  ce  sera  une  fibre  nerveuse,  dont  plu- 
sieurs réunies  constitueront  un  tissu  nerveux. 

Une  autre  gaiue,  plus  fibreuse  encore,  et  dont  le  calibre, 
plus  ou  moins  capillaire,  sera  rempli  par  du  sang  , sera  une 
libre  charnue  ou  musculaire.  Le  sang  est  composé  d'une 
partie  liquide  aqueuse,  la  .-lymphe,  et  d'une  autre  partie  fi- 
breuse et  en  globules,  qu'on  a justement  appelée  de  la  chair 
coulante.  Ces  globules  reçoivent  l'action  de  l’air  dans  les  pou- 
mons, s'y  vivifient  et  deviennent  plus  ou  moins  abondants, 
suivant  le  degré  de  vitalité.  Ils  jouissent  de  la  propriété  de  sc 
contracter  sous  l’influence  de  la  pile  électrique,  comme  sous 
celle  des  nerfs.  On  comprend,  dès-lors,  comment  des  fibres 
charnues  remplies  de  sang,  el  réunies  plusieurs  ensemble, 
forment  un  vaisseau  charnu  et  contractile  ; comment  ensuite, 
plusieurs  faisceaux  réunis  donnent  naissance  à un  muscle, 
composé  d'une  multitude  de  fibres,  ayant  chacune  leur  filet 
nerveux  capillaire.  Et  de  la  sorte,  par  l'action  nerveuse  et 
sanguine , le  muscle  est  doué  de  contractilité.  Si  le  tissu 
fibreux,  au  lieu  d’être  réuni  eu  faisceaux,  est  étendu  par  la 
juxtaposition  de  ses  fibres,  qui  contiennent  moins  de  sang, 
mais  souvent  plus  de  nerfs , il  deviendra  des  membranes 
comme  la  peau,  etc.  Si  le  tissu  fibreux  reçoit  dans  ses  vacuoles 
une  substance  plus  ou  moins  solide,  il  devient  tissu  osseux, 
cartilagineux  et  leurs  analogues. 

C'est  ainsi  que,  par  le  principe  hémato-nerveux,  est  produit 
le  tissu  cellulaire , et  que  de  lui  sont  engendrés  tous  les  autres 
tissus,  dans  le  détail  desquels  nous  ne  pouvons  entrer.  Ces 
tissus,  en  s'unissant  plusieurs  les  uns  aux  autres,  forment  des 
parcuchymes  et  des  membranes,  qui,  en  se  combinant  encore, 
forment  des  organes.  La  réunion  des  organes  forme  des  appa- 
reils, el  enfiu  l'ensemble  des  appareils  affectant  une  forme  dé- 
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terminée  par  celle  du  système  liémato- nerveux,  forme  tel  on 
tel  animal. 

C’est  donc  par  ces  éléments  primitifs  que  se  sont  formés 
tous  les  organes  que  nous  allons  suivre  dans  leur  ordre  de  vita- 
lité dépendante  du  principe  hémato-nerveux  supérieur. 

La  peau  externe  se  présente  d’abord  avec  ses  modifications 
pour  produire  les  organes  des  sens  spéciaux.  Elle  est  dans  toute 
son  étendue  le  siège  de  la  sensibilité  générale,  et  par  les  orga- 
nes des  sens  celui  de  la  sensibilité  spéciale.  C’est  par  elle  que 
le  principe  hémato-nerveux  est  mis  en  rapport  avec  le  monde 
extérieur,  et  c’est  eu  elle  qu’il  agit  par  l’une  de  ses  extrémités 
principales.  Dans  sa  structure  générale,  elle  est  composée  d’une 
membrane  fibreuse  appelée  derme  ; d’un  réseau  d’artères  et  de 
veines  dont  les  ramifications  pénètrent  le  derme  ; d’un  réseau 
de  nerfs  sensibles  qui  pénètrent  également  le  derme,  mais  ne 
sont  pas  anatomiquement  démontrables  à sa  surface  ; au-dessus 
de  ces  réseaux  est  étendu  le  pigmentum  qui  est  un  produit  ; et 
à l’extérieur  l’épiderme,  membrane  cornée,  morte,  transpa- 
rente, revêt  le  tout.  Enfin,  dans  certains  cas,  la  peau  est  mue 
par  un  muscle  spécial , appelé  peaussier.  Elle  est  en  outre 
perfectionnée  par  les  phanères,  qui  sont  des  produits  et  con- 
stituent des  poils , des  ongles  ou  d'autres  modifications  plus 
profondes  encore,  et  par  les  cryptes  ou  glandes,  qui  appartien- 
nent plus  spécialement  à la  peau  interne. 

La  peau  générale  est  donc  directement  sous  l’influence  du 
principe  hémato-nerveux  ; il  la  forme  et  la  vivifie  tout  entière, 
et  par  elle  il  reçoit  le  contact  grossier  et  toutes  les  influences 
générales  du  monde  extérieur. 

Elle  se  modifie  dans  la  pulpe  digitale,  beaucoup  plus  ner- 
veuse et  sanguine  que  les  autres  parties,  pour  saisir,  par  le 
toucher  actif  et  volontaire,  la  forme,  lé  poids  et  plusieurs  autres 
propriétés  physiques  des  corps. 

A l'extrémité  de  la  langue,  elle  se  modifie  plus  fortement 
encore,  en  recevant  une  plus  grande  quantité  de  nerfs  et  de 
sang,  qui  viennent  former  les  papilles  gustatives,  qui  pénètrent 
dans  les  interstices  moléculaires  des  corps  pour  en  toucher,  par 
le  goût,  les  propriétés  chimiques. 

Dans  ces  deux  sens,  le  goût  et  le  toucher,  le  sang  et  les  nerfs 
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agissent  simultanément  pour  faire  surgir  les  papilles  sentantes. 

La  peau  se  modifie  de  plus  en  plus  dans  l'organe  de  l’olfac- 
tion, qui  est  constitué  par  une  membrane  toute  vasculaire  et 
nerveuse,  sur  la  surface  de  laquelle  les  molécules  odorantes 
apportées  par  l’air  viennent  se  faire  sentir  par  le  toucher  ol- 
factif. 

Elle  se  modifie  dans  toutes  ses  parties  pour  former  l’œil. 
D’abord  ce  sont  des  muscles  propres  pour  le  mouvoir  ; puis  la 
membrane  fibreuse  du  derme  se  modifie  dans  la  sclérotique 
pour  former  le  globe  de  l’œil,  dans  l’intérieur  duquel  abonde 
et  s’étend  eu  membranes  une  grande  quantité  de  système 
vasculaire  sanguin  et  de  système  nerveux.  La  rétine,  partie  « 
sentante,  est  une  expansion,  une  toile  nerveuse  sur  laquelle 
viennent  s’imprimer  les  images.  Enfin  la  partie  phanérique  de 
la  peau  se  modifie  pour  former  le  cristallin,  lentille  dioptrique, 
produite  par  le  système  hémato-nerveux,  dont  les  fibrillations 
arachuides  le. pénètrent. 

La  dernière  modification  de  la  peau  et  la  plus  élevée  est  l’o 
reille,  organe  de  l’audition  ; ici  le  derme  s’amiucit  pour  former 
la  membraue  vibrante  du  tympan,  puis  le  réseau  vasculaire 
s'étend  dans  la  membraue  mince  qui  revêt  les  cavités  osseuses; 
la  partie  phanérique  devient  un  corps  solide  et  sonore  appelé 
rocher,  puis  plusieurs  osselets  intérieurs,  s'enchaînant  du  tym- 
pan à l’oreille  interne,  et  également  solides  et  sonores.  En- 
fin, dans  les  cavités  du  rocher  revêtues  par  la  membrane  mince 
et  vasculaire,  et  formant  l’oreille  interne,  est  contenu  un  li- 
quide spécial,  au  milieu  duquel  nage,  pour  ainsi  dire,  libre  et 
indépendant,  le  nerf  auditif,  qui  se  rapproche  par  là  du  cerveau 
et  de  tout  l’encéphale,  libres  et  indépendants  aussi  au  milieu 
d’un  liquide  et  dans  l'intérieur  de  leur  membraue. 

Dans  ces  deux  derniers  sens,  la  vue  qui  reçoit  les  images  des 
corps  extérieurs,  et  l’ouïe  qui  en  recueille  les  sons,  le  principe 
hémato-nerveux  a une  plus  grande  action  que  dans  tous  les 
autres. 

Après  la  peau  viennent  les  muscles,  qui  sont  aussi  sous  l'ac- 
tion des  extrémités  nerveuses  et  vasculaires  ; mais,  à la  diffé- 
rence de  la  peau,  qui  nait  des  extrémités  sensibles  qui  sont  les 
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plus  élevées,  les  muscles  sout  formés,  engendrés  et  dirigés  par 
les  extrémités  locomotrices,  qui  sont  la  conséquence  des  pre- 
mières, et  moins  directement  en  rapport  avec  le  monde  exté- 
rieur. La  fibre  musculaire  est  formée,  comme  nous  l’avons  vu, 
par  un  tissu  fibreux  eu  gaine,  modification  du  tissu  cellulaire, 
et  par  le  sang  et  les  filets  nerveux  capillaires,  dout  la  réaction 
mutuelle  produit  la  contractilité.  Les  muscles  doivent  donc 
être  considérés  comme  des  prolongations  du  système  hémato- 
nerveux,  modifié  pour  exécuter  des  mouvements  par  sa  force 
contractile.  Les  muscles  se  divisent  en  muscles  du  tronc  et  eu 
muscles  des  appendices  ou  membres.  Ceux  du  tronc  servent  à 
en  mouvoir  les  diverses  parties  les  unes  sur  les  autres,  à les 
lléchir  et  a les  étendre,  et  ils  peuvent  par  conséquent  se  sub- 
diviser en  muscles  fléchisseurs  et  en  muscles  extenseurs.  Ceux 
des  appendices  ou  membres  sont  destinés  à exécuter  des  mou- 
vements de  translation  d'un  lieu  à un  autre  ; puis,  dans  les 
appendices  de  la  tète,  des  mouvements  de  mastication  et  de 
phonation,  d’où  résultent  les  sous  et  la  parole  dans  l'homme. 

Comme  les  mouvements  de  translation  sont  plus  compliqués, 
les  muscles  des  membres  aussi  le  sont  davantage  ; on  peut  ce- 
pendant les  subdiviser  en  muscles  fléchisseurs,  qui  fléchissent 
sur  elles-mêmes  les  diverses  parties  du  membre  ; muscles  ex- 
tenseurs, qui  étendent  ces  mêmes  parties;  muscles  adducteurs, 
qui  ramènent  le  membre  en  dedans;  muscles  abducteurs,  qui 
le  reportent  en  dehors.  Ces  muscles  prennent  différents  noms 
suivant  la  manière  dont  ils  exécutent  ces  divers  mouvements  ; 
ainsi  les  muscles  rotateurs  qui  font  rouler  certains  os  dans  la 
flexion,  les  muscles  supinateurs  qui  les  renversent  dans  l'ex- 
tension, etc.;  ils  prennent  encore  des  noms  divers  suivant  leurs 
points  d’insertion  aux  os,  suivant  leur  forme,  leur  position,  etc. 
Mais  une  chose  importante  à noter,  c’est  que,  de  même  que  la 
peau  et  scs  modifications , dans  les  organes  des  sens,  ne  sont 
qu’un  seul  et  même  système  continu  dans  toute  son  étendue,  qui 
délimite  la  forme  de  l’animal  et  le  met  en  rapport  direct  avec  le 
monde  extérieur,  de  même  aussi  tous  les  muscles  ne  forment 
qu’un  seul  et  même  système,  continu  dans  toute  son  étendue,  et 
qui  est  par  ses  fonctions  le  complément  de  la  peau  et  des  orga- 
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u«8  des  sens,  puisqu'il  sert  à l’animal  à rechercher  ou  à fuir  les 
circonstances  favorables  ou  nuisibles  que  la  peau  et  ses  organes 
divers  lui  ont  fait  apercevoir. 

Les  os  et  les  cartilages  sont  une  dépendance  des  muscles  ; le 
système  musculaire  fournit  les  forces  ou  cordes , et  le  système 
osseux  les  leviers  sur  lesquels  est  basée  toute  la  mécanique 
animale.  Quoiqu’au  dernier  degré  de  vitalité,  puisqu’ils  sont 
presque  autant  minéraux  qu'animaux,  les  os  doivent  être  ran- 
gés dans  cette  première  classe,  parce  qu’ils  sont  sous  la  dépen- 
dance du  système  hémato-nerveux  supérieur,  qui  les  forme, 
les  nourrit  et  les  régit.  On  peut  considérer  les  os  comme  étant, 
dans  leur  partie  fibreuse,  une  prolongation  des  gaines  fibreuses 
du  tissu  musculaire  ; seulement,  au  lieu  de  recevoir  dans  leurs 
cellules  du  sang  contractile,  ils  reçoivent  en  dépôt  des  substan- 
ces mortes,  minérales  ; ce  sont  des  carbonates  ou  des  phospha- 
tes de  chaux,  qui  les  rendent  solides.  Aussi  est-il  remarquable 
que  tandis  que  les  muscles  et  la  peau  reçoivent  des  nerfs  et  des 
vaisseaux  extrêmement  nombreux  et  considérables,  les  os  ne 
reçoivent  que  de  très-rares  filets  vasculaires  et  nerveux,  qui 
sont  presque  capillaires  et  ne  servent  évidemment  qu’a  les 
nourrir.  Eu  outre,  les  os  ne  produisent  rien  qui  puisse  servir  à 
l'organisme,  ils  sont  inutiles  et  à la  sensibilité  et  à la  vie  orga- 
nique, ils  ne  sont  absolument  que  des  leviers  en  partie  vivants, 
en  partie  morts,  ils  sont  complètement  passifs.  On  peut  donc 
les  considérer  comme  étant  dans  l’organisme  la  représentation 
du  règne  minéral.  Quant  à leur  disposition  et  à leurs  formes, 
nous  n’avons  pas  à nous  en  occuper  en  ce  moment  ; seulement 
nous  devons  remarquer  que,  comme  les  muscles  et  la  peau,  ils 
forment  un  système  continu  dans  tontes  ses  parties. 

IP  classe.  — Himato-nerveuse-mixte.  Les  organes  de  la 
seconde  classe  sont  toujours  formés  et  régis  par  les  extrémités 
du  système  hémato-nerveux,  mais  plus  spécialement  sous 
l'influence  de  la  partie  mixte  et  ganglionnaire  du  système  ner- 
veuft  qui  est  appelée  grand  sympathique,  et  se  trouve  unie  au 
système  nerveux  supérieur  et  renforcée  par  lui.  Ces  organes 
sont  constitués  par  les  modifications  de  la  peau  interne,  ren- 
trée, etfaisant  continuation  avec  la  peau  externe  et  périphé- 
rique. La  peau  interne  est  composée  dès  mêmes  parties  que  le 
U.  Il 
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peau  externe  ; seulement , au  lieu  de  phanères  qui  perfec- 
tionnent la  peau  externe,  elle  est  perfectionnée  par  les  cryptes 
ou  glandes,  qui  produisent  divers  liquides  propres  à la  net- 
toyer ou  à contribuer  à l’accomplissement  de  ses  fonctions; 
elle  manque  aussi  en  grande  partie  d'épiderme,  ou  bien  n’en 
a qu’un  très-mince  qui  prend  le  nom  d’épithélium;  enfin  le 
tissu  de  la  peau  interne  est  beaucoup  plus  lâche  et  moins  serré. 
La  raison  de  ces  différences  est  nécessitée  par  les  fonctions 
des  deux  peaux;  l’externe  est  destinée  à protéger  l'animal  et 
à le  mettre  en  rapport  avec  le  monde  extérieur  par  la  sensi- 
bilité, par  conséquent  plus  spécialement  par  les  nerfs;  l’in- 
terne, au  contraire,  met  l’animal  en  rapport  avec  le  monde 
extérieur,  plus  spécialement  par  les  vaisseaux,  qui  ne  sentent 
plus  le  monde  extérieur,  mais  qui  l’absorbent  et  l'introduisent 
dans  l'organisme  pour  le  transformer  et  se  l'assimiler,  et  l’em- 
ployer ensuite  à réargir  sur  lui-méme  sous  les  ordres  du  prin- 
cipe hémato-nerveux.  Telle  est,  dans  sa  généralité,  cette  peau 
interne  dont  les  modifications  vont  former  tous  les  organes 
qui  nous  restent  à étudier,  et  dont  les  principaux  portent  le 
nom  de  viscères. 

Les  premiers,  après  le  système  nerveux  ganglionnaire  ou 
mixte,  sont  les  poumons,  analogues  du  cerveau.  Ils  sont  formés 
par  les  ramifications  des  bronehes,  continuation  de  la  peau, 
qui  mettent  cet  organp,  par  la  trachée  artère,  en  rapport  di- 
rect avec  le  moude  extérieur,  dont  il  emploie  l’air  à vivifier 
le  sang  et  à donner,  de  concert  avec  le  cerveau,  une  enveloppe 
sensible  à la  parole  par  les  sons.  Et  c’est  par  là  que  les  intel- 
ligences sont  plus  particulièrement  mises  en  communication 
au  moyen  des  deux  organes  principaux,  dominateurs  de  tous 
les  autres,  et  les  premiers,  chacun  dans  son  ordre,  le  cervean 
pour  la  sensibilité,  et  le  poumon  pour  l’hématose.  Les  artères 
et  les  veines  du  poumon,  que  l’on  peut  considérer,  les  unes 
comme  y prenant  naissance,  les  autres  comme  s’y  terminant, 
sont  une  continuation  modifiée  du  tissu  de  la  peau,  qui  prend 
la  forme  de  tubes  dont  le  calibre  s’élargit  à mesure  qu’ils 
marchent  vers  leur  sortie  de  l’organe.  Enfin  le  poumon  reçoit 
des  nerfs  du  système  nerveux  périphérique  et  du  système  ner- 
veux mixte  ou  ganglionnaire. 
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Les  vaisseaux  de  la  peau  interne,  formés  dans  les  poumons, 
sc  prolongent  daus  le  cœur  en  s’y  élargissant.  Cet  organe  est 
en  outre  doublé  par  un  tissu  musculaire  spécial  et  doué  d’une 
contractilité  qui  lui  est  propre,  et  continuellement  en  activité 
pour  donner  au  sang  l'impulsion  qui  le  répand  dans  toutes 
les  parties  de  l’organisme.  11  reçoit  en  outre  du  système  ner- 
veux périphérique  et  ganglionnaire. 

Les  vaisseaux  qui  sortent  du  cœur  ou  qui  y rentrent  forment 
le  corps  du  tronc  artériel  et  veineux,  et  prennent  naissance 
par  deux  extrémités,  dont  l’uue  vient  de  la  peau  exterue  et 
se  termine  dans  les  poumons,  et  l’autre,  de  la  peau  interne  des 
poumons  et  se  termine  à la  peau;  ils  forment  ensuite  divers 
circuits  et  des  réseaux  nombreux  dans  tout  l’organisme,  de 
manière  à ce  que  les  artères  finissent  là  où  commencent  les 
veines;  et,  comme  nous  l'avons  vu,  tous  les  organes  sont 
plus  ou  moins  formés  de  ces  vaisseaux,  toujours  accompagnés 
par  des  nerfs  qui  en  pénètrent  plus  ou  moins  le  tissu.  Après 
les  grands  vaisseaux  vient  le  système  ganglionnaire  lympha- 
tique avec  ses  vaisseaux,  qui  sont  une  dépendance  des  premiers. 
Les  organes  de  sécrétion  viennent  ensuite  : ce  sont  les  cryptes 
ou  glandes,  toutes  formées  par  du  tissu  cellulaire,  des  vaisseaux 
et  des  nerfs.  I.es  cryptes  sont  des  dépendances  de  la  peau  in- 
terne qu’ils  perfectionnent  en  facihtant  ses  fonctions.  A la 
tète  il  faut  placer  les  organes  reproducteurs,  ovaires  dans  les 
femelles,  testicules  dans  les  mâles,  et  leurs  dépendances  ; ces 
organes  ne  sont  point  nécessaires  à la  vie  de  l’individu,  mais 
ils  sout  sous  la  dépendance  immédiate  du  principe  hémato- 
nerveux , qui  par  eux  produit  une  nouvelle  organisation  et 
un  autre  principe  semblable  à lui-mème.  Ces  organes  sont 
donc  les  organes  vitaux  de  l’espèce;  aussi  la  caractérisent-ils. 

Les  autres  cryptes  sont  tous  utiles  à la  vie  de  l’individu. 
Les  uns,  comme  les  glandes  de  l’oreille  et  de  l’œil,  servent  à 
donner  plus  de  souplesse  et  de  uetteté  aux  organes  de  l'audi- 
tion et  de  la  vision;  les  autres  servent  aux  fonctions  par  les- 
quelles l’animal  absorbe  le  monde  extérieur  : ce  sout  les 
glandes  parotides  et  salivaires,  etc.;  plus  loin  dans  le  tube 
digestif,  le  foie  et  le  pancréas;  mais  le  foie  avec  la  rate  ont 
aussi  une  autre  action  sur  la  sanguification  du  liquide  vital, 
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comme  les  glandes  de  la  bouche  en  ont  une  analogue  sur  le 
sens  du  goût.  Enfin,  les  dernières,  les  reins,  ont  une  action  sur 
le  sang,  d'où  ils  extraient  un  produit  mort,  sans  utilité  pour 
l’organisme,  et  qui  doit  être  rejeté  à l’extérieur,  ce  qui  les  a 
fait  justement  appeler  organes  dépurateurs. 

Enfin,  viennent  les  voies  digestives,  qui  ne  sont  que  la  peau 
rentrée  dans  sa  plus  grande  simplicité,  commençant  à la  bouebe 
et  se  terminant  à l’anus,  et  destinées  à mettre  le  monde  exté- 
rieur en  communication  avec  l’animal  par  les  vaisseaux  du 
système  hémato- nerveux.  Le  tube  digestif  s’ouvre  par  la  bou- 
che, pourvue  de  dents  pour  broyer  les  aliments,  de  glandes 
salivaires  dont  le  produit  en  commence  ensuite  la  transfor- 
mation animale  ; d'une  langue,  organe  du  goût,  pour  avertir 
de  la  convenance  ou  de  la  non-convenance  des  substances  ainsi 
préparées.  Toute  cette  partie  de  l’appareil  est  sous  l’influence 
du  système  hémato -nerveux  supérieur;  au-delà  il  n’aura  plus 
qu’une  influence  médiate.  Le  tube  se  rétrécit  ensuite  en  un 
canal  d’inglutition , appelé  œsophage,  lequel  s’élargit  pour 
former  l’estomac,  vaste  sac  qui,  par  un  mouvement  qui  lui 
est  propre,  mais  insensible  ordinairement,  et  par  des  sucs 
particuliers  qu’il  produit  (1),  animalise  de  plus  en  plus  les 
substances  venues  du  dehors,  et  les  transforme  en  une  bouillie 
grisâtre  appelée  chyme.  Le  tube  se  rétrécit  ensuite  dans  le 
duodénum,  où  la  substance  alimentaire,  de  plus  en  plus  ani- 
malisée,  est  changée  en  un  liquide  laiteux  appelé  chyle,  sous 
l’action  dissolvante  de  la  bile  versée  par  le  foie,  et  du  suc 
pancréatique  versé  par  le  pancréas  dans  le  duodénum.  Le  tube 
se  rétrécit  de  nouveau  dans  les  intestins  grêles  pour  recevoir 
le  chyle  venu  du  dehors  et  animalisé  par  toutes  les  transfor- 
mations précédentes;  là  le  monde  extérieur  est  mis  en  contact 
avec  les  papilles  absorbantes,  d’où  naissent  les  vaisseaux  chy- 
lifères; ceux-ci  élèvent  les  éléments  reçus  du  dehors  dans  les 
veines,  par  elles  au  cœur  et  aux  poumons,  où  le  chyle,  mêlé 
au  sang  et  modifié  par  lui,  durant  son  trajet  ascensionnel,  subit 
une  dernière  modification  au  contact  de  l’air  puisé  au  dehors, 
et  devient  propre  à la  nutrition  profonde.  A la  suite  de  l'in- 

(1}  Sucs  gastriques. 
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lestin  grêle,  le  tube  se  dilate  de  nouveau  en  gros  intestin  pour 
recevoir  les  résidus  de  la  digestion  et  les  rendre  au  inonde 
extérieur. 

Ainsi  nous  avons  commencé  par  la  peau  extérieure  sensible, 
qui  saisit  le  monde  extérieur  par  ses  formes  et  ses  propriétés 
physiques  et  chimiques  au  service  de  l’intelligence,  et  nous 
finissons  par  la  peau  interne  digestive  et  absorbante  qui  saisit 
le  monde  extérieur  par  sa  substance  même  pour  la  transporter 
dans  l’organisme,  et  en  faire  les  instruments  à l'aide  desquels 
l’intelligence  saisira  le  monde  extérieur.  Ce  sont  comme  les 
deux  extrémités  du  système  hémato-nerveux,  dont  la  pre- 
mière , plus  nerveuse,  peut  en  être  considérée  comme  les  bran- 
ches et  les  feuilles , et  la  seconde,  plus  vasculaire,  comme  les 
racines.  Entre  les  deux  se  trouve  le  centre,  constitué  par  le 
double  tronc  vasculaire  et  nerveux.  En  sorte  que  si  un  arbre 
est  une  vraie  pile  électrique,  l’animal  est  aussi  une  pile  vivante 
dont  les  deux  pôles  sont  les  vaisseaux  sanguins  et  les  nerfs. 

Le  système  hémato-nerveux  est  donc  le  système  principal  et 
dominateur,  tous  les  autres  organes  n’en  sont  que  des  produits, 
des  dépendances , des  perfectionnements  et  des  serviteurs. 
Aussi,  disparaissent-ils  tous  à mesure  qu’on  descend  dans  la 
série  animale , de  manière  à ce  qu’il  n’y  ait  plus  dans  les  der- 
niers animaux  que  le  système  hémato-nerveux  réduit  à sa 
plus  simple  expression,  et  dont  les  deux  parties  sont  tellement 
confondues  qu'elles  semblent  n’en  former  qu’une,  bien  qu’elles 
y soient  toutes  les  deux.  A mesure  que  le  système  hémato- 
nerveux perd  les  organes  dépendants  , il  se  simplifie  lui-mème 
et  perd  d’abord  ses  parties  supérieures  centrales  et  périphé- 
riques jusqu’à  être  graduellement  réduit  à la  seule  partie  radi- 
culaire des  nerfs  ganglionnaires  et  des  vaisseaux  et  ganglions 
lymphatiques.  Dès-lors  ses  fonctions  se  réduisent  proportion- 
nellement et  dans  le  même  ordre  ; ses  rapports  avec  le  monde 
extérieur  disparaissent  et  s’amoindrissent  de  même , au  point 
que  daus  les  derniers  animaux  ce  n'est  plus  qu’un  mouvement 
d’absorption  et  d’éjection , d’incrétion  et  d’excrétion , toutes 
choses  qui  n’ont  besoin  que  du  principe  hémato-nerveux  , 
lequel  existe  dès  qu’il  y a des  nerfs  et  du  sang  en  activité  vitale. 

Une  première  conséquence  importante  qui  ressort  de  l'étude 
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que  nous  avons  faite,  et  qui  servira  à l’éclaircir  encore,  c'tü 
que  le  système  nerveux  et  sanguin  étant  nécessaires  l’an  à 
l’autre,  doivent  évidemment  commencer  d'exister  ensemble  et 
simultanément.  En  second  lieu,  puisqu'ils  produisent  et  for- 
ment tous  les  autres  organes,  ils  doivent  commencer  les  pre- 
miers. La  vésicule  qui  formera  l’œuf  se  développe  dans  l’ovaire 
de  la  femelle  sous  l’influence  du  principe  hémato-nerveux  de 
celle-ci  ; il  s’y  ramasse  un  vitellus  ou  jaune  qui  servira  de  pre- 
mier élément  aux  élaborations  du  nouveau  principe  qui  sera 
bientôt  produit.  Dans  cette  même  vésicule  se  développe,  tou- 
jours sous  l’influence  du  principe  hémato-nerveux  femelle,  un 
germe  qui  doit  être  du  tissu  cellulaire  primitif.  Par  le  con- 
cours des  deux  principes  hémato-nerveux  mâle  et  femelle, 
concours  opéré  par  les  organes  reproducteurs,  est  produit  un 
nouveau  principe  hémato-nerveux  qui  va  agir  sur  le  tissu  cellu- 
laire du  germe,  pour  y développer  ses  organes  à lui-môme  et  en 
faire  naître  tous  les  autres  organes  plus  ou  moins  nombreux 
suivant  sa  puissance  origiuelle  (1).  Ce  concours  du  mâle  et  de 
la  femelle  est  nécessaire  dans  la  plupart  des  animaux , sans 
toutefois  que  nous  puissions  assigner  la  part  que  chacun  y 
prend.  Une  fois  le  principe  vital  procréé  par  la  substance 
nerveuse  et  sanguine,  contenue  sans  doute  dans  le  germe  de 
l’œuf  et  dans  le  sperme  du  mille , l’œuf  se  détache  de  l’ovaire 
et  commence  son  évolution  vitale  par  l’absorption  et  l’élabo 
ration  du  vitellus  ou  jaune,  venu  primitivement  du  monde  exté- 
rieur. Alors  le  système  hémato-nerveux  commence  à se  dévelop- 
per et  produit  (2)  eusuite  tous  les  autres  organes  suivant  leur 
degré  de  vitalité,  et  nous  finissons  en  effet  par  les  os,  parties  au- 
tant minérales  qu’animales,  et  qui  ne  se  solidifient  que  suc 
ceasivcmcnt  et  plus  ou  moins  longtemps  après  la  naissance. 

Si  nous  étudions  maintenant  les  résultats  de  l’action  réci- 
proque des  deux  systèmes  nerveux  et  sanguin  pour  la  sensi- 
bilité , nous  nous  convaincrons  facilement  que  partout  où  il 
y a sang  et  nerf  en  activité  et  dès  qu’ils  existent , il  y a sen- 
ti) Cette  conclusion  sera  importante  à se  rappeler  lorsqu'il  s’agira  du  momeat 
de  l'union  de  l’àme  avec  le  corps,  leçons  17*  et  28*. 

(2)  bans  l’homme  sous  l’Influence  de  l'Ame,  qui  est,  par  conséquent,  unie  sa 
fœtus  dés  le  moment  de  la  conception. 
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sibilité,  quoiqu’elle  ne  soit  pas  toujours  manifeste;  il  y a éga- 
lement mouvement 

On  peut  comparer  les  mouvements  , à la  faveur  desquels  les 
humeurs  arrivées  dans  les  plus  petits  vaisseaux  s'incorporent 
aux  tissus  des  parties,  à ceux  de  l’aiguille  à heures  d'une  mon- 
tre à seconde.  Celte  aiguille  parait  immobile;  et  cependant 
elle  mesure,  en  vingt  quatre  heures,  toute  la  circonférence  du 
cadran  que  l'autre  parcourt  en  une  minute  avec  un  mouvement 
très-apparent  (I). 

Il  en  est  à peu  près  de  même  de  la  sensibilité  latente  de 
certains  organes.  Elle  se  manifeste  dans  leurs  maladies,  et 
s'annonce  par  de  vives  douleurs.  Il  suffit  même  de  changer  le 
stimulant  auquel  certains  organes  sont  accoutumés  pour  dé- 
terminer ce  phénomène.  Ainsi  l’estomac,  sur  les  parois  duquel 
les  aliments  ne  produisent,  dans  l’état  ordinaire,  aucune  im- 
pression perceptible,  renvoie  des  sensations  très- distinctes,  et 
devieut  le  siège  de  douleurs  atroces  lorsqu’on  y a mêlé  quel- 
ques grains  d’une  substance  vénéneuse.  De  la  même  manière, 
nous  ne  nous  apercevons  des  impressions  qu’exercent  sur  les 
parois  de  la  vessie  ou  du  rectum,  les  urines  ou  les  matières  fé- 
cales accumulées,  qu’au  moment  où  elles  sont  devenues,  par 
leur  séjour,  assez  irritantes  pour  ébranler,  à un  certain  degré, 
ces  poches  irritables  et  sensibles,  et  transformer  leur  sensibilité 
obscure  en  sensibilité  bien  apparente.  Si  donc,  dans  l’état  sain, 
nous  n'avons  pas  la  conscience  des  impressions  qu’exercent  sur 
nos  organes  les  sucs  qui  y abordent,  c’est  qu'accoutumés  aux 
sensations  qu'ils  font  naître  presque  sans  interruption , nous 
n’en  avons  eu  qu’une  perception  confuse , qui  a fini  par  dispa- 
raître. Et  ne  peut-on  pas,  sous  ce  point  de  vue,  comparer  tous 
ces  organes  à ceux  dans  lesquels  résident  les  sens  de  l'ouie,  de 
la  vue,  de  l'odorat,  du  goût  et  du  toucher,  qui  ne  peuvent  plus 
être  excités  par  des  stimulants  auxquels  ils  ont  été  longtemps 
soumis,  et  dont  ils  ont  contracté  l’habitude  (2)?  Ce  u est  que 
dans  certains  cas  que  l'organe  du  goût  savoure  la  salive  ; et  la 
peau  n’est  plus  sensible  à l'air,  quoique  sur  l’enfant  naissant,  ce 

(1;  Richorard,  PAyiiol.  proifÿ.,  p.  40.  . 

(Z)  Idem,  ibid. 
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fluide  soit  un  stimulant  très-actif,  comme  le  nou  veau-né  le  té- 
moigne par  ses  cris. 

Fondés  sur  tous  ces  faits  et  sur  bien  d’autres,  nous  sommes 
conduits  à admettre  que  dès  le  moment  où  le  principe  hémato- 
nerveux existe,  il  y a sensibilité  perçue;  mais  qu’elle  devient 
de  plus  en  plus  latente  par  l’babitude  et  à mesure  que  les  or- 
ganes eu  se  développant  accroissent  aussi  leur  sensibilité , jus- 
qu’au moment  de  la  uaissauce.  Alors  la  sensibilité  obtuse  s'ef- 
face de  plus  en  plus  devant  la  sensibilité  de  relation  qui  va  se 
développer  pour  établir  les  rapports  de  l’individu  avec  le 
monde  extérieur.  Ces  phénomènes  de  sensibilité  latente  nous 
font  concevoir  ce  qui  se  passe  dans  l’état  de  syncope  et  d’as- 
phyxie; la  sensibilité  obtuse  seule  envahit  tout  le  système  hé- 
mato-nerveux, et  l'empéche  de  jouir  de  la  sensibilité  de  rela- 
tion; mais  nul  doute  que  si  l’individu  pouvait  s’accoutumer 
graduellement  à entrer  en  syncope  et  en  asphyxie,  comme 
l’enfant  s’habitue  graduellement  à la  sensibilité  obtuse , il  fi- 
nirait par  jouir  dans  cet  état  même  de  la  sensibilité  de  rela- 
tion (I).  , 

Ces  résultats  généraux  de  l’action  réciproque  du  système 
nerveux  et  sanguin  nous  amènent  à en  étudier  les  résultats 
spéciaux.  D'abord  cette  même  action  du  système  hémato-ner- 
veux produit  un  liquide  particulier  , appelé  nerveux,  qui  en- 
toure de  toutes  parts  le  cerveau  et  le  cervelet;  contenu  entre  la 
membrane  arachnoïde  et  la  pie-mère  (2),  il  pénètre  dans  tontes 
les  anfractuosités  des  circonvolutions  du  cerveau  et  du  cer- 
velet et  dans  les  ventricules  de  l’un  et  de  l’autre,  se  répand 
tout  autour  de  la  moelle  épinière  et  dans  son  ventricule,  et 
très- probablement  qu'il  enveloppe  au  moins  les  principaux 
troncs  des  nerfs,  s’il  ne  les  suit  pas  dans  toutes  leurs  ramifi- 
cations même  capillaires,  ce  qui  est  douteux. 

Outre  ce  liquide,  l'action  véritablement  galvanique  du  sys- 
tème hémato-nerveux  nous  oblige  à admettre  un  fluide  plus 
subtil,  qui  a reçu  le  nom  d’électro-nerveux  et  qui  n’est  à notre 

(1)  Ce  fait  important  trouvera  ton  application  lorsqu’il  sera  question  de  l'union 
de  l'ànie  au  corps  et  de  ses  suites,  leçons  27*  et  28. 

(2)  Ce  fait  a été  mis  hors  de  doute  par  le  docteur  Foville,  Anatom.  du  système 
nerveux,  et  j’ai  pu  m’en  convaincre  avec  MH.  de  Bluinville  et  Foville. 
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avis  qu'un  démembrement  du  fluide  éthéré  répandu  dans  tout 
l’univers,  pénétrant  tous  les  corps  et  agent  principal  de  l’élec- 
tricité, de  la  lumière,  de  la  chaleur  et  du  magnétisme  ; agent 
nécessaire  de  toutes  les  combinaisons  chimiques  : nul  doute 
pour  nous,  qu’il  n'agisse  aussi  dans  toutes  les  compositions  et 
décompositions,  dans  tous  les  mouvements  et  dans  tous  les  phé- 
nomènes, par  lesquels  les  organes  vivent , se  réparent , se  dé- 
veloppent et  sentent.  Mais  dans  l'organisme  animal,  ce  fluide 
est  bien  autrement  puissaut  que  dans  les  corps  bruts;  il  y est 
en  effet  élevé  à la  puissance  vitale,  qui  dans  l’homme  s’accroît 
de  toute  l’action  de  l’intelligence  au  service  de  laquelle  il  est. 
Pour  expliquer  la  sensibilité  périphérique,  on  est  presque  force 
d'admettre  une  accumulation  de  ce  fluide,  analogue  à celle  qui 
se  produit  aux  deux  pôles  d’une  pile  mis  en  contact,  et  qui,  pro- 
duite ici  par  les  pôles  nerveux  et  vasculaire  de  la  pile  animale, 
formerait  une  enveloppe  fluide  électro-nerveuse  sur  toute  la 
surface  cutanée  externe,  entre  le  derme  et  l’épiderme  et  proba- 
blement au-delà.  Ce  même  fluide  pénétrerait  toute  la  sub- 
stance nerveuse  et  formerait  dans  le  cerveau  , sous  l'iuilucucc 
des  fibres  nerveuses  et  sanguines,  qui  sont  comme  deux  autres 
• pôles,  une  autre  accumulation  plus  ou  moins  lumineuse  et  ac- 
tive, et  remplissant  tous  les  ventricules,  toutes  les  aufractuo- 
sités,  tous  les  interstices  moléculaires  de  l’eucepbale.  Dès-lors, 
ne  pourrait-on  pas  concevoir  que  c’est  daus  ce  fluide  lumineux 
et  vivant,  que  viennent  comme  se  peindre  et  se  vivifier  toutes 
les  impressions,  toutes  les  sensations,  qui  y sont  perçues  par 
r«ime?  Dès-lors  aussi  ne  devrait- on  pas  admettre  que  ce  fluide 
est  le  principe  hémato-nerveux  lui-mème,  qui,  transmis  par 
l’acte  de  la  conception,  serait  produit  par  les  deux  principes 
mâle  et  femelle,  agissant  ici  à la  manière  de  deux  pôles  opposés 
comme  pour  électriser,  par  influence,  la  petite  pile  animale 
formée  par  le  germe  de  l’œuf?  C’est  aiusi  qu’un  aimant  en 
forme  un  autre;  qu’une  pile  ou  une  machine  électrique  com- 
muniquent leur  vertu  à d'autres  corps. 

En  partant  de  ce  priucipe,  auquel  les  faits  nous  ont  con- 
duits , la  synthèse  de  l’univers  apparait  dans  toute  sa  magnifi- 
cence. Le  fluide  éthéré,  que  nous  avons  démontré,  dans  nos 
précédentes  leçons,  être  tout  à la  foi9  lumière,  électricité,  cha- 
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leur  et  magnétisme,  est  véritablement  la  grande  loi  de  l’uni- 
vers. Nécessaire  à tous  les  êtres,  c’est  par  lui  que  commence  la 
création  : Fiat  lux,  et  facta  est  lux  : « Que  la  lumière  soit,  et  la 
» lumière  fut.  > Le  principe  est  posé,  toutes  les  conséquences 
vont  en  découler  comme  d’elles-mèmes;  répandu  dans  tous  les 
espaces,  le  fluide  éthéré  pénètre  tous  les  corps;  il  préside  à la 
composition  chimique  de  tous  les  minéraux,  dont  il  est  comme 
le  principe  vital  ; sous  son  action  s’organisent  la  terre  et  les 
astres,  il  leur  donne  l’impulsion  et  régit  leurs  mouvements 
dans  l’espace  ; il  est  le  principe  de  la  gravitation  ; il  maintient 
le  mouvement  de  rénovation  dans  les  fluides  et  les  liquides  qui 
enveloppent  tous  ces  corps  ou  circulent  dans  leur  sein.  Elevé  à 
la  puissance  de  la  vie  végétative , le  Créateur,  en  développant 
son  action,  va  en  faire  le  principe  vital  des  végétaux;  il  le 
dépose  dans  leur  substance  en  les  créant.  Chaque  végétal  de 
vient,  comme  chaque  globe,  comme  la  terre,  une  sorte  de  pile, 
mais  déjà  vivante.  Le  principe  éthéré  végétal  compose  et  com- 
bine toutes  les  substances  qui  forment  la  plante;  il  préside  au 
développement  du  germe  et  de  la  graine,  à la  nourriture  et  au 
développement  de  l’arbre,  en  un  mot,  à tous  les  phénomènes 
vitaux  qui  s’accomplissent  dans  les  plantes,  dont  il  est  le  prin- 
cipe de  vie.  Par  une  nouvelle  volonté  du  Créateur , le  fluide 
éthéré  est  élevé  à la  puissance  animale  et  devient  le  principe 
hémato -nerveux,  le  principe  vital  des  anciens;  il  développe  le 
germe  dans  l’œuf,  les  organes  dans  le  fœtus , préside  à la  nu- 
trition, aux  mouvements  intérieurs  et  profonds,  à ceux  de 
translation  et  de  relation  ; il  est  l’agent  physique  de  la  sensibi- 
lité, sa  lumière  intérieure  dans  le  cerveau,  et  enfin  le  lien  d'u- 
nion du  corps  et  de  l'àme  dans  l'homme,  le  conjoint  ( conjunt - 
tum ) d’Aristote  et  de  saint  Thomas , mis  au  service  de  l’ûme 
qui  agrandit  sa  puissance  et  s'en  sert  pour  dominer  le  monde 
et  ce  fluide  lui-même.  Ce  fluide,  dont  nous  comprenons  mieux 
maintenant  l’importance  et  la  création,  antérieure  à tous  les 
autres  êtres,  met  eu  rapport  tous  les  êtres  divers  du  monde; 
c’est  lui  qui  transmue  les  substances  minérales  en  substances 
végétales,  celles-ci  et  les  premières  en  substances  animales, 
qu’il  élabore  de  nouveau  pour  les  élever  dans  l’homme  au 
service  de  l’àme»  à laquelle  tout  vient  ainsi  aboutir  comme  au 
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terme  filial  de  la  création  tout  entière,  dont  le  fluide  créé  le 
premier  jour  est  comme  l’àme  et  la  vie. 

LEÇON  X. 

PHYSIOLOGIE  PSYCHOLOGIQUE , MAGNETISME  HUMAIN. 


Nous  avons  donc  reconnu  que  le  principe  hémato-nerveux 
n’est  que  le  fluide  éthéré,  élevé  à sa  plus  haute  puissance.  Or, 
c’est  ce  principe  qui  a reçu,  dans  ces  derniers  temps,  le  nom 
de  magnétisme  humain,  duquel  on  a tant  usé  et  abusé,  qu’on 
a nié  et  défendu  avec  une  égale  exaltation  passionnée.  Il  en  est 
résulté  qu'on  a exagéré  dans  les  deux  sens,  les  uns,  en  niant 
des  faits  évidents,  et  que  la  physiologie,  telle  que  nous  la  pro- 
posons dans  la  philosophie  basée  sur  le  principe  chrétien, 
devait  les  conduire  à admettre  et  à expliquer;  les  autres,  en 
mettant  des  faits  délicats  au  service  du  charlatanisme  et  souvent 
des  passions  mauvaises.  Ici,  pas  plus  qu’ailleurs,  l’autorité  des 
noms,  quelque  respectables  qu’ils  soient,  ne  doit  servir  de 
guide  à notre  jugement  ; les  principes  admis  et  les  faits  avérés 
doivent  être  pesés  consciencieusement  pour  en  accepter  les 
conséquences  sans  aucun  détour. 

Et  d’abord,  c’est  un  fait  acquis  à la  Bcience,  et  désormais 
incontestable,  que  l’électricité  joue  un  rôle  indispensable  dans 
toutes  les  opérations  chimiques,  et  c’est  pour  cela  que  l’on  doit 
remplacer  les  affinités  de  l’ancienne  chimie , par  les  actions 
électriques;  elles  agissent , en  effet,  dans  toutes  les  combinai- 
sons des  éléments  divers  et  dans  toutes  leurs  décompositions. 
Le  contact  de  toutes  les  substances  hétérogènes  dégage  de  l’é- 
lectricité, et  le  changement  de  température  d’un  corps  suffit 
pour  l'électriser.  Les  expériences  galvaniques,  thermo-électri- 
ques, mettent  cette  thèse  générale  hors  de  tout  doute. 

L’action  de  l’électricité,  dans  la  germination  des  plantes  et 
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dans  tous  les  phénomènes  de  la  végétation,  n'est  pas  moins 
bien  prouvée,  puisqu'on  a pu  recueillir  et  manifester  cette  élec- 
tricité par  des  instruments  sensibles.  Mais,  de  plus,  la  physio- 
logie végétale  n’est  en  définitive  que  la  série  des  phénomènes 
chimiques,  par  lesquels  les  substances  diverses  se  combinent,  se 
composent  et  se  décomposent  dans  les  tissus  végétaux;  il  y a 
donc  nécessairement  action  électrique.  La  théorie  chimique  et 
les  faits  rendent  cette  vérité  inconstestable. 

La  phy  siologie  animale  n’est  aussi,  en  grande  partie,  qu’une 
succession  d'opérations  chimiques,  par  lesquelles  les  substances 
de  nature  extrêmement  diverses  sont  mises  en  contact,  se  com- 
binent et  se  composent,  se  désagrègent  et  se  décomposent, 
dans  l'organisme  animal.  11  y a surtout  dans  la  respiration  dé- 
veloppement et  absorption  d'électricité,  puisque  l’air  est  saturé 
de  fluide  électrique,  répandu  dans  tous  les  espaces  et  entou- 
rant les  molécules  les  plus  ténues  de  tous  les  corps  solides,  li- 
quides et  fluides.  La  nutrition  doit  en  introduire  aussi  dans 
l’organisme,  aussi  bien  que  l’absorption  cutanée.  Une  foule 
d’expériences  irrécusables , exécutées  par  des  observateurs 
habiles,  ont  prouvé  que  l'action  galvanique  fait  contracter  les 
muscles  d'un  animal  vivant  et  d'un  animal  quelque  temps  après 
sa  mort;  sous  l'influence  électrique,  la  partie  globuleuse  dn 
sang  se  contracte  également,  aussi  bien  que  sous  l'iufluencedes 
nerfs.  Un  animal,  étant  ouvert  après  la  digestion  commencée, 
si  l’on  coupe  le  nerf  pneumo-gastrique  qui  envoio  des  ramifi- 
cations à l'estomac,  la  digestion  est  interrompue  ; que  l'on 
rapproche  les  deux  extrémités  de  la  section  du  nerf,  elle  conti- 
nue de  nouveau  ; qu'au  lieu  de  rapprocher  ces  deux  extrémi- 
tés, ou  les  mette  en  communication  par  l'intermédiaire  d'un 
fil  métallique,  la  digestion  se  continue  encore;  enfin,  qu'on 
agisse  par  le  moyen  de  la  pile  galvanique  sur  l'extrémitc  dn 
nerf  qui  se  rend  à l’estomac,  la  digestion  se  continue  toujours. 
De  pareils  faits  ne  peuvent  laisser  de  doute  sur  l’analogie  de  I» 
vie  et  de  l’électricité  ( I). 

Daus  une  foule  de  maladies,  on  peut  remarquer  aussi  Vin* 

(I)  Voir  l'ouvrage  intitulé:  Le  magnétisme  et  le  somnambulisme  devant  ht 
corps  savants,  la  cour  de  Rome  et  les  théologiens,  par  l’abbé  J.-B.  Lovbsrt, 
auquel  nous  empruntons  plusieurs  vues  dans  cette  leçon. 
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fluence  électrique,  c'est  ainsi  que  des  tumeurs  enflammées  ont 
fourni  de  l'électricité  appréciable  à l’électromètre. 

Les  poissons  électriques,  tels  que  la  torpille,  le  gymnot, 
l'anguille  de  Surinam,  etc.,  dégagent  de  l’électricité  et  s’en  ser- 
vent ou  pour  saisir  leur  proie,  ou  pour  se  défendre  contre  l’en- 
nemi ; ils  engourdissent  la  main  qui  va  pour  les  6aisir,  et  on  a 
pu,  sur  ces  poissons,  charger  des  bouteilles  de  Levde,  qui  ont 
donné  des  commotions  violentes  et  produit  des  étincelles,  ab- 
solument comme  on  le  fait  avec  une  machine  électrique. 

L’homme,  dans  son  être  physique,  dans  toutes  les  fonctions 
de  sa  vie  organique,  est  soumis  aux  mêmes  influences  électri- 
ques que  les  animaux.  Chez  lui,  comme  chez  ces  derniers,  la 
digestion,  la  respiration,  l’absorption  cutanée,  la  calorification, 
la  nutrition  profonde  ou  l’assimilation,  sont  des  opérations 
chimiques,  soumises  à l’action  électrique,  comme  dans  le  règne 
végétal,  et  comme  toutes  les  compositions  et  décompositions 
du  règne  minéral. 

Le  système  hémato-nerveux,  qui  compose  le  cerveau  de 
l'homme  et  celui  des  animaux,  doit  donc  être  considéré,  d’a- 
près tous  les  faits  précédeuts,  comme  une  sorte  de  condensa- 
teur électrique.  L’observation  prouve  en  outre  que,  dans  les 
nerfs,  la  substance  nerveuse  blanche  est  un  excellent  conduc- 
teur de  l’électricité,  tandis  que  le  névrilème,  leur  enveloppe, 
est  un  isolant,  et  ne  conduit  pas  les  fluides  électriques.  Ces 
rapports  frappants  entre  les  nerfs  et  les  conducteurs  que  nous 
employons  dans  nos  expériences  électriques,  entre  les  névrilè- 
mes  et  les  corps  isolants,  ne  peuvent  être  l’effet  d’une  cause 
sans  nom. 

La  ligature  ou  la  section  des  cordons  nerveux  prouve  la  sub- 
tilité du  fluide  vital,  et  son  analogie  avec  l’électricité  est  dé- 
montrée par  des  faits  trop  nombreux  pour  qu'il  puisse  être 
désormais  permis  de  la  nier. 

Puisque  c’est  par  le  fluide  étbéré  que  tous  les  corps  dé  la 
nature,  que  tous  les  atomes  de  matière  réagissent  les  uns  sur 
les  autres,  il  faut  bien  adimettre  aussi  que  les  corps  extérieurs 
transmettent  leur  action  aux  nerfs  sensibles  par  le  même  prin- 
cipe subtil,  qu’ils  modifient  suivant  leur  nature  : la  modifica- 
tion se  propage  jusqu’au  cerveau  qui  est  le  foyer  et  le  conden- 
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sateur  vivaut  de  l’électricité  animale,  dominé,  régi  et  modiGé 
par  l'Ame,  dans  l’homme,  sans  que  nous  puissions  en  saisir  ni 
en  connaître  le  mode;  car  la  distance  entre  l'àme  spirituelle, 
et  ce  fluide  matériel,  si  subtil  qu’il  soit,  est  immense. 

Mais,  il  n’en  est  pas  moins  vrai  que  l’électricité  joue  un 
grand  rôle  dans  l'organisme  humain.  Les  effets  du  galvanisme, 
des  machines  électriques,  sur  les  animaux  et  sur  l’homme;  l’é* 
lcctricité  atmosphérique,  qui,  peudant  les  temps  orageux,  agit 
si  fortement  sur  les  végétaux,  sur  les  animaux,  sur  les  hom- 
mes, suivant  les  variétés  de  constitution  organique,  en  sont  des 
preuves  certaines. 

En  nous  élevant  plus  haut,  nous  rencontrerons  des  phéno- 
mènes analogues,  dans  les  répulsions  et  les  sympathies  qui 
existent  aussi  bien  entre  les  végétaux  et  les  animaux,  qu’entre 
les  individus  de  l’espèce  humaine.  Certaines  plantes  ne  peuvent 
vivre  à côté  de  certaines  autres,  tandis  qu’elles  semblent  re- 
chercher leurs  analogues  ; on  attribue  ce  phénomène  aux  sucs 
secrétés  par  les  uns  ou  par  les  autres,  mais,  ces  sucs  ne  sont- 
ils  pas  imprégnés  de  fluides  diversement  modifiés  qui  seraient 
la  cause  de  ces  répulsions  ou  de  ces  rapprochements? 

Un  cheval  aperçoit  ou  sent  pour  la  première  fois  un  animal 
carnassier,  son  ennemi  ; il  est  saisi  d’effroi  et  pousse  un  cri  de 
terreur  inconnu  jusqu’alors.  Transporté  dans  les  déserts  de 
l’Afrique,  qu’il  vienne  à flairer  les  vestiges  d’un  lion,  qu’il  n’a 
jamais  vu,  il  frémit,  recule  et  renifle,  et  fait  entendre  le  même 
cri  perçant,  expression  de  l’épouvante  qui  l’a  pénétré  tout 
entier. 

Le  crapaud  et  la  grenouille  sout  attirés  malgré  leurs  efforts 
vers  la  couleuvre  ou  le  serpent,  dont  le  regard  les  fascine,  et, 
décrivant  autour  de  la  gueule  de  leur  ennemi,  des  courbes  de 
plus  en  plus  étroites , ils  finissent  par  se  précipiter  dans  le 
gosier  qui  les  engloutit.  Le  lion , ce  puissant  animal,  est  attiré 
de  la  même  façon  par  les  serpents  boas  ; et  des  voyageurs  ra- 
content qu’ils  se  sont  sentis  entraînés  malgré  eux  vers  ces 
énormes  serpents , par  un  courant  auquel  ils  ne  parvenaient  à 
échapper  qu'en  le  brisant  par  le  tournoiement  rapide  de  leur 
bâton.  Si  ces  faits  sont  vrais,  comment  les  expliquer  autrement 
que  par  le  fluide  universel,  agissant  dans  tous  les  êtres  de  la 
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nalure  (j)?  N’est-ce  pas  encore  à lui  qu'il  faut  attribuer  la  fas- 
cination que  les  oiseaux  rapaces  exercent  sur  leur  proie?  Un 
épcrvier  plane  dans  les  airs  sur  les  petits  oiseaux,  dont  les  cris 
perçants  témoignent  de  leur  impuissance  à échapper  à cette 
fascination,  et  bientôt  le  ravisseur  s’abat  comme  un  trait  sur 
sa  proie.  A quelle  autre  cause  peut-on  attribuer  les  répulsions 
que  certains  hommes  éprouvent  pour  d'autres,  sans  avoir  à 
s’en  plaindre,  sans  leur  en  vouloir,  mais  dont  la  seule  pré- 
sence, le  trop  grand  rapprochement,  la  vue,  les  agite  et  les 
émeut  sans  qu’ils  puissent  en  deviner  la  cause?  Ils  sont  comme 
électrisés  par  ces  individus  ordinairement  d’une  constitution 
plus  énergique  et  très-différente  de  la  leur.  D’autres  individus, 
au  contraire,  se  recherchent  mutuellement,  et  cela  même  peut 
devenir  une  passion  violente,  par  la  différence  des  sexes  et  par 
l’àge,  à cause  de  la  sympathie  qui  s’établit  entre  les  chairs, 
par  la  fréquentation  et  l’espèce  de  contact  trop  prolongé  établi 
par  l’atmosphère  ambiant  seul. 

C’est  même  là  un  des  grands  dangers  pour  les  jeunes  per- 
sonnes et  les  jeunes  gens  réunis  dans  les  assemblées,  surtout 
nocturnes,  du  monde;  ces  grandes  réunions  illuminées, 
parfumées,  échauffées , mettent  en  mouvement  les  lluides 
animaux.  Nous  savons,  eu  effet,  que  les  bougies,  les  lampes, 
toutes  les  lumières  artificielles  sont  des  excitateurs  du  fluide 
éthéré,  comme  le  soleil  et  tous  les  corps  lumiueux  ; or,  plus 
ces  luminaires  sont  nombreux  dans  un  petit  espace,  plus  les 
vibrations  de  l'éther  y sont  activées,  l'air  échauffé,  dilaté,  par- 
ticipe lui-même  à l’énergique  activité  de  ces  mouvemeuts;  la 
chaleur  dégagée,  soit  par  les  calorifères  artificiels,  soit  par  le 
mouvement  vital  de  tous  les  corps  humains  réunis  dans  un  si 
petit  espace,  contribue  singulièrement  à la  dilatation  de  l’air  et 
a l’augmentation  des  vibratious  éthérées.  Les  parfums  divers, 
émanés  des  substances  odoriférantes  dont  ou  se  sert  en  pareille 
circonstance,  joints  aux  perspirations  odorantes  des  corps, 
agissent,  à leur  tour,  avec  les  hoissous  de  toutes  sortes,  pour 
aiguiser  l’odorat  et  le  goût  ; par  toutes  ces  causes,  un  mouve- 
ment vital  plus  actif  est  déterminé  dans  les  organismes  indivi- 

(I)  Fluide  universel,  spécialisé  aussi  en  chacun  d'eux,  par  chacun  d'eux,  el 
conservant  encore  des  rapports  avec  la  source  à laquelle  il  a été  puise. 
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duels;  uue  plus  grande  abondance  de  fluide  électrique,  vital, 
s'en  dégage,  il  s’en  forme  autour  de  chacun  comme  une  atmos- 
phère, qui  rayonne  dans  tous  lés  sens,  suivant  les  lois  physi- 
ques; ces  rayonnements  s’entre-croisent,  et,  fortifiés  par  la 
lumière,  par  les  chants,  la  musique,  qui  viennent  encore 
accroître  les  vibrations,  par  la  chaleur  artificielle  et  naturelle, 
par  les  parfums,  par  les  respirations,  les  perspirations,  par  les 
liqueurs,  ils  agissent  sur  l'ouïe,  la  vue,  l'odorat,  le  goût,  sur 
toute  la  surface  cutanée,  dont  tous  les  pores  sont  dilatés,  dont 
les  houpes  nerveuses  et  vasculaires  sont  dans  une  érection 
presque  continuelle;  dans  cette  espèce  d’ivresse  magnétique, 
qui  saisit  tout  l’organisme  par  ses  sens  extérieurs  et  intérieurs, 
les  imaginations  s’exaltent,  les  sympathies  se  démêlent,  se 
heurtent  et  se  rencontrent  dans  les  courants  d’électricité  vi- 
vante, les  cœurs  se  prennent  (I).  Les  jeunes  personnes  surtout, 
comme  plus  nerveuses  et  plus  absorbantes  de  l’électricité,  par 
leur  constitution,  courent  les  plus  grands  dangers  pour  le 
calme  de  l’esprit  et  la  tranquillité  du  cœur.  Il  n’est  pas  rare 
alors,  qu’assises  auprès  d'une  mère  imprudente  et  inexpéri- 
mentée, qui  a cru  que  sa  présence  serait  une  sauvegarde,  elles 
tombent  tout-à-coup  dans  une  tristesse  profonde,  ou  un  silence 
inorne  de  tous  les  sens  extérieurs,  pendant  qu'une  agitation 
pénible,  inconnue,  dont  elles  ne  se  rendent  pas  compte,  préoc- 
cupe toute  leur  Ame.  Une  image  importune  s’est  mêlée  à leur 
fluide  vital,  elles  la  contemplent  et  la  savourent  malgré  elles, 
pendant  que  leur  propre  fluide  est  allé  former  dans  un  autre 
une  image  correspondante;  et  ainsi  les  cœurs  s'inclinent  et  il 
ne  faut  plus  qu'une  étincelle  de  l’œil  pour  communiquer  les 
pensées  intimes,  avec  une  énergie  bien  plus  puissante  que  la 
parole.  La  mère  imprudente  n’a  rien  vu,  rien  senti , elle  croit 
toujours  sa  pauvre  victime  auprès  d’elle,  mais  elle  n’a  plus 
qu’un  cadavre,  l’Ame  est  ailleurs.  Et  pour  peu  que  des  impru- 
dences soient  commises  , on  soupçonne  assez  les  malheurs  que 
fera  naître  l’image  qu’emporte  avec  elle  la  victime,  et  dont  elle 
ne  se  débarrassera  pas  d'ici  longtemps.  Heureuse,  si  elle  trouve 
dans  cet  état  compassion  et  bienveillance  dans  les  conseils  ! 

(I)  Il  y a là.  en  effet,  un  flux  et  un  reflux  continuel  de  l'agent  élerlro-vital 
C'cat  véiiublement  le  moment  du  triomphe  des  attraction*  passionnelUs. 
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Or,  nous  le  demandons,  comment  expliquer  tous  ces  faits, 
qui  embrassent  tous  les  êtres,  sinon  par  cet  agent  universel 
que  l’expérience  retrouve  partout?  La  négation  n’y  fera  rien, 
et  la  passion  aurait  autant  de  raison  à nier  la  lumière. 

Ce  fluide  universel  reconnu  , il  serait  facile  d’en  suivre  les 
modifications  dans  chaque  règne,  dans  chaque  molécule;  de 
voir  comment  il  se  spécialise  dans  l’homme  et  dans  chaque 
organe  ; comment  il  est  le  lien  des  différents  organes  entre 
eux;  de  ceux-ci  avec  le  cerveau;  lien  dont  l’ème  se  sert  pour 
agir  sur  les  organes  ou  suspendre  leur  action;  comment  il  pré- 
side à la  vie  organique,  et  sert  à la  vie  intellectuelle  et  volon- 
taire, et  nous  aurions  ainsi  la  clef  de  la  gravitation  universelle, 
sidérale,  moléculaire,  minérale,  végétale,  animale,  humaine, 
spirituelle , d'homme  à homme,  c’est-à-dire  de  deux  esprits 
mis  en  rapport  par  des  organes.  Nous  savons,  en  effet,  que 
l’homme,  comme  tous  les  êtres,  possède  de  l’électricité;  nous 
savons  aussi  que  l’électricité,  le  magnétisme  minéral,  le  ma- 
gnétisme ou  l’électricité  animale  des  poissons  électriques,  des 
serpents,  des  oiseaux  rapâécs,  des  animaux  carnivores,  sur  lam- 
proie, de»,  hommes  dans  les  répulsions  et  les  sympathies,  sous 
rinflçèdçe  des  grandes  assemblées  mondaines  surtout,  agissent 
à distance,  en  raison  de  la  sphère  d’activité  que  ces  fluides 
divers  possèdent,  et  que  les  animaux  paraissent  étendre  à vo- 
lonté. 

Le  fluide  hémato-nerveux  humain  fera-t-il  exception?  sera- 
t-il  limité  à l’intérieur  de  L’organisme?  Les  lois  de  l’électricité, 
la  nature  des  fonctions  de  la  peau  , à laquelle  viennent  aboutir 
les  nerfs  sensibles  et  les  vaisseaux  , les  deux  pôles  de  la  pile 
hémato-nerveuse  , nous  obligent  d’accepter  à priori  la  sphère 
électrique  humaine.  L’électricité  humaine  est , sans  aucun 
doute  , soumise  aux  lois  générales;  mais  sa  puissance  est  aug- 
mentée par  le  principe  spirituel  qui  fait  de  l’homme  un  règne  à 
part  et  le  résumé  de  tous  les  autres.  -.  , 

A priori  donc,  l’homme  peut  étendre  la  sphère  de  son  prin- 
cipe hémato-nerveux,  électro-nerveux,  magnétique , etc. , 
comme  on  voudra  l’appeler.  La  même  conséquence  est  démon- 
trée à potlcriori , par  des  faits  nombreux  et  suffisamment 
avérés.  Il  ne  s’agit  pas  ici  de  consulter  le  sentiment  des  hommes 
«.  12 
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qui  nient  de  bonne  foi  l'action  magnétique , parce  qu’ils 
n’ont  pu  ni  voir,  ni  obtenir  des  résultats  suffisamment  positifs 
pour  asseoir  leur  conviction.  Il  ne  s’agit  pas  davantage  d'ac- 
cepter toutes  les  tromperies  du  charlatanisme,  qui  ont  plus  uni 
à la  vérité  des  faits  que  les  négations  mal  informées.  Mais  des 
témoins  suffisamment  nombreux  , dont  la  conscience  et  la  vé- 
racité, comme  la  perspicacité,  ne  peuvent  être  révoquées  en 
doute,  attestent  avoir  vu  et  produit  des  résultats  qu'on  ne  peut 
expliquer  que  par  la  cause  universelle  du  fluide  magnétique. 
C’est  ainsi  qu'un  grand  nombre  de  médecins  , de  la  plus  haute 
probité,  de  l’imagination  la  plus  calme,  ont  vu  et  produit 
des  faits  magnétiques;  des  ecclésiastiques  assez  nombreux, 
d’une  science  étendue , habitués  par  des  études  sérieuses  à 
discuter  les  faits , à exiger  toutes  les  circonstances  nécessaires 
à la  certitude  , affirment  eux-mèmes  avoir  vu  ou  produit  des 
faits  magnétiques  indubitables.  Plusieurs  ecclésiastiques  réunis 
ont  vu  plusieurs  fois  une  femme  magnétisée  par  6on  mari , en- 
dormie du  sommeil  magnétique;  et  ils  ont  constaté  avec  toute  l'at- 
tention possible,  que  le  mari,  monté  sur  une  chaise  et  étendant 
la  main  sur  la  tête  de  sa  femme  , la  tenait  suspendue  eutre  le 
sol  et  sa  main  à une  assez  grande  hauteur,  sans  qu'elle  touchât 
ni  la  maiu  ni  le  sol  et  qu'il  y eût  aucun  support  sous  ses  pieds. 
La  fatigue  seule,  par  laquelle  le  mari  sentait  ses  doigts  et  sa 
main  comme  coupés  par  des  ficelles  nombreuses,  l’obligeait  à 
suspendre  son  action.  11  est  avéré  et  démontré  par  un  trop 
grand  nombre  de  faits , pour  qu’on  puisse  le  nier,  qu'un  ma- 
gnétiseur, homme  ou  femme,  peut  endormir  un  magnétisé,  le 
faire  parler  sur  des  choses  dont  il  ne  parlerait  pas  durant  la 
veille.  Les  sujets  magnétisés  et  somnambules,  comme  on  1« 
appelle , produisent  des  phénomènes  tout-à-fait  analogues  à 
ceux  de  nos  machines  électriques.  C’est  ainsi  que  la  boussole 
est  déviée  par  le  courant  magnétique  humain  , comme  par  les 
courants  artificiels  de  nos  instruments.  Les  isolants  et  les  con- 
ducteurs électriques  agissent,  avec  quelques  modifications 
près,  de  la  même  manière  sur  le  magnétisme  humain  que  sur 
l’électricité  de  nos  machiues. 

Il  serait  inutile  d'entrer  ici  dans  tous  les  détails  des  faits 
nombreux  de  perspicacité, magnétique,  de  claire  vue  , de  vue 
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à distance , de  seconde  vue , etc.  Toutes  les  négations  ne  peu- 
vent infirmer  un  seul  fait  positif,  attesté  par  des  témoins 
revêtus  des  conditions  requises  à la  certitude. 

Mais,  comment  expliquer  ces  faits?  D'abord,  la  transmission 
du  fluide  électro-nerveux  volontaire  est  soumise  en  partie  aux 
mêmes  lois  que  celle  de  l’électricité  ordinaire.  Tout  le  monde 
sait,  en  effet,  que  celle-ci  se  transmet  plus  facilement  par  les 
poiutes  et  les  extrémités  des  corps.  Or,  dès  que  nous  savons 
que  le  cerveau  par  sa  structure  même  est  un  condensateur 
électrique  à la  disposition  de  Filme;  que  la  surface  cutanée 
est  la  terminaison  des  pôles  nerveux  et  vasculaire  de  la  pile 
vivante;  que  les  houpes  nerveuses  ou  pointes  polaires  de  la 
pulpe  digitale  sont  plus  énergiques  que  toutes  les  autres  parties 
de  la  surface  cutanée  ; qu%  les  yeux  sont  tout  spécialement 
organisés  pour  recevoir  l’action  de  l'éther  ; que  la  respiration 
absorbe  et  dégage  de  l’électricité,  les  faits,  les  lois  physiques 
l’analogie  nous  conduisent  à admettre  que  le  fluide  hémato- 
nerveux doit  être  plus  facilement  transmis  par  ces  organes 
que  par  tout  jutre  moyeu.  11  n’y  a donc  rien  que  de  très-phy- 
siologique dans  les  opérations  employées  par  les  magnéti- 
seurs. 

Nous  savons,  eu  outre,  que  l’électricité  sidérale  se  transmet 
à des  distances  incommensurables;  que  l’électricité  moléculaire 
et  minérale  se  transmet  aussi  à distance;  qu’il  en  est  de  même 
de  l’électricité  de  nos  machines;  que  le  fluide  vital  des  végé- 
taux et  des  animaux  agit  également  à des  distances  plus  ou 
moins  considérables;  que  le  fluide  hémato- nerveux  humain 
agit  également  à distance,  sans  la  participation  de  la  volonté, 
dans  les  grandes  réunions  et  entre  les  personnes  en  présence. 
Il  n’y  a donc  rien  d étonnant,  rien  que  de  très-conforme  aux 
faits  et  aux  lois  physiques  dans  l’émission  volontaire  à distance 
du  l uidc  magnétique  humain,  quand  les  deux  sujets,  l’actif  et 
le  passif,  sc  trouvent  dans  un  même  appartement.  Mais,  en 
sachant  que  le  fluide  éthéré  remplit  tous  les  espaces,  qu’il  pé- 
nètre tous  les  corps,  même  les  plus  denses,  et  qu’il  agit  dans 
les  espaces  à des  distances  incommensurables,  l’analogie  et  les 
lois  physiques  nous  conduisent  encore  à admettre  la  transmis- 
sion du  fluide  vital  du  magnétiseur  au  magnétisé,  non-seùle- 
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ment  d'un  appartement  à un  autre,  mais  même  à des  distaucc» 

Irès-éloignées. 

Les  lois  vitales,  Lieu  au-dessus  des  lois  physiques,  surtout 
quand  elles  sont  fortifiées  par  l’action  de  la  volonté,  ne  doivent 
laisser  aucun  doute  à la  possibilité  de  cette  transmission  à dis- 
tance, prouvée  par  des  faits,  bien  que  nous  ne  puissions  eu 
donner  la  théorie  positive. 

Dès-lors  on  comprend  aussi  comment  le  fluide  magnétique 
du  magnétiseur,  reçu  par  celui  du  magnétisé,  peut  d’abord  lui 
faire  éprouver  les  odeurs  et  les  saveurs  que  le  magnétiseur,  par 
sa  volonté,  imprime  à son  fluide;  il  en  a reproduit  en  lui- 
même  le  souvenir  et  la  sensation,  au  moyen  de  son  propre 
fluide  : ce  n’est  là  qu’un  fait  de  mémoire  et  d'imagination,  qui 
ne  laisse  pas  que  de  modifier  le  fluide  reçu  par  le  magnétisé, 
qui  y perçoit  ce  qu'a  voulu  l’opérateur.  C'est  de  la  même  façon 
que  le  maguélisé  peut  lire  les  pensées  du  magnétiseur  cl  de 
toutes  les  personnes  mises  en  rapport  avec  lui  ; qu'il  peut 
même,  par  le  fluide  reçu  et  nécessairement  modifié  suivant  1 é- 
tat  sain  ou  malade,  apercevoir  l'état  dés  organes  qui  ont  émis 
le  fluide.  Toujours  par  le  même  moyen,  et  fondé  sur  cette  loi 
que  toutes  les  parties  de  la  création  ont  un  rapport  avec  notre 
être,  le  magnétisé  peut  découvrir  les  remèdes  convenables  aux 
organes  malades.  Tous  les  corps  étant  plongés  dans  le  fluide 
éthéré  et  le  modifiant  d'une  certaine  racon,  on  couçoit  encore 
(juc  des  somnambules  reçoivent  ce  fluide  par  certains  organes 
plus  impressionnables  chez  eux , et  qu’ils  y perçoivent  les 
formes  et  les  propriétés  des  corps  divers.  C’est  ce  qui  explique- 
rait la  lecture  paf  l'occiput,  par  l'épigastre,  etc.,  etc.,  si  tou- 
tefois ces  fuils  sont  I)6rs  de  tout  doute.  Mais  il  n’y  aurait  pas 
pour  cela  transposition  des  sens,  ni  eucore  moins  la  preuve  de 
leur  inutilité,  car  l'état  magnétique  n’est  pas  l'état  ordinaire; 
et  si  le  fluide  magnétique,  qui,  dans  l’état  habituel,  agit  diver- 
sement sur  nos  divers  organes,  n’agit  pourtant  que  de  la  même 
façon  dans  son  condensateur,  le  cerveau,  on  conçoit  très-bien 
qu’absorbé  par  une  partie  quelconque  de  l’organisme,  il  soit 
transmis  au  cerveau,  où  il  agit  toujours  de  la  même  manière. 
Sans  doute  il  y a dans  tous  ees  faits  quelque  chose  de  profond 
quimous  échappe  ; mais  cela  prouve  simplement  que  uous  som 
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mes  en  ce  point  dans  une  ignorance  comparable  à celle  des  an- 
ciens par  rapport  aux  nombreuses  découvertes  scientifiques  des 
temps  modernes.  Et  puisque  les  faits,  les  lois  physiques  bien 
connues  et  l’analogie  nous  font  entrevoir  l’explication  naturelle 
et  logique  de  ces  faits,  quelque  extraordinaires  qu’ils  nous  pa- 
raissent, quelles  raisons  aurions-nous  de  les  rejeter  ou  de  les 
attribuer  à des  causes  qui  ne  peuvent,  quoi  qu’on  en  ait  dit, 
exercer  une  telle  puissance  sur  l’homme  et  l’univers  entier? 

Quant  aux  faits  de  prévision  de  l’avenir,  de  vue  lointaine, 
de  pénétration  des  secrets,  etc.,  etc.,  il  nous  semble,  sauf 
plus  ample  information,  que  l'imagination  trompeuse,  le  char- 
latanisme et  l’exaltation  peuvent  y réclamer  la  meilleure  part. 
Nous  accorderons  cependant  que  des  faits  donnés  étant  connus, 
certains  somnambules  puissent  prévoir  les  suites,  avec  plus  de 
netteté  peut-être  que  ne  le  font  les  esprits  supérieurs  par  l'en- 
chaînement logique  des  causes.  Mais,  nous  le  répétons,  il  faut 
ici  se  mettre  en  garde  contre  l’exagération,  l’exaltation  de  l’i- 
magination et  le  charlatanisme,  sans  toutefois  s’obstiner  à nier 
ce  qui  pourrait  devenir  évident.  La  sagesse  commande  de  sus- 
pendre son  jugement  et  d’attendre  (I). 

Enfin,  les  phénomènes  cataleptiques,  particuliers  à certaines 
maladies,  et  désormais  hors  de  tout  doute,  sont  pour  la  plupart 
aussi  surprenants  que  les  faits  magnétiques  ; et  nous  ne  voyons 
pas  de  raisons  pour  les  attribuer  à une  autre  cause  qu’à  celle 
du  (luide  vital  modifié  par  l’état  morbide  des  organes. 

De  tous  ces  faits,  comme  de  leur  analogie  avec  les  lois  physi- 
ques, nous  croyons  pouvoir  conclure  que  la  puissance  magné- 
tique est  une  faculté  naturelle,  soumise  aux  lois  physiques,  aux 
lois  physiologiques  et  à la  moralité  humaine,  comme  toutes  les 
autres  facultés  de  l’homme,  par  conséquent,  pouvant  éprouver 
des  modifications  et  des  variations  innombrables,  suivant  l’état 
des  individus,  les  circonstances  et  les  milieux. 

Si,  maintenant,  nous  considérons  le  magnétisme  dans  ses 
rapports  avec  la  théologie,  nous  distinguerons  soigneusement 
deux  choses  : l’autorité  de  l’Eglise  et  les  opinions  des  lliéo- 


(U  Saint  Grégoire,  snint  Thomas,  clc.,  disent  expressément  qtic  l’Ame,  par  sa 
nature  spirituelle,  peut  prévoir  certaines  choses  futures,  un  tout  au  moment  do 
la  mort.  Vov.  Le  magnétisme  et  le  somnambulisme  écranl  In  corps  tarant*,  etc, 
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logiens  individuels.  Les  théologiens  sont  des  hommes  qui  peu- 
vent se  tromper  comme  tous  les  autres  : il  s'en  est  rencontré 
qui  ont  jugé  le  magnétisme  comme  une  opération  supersti- 
tieuse, diabolique  et  immorulc,  qui,  sur  le  dire  de  certains 
maguétiseurs,  y ont  vu  une  attaque  dirigée  contre  la  mission 
surnaturelle  des  prophètes,  contre  la  vie  spirituelle  de  l’ex- 
tase, contre  la  divinité  des  miracles  de  Jésus-Christ. 

Avant  toute  réponse  à ces  diverses  questions,  il  faut  qu’ou 
sache  bien  que  l’Église  n’est  nullement  responsable  des  er- 
reurs que  peuvent  commettre  certains  théologiens.  Elle  n’est 
responsable  que  de  l’enseignement  qu’elle  proclame  avec  au- 
torité; les  opinions  des  particuliers  qui  lui  appartiennent  sont 
à eux,  et  il  serait  injuste  de  les  lui  imputer.  D’un  autre  côté, 
les  théologiens  doivent  être  d'autant  plus  réservés  à se  pro- 
noncer sur  de  telles  questions,  qu’ils  n’ignorent  pas  que  les 
ennemis  de  l’Eglise  la  rcudent,  à tort,  solidaire  de  leurs  opi- 
nions particulières.  Il  y a donc  pour  eux  une  obligation  de 
respect  et  de  modération,  de  laquelle  il  serait  très-dangereux 
de  se  départir;  loin  de  servir  la  religion  eu  suivant  uu  zèle 
qui  ne  serait  pas  toujours  selon  la  règle,  ils  fourniraient  des 
armes  à scs  ennemis  nombreux.  S'ils  crient  sans  raison  à la 
superstition  et  à la  sorcellerie,  on  leur  renverra  les  bûchers 
et  l'éteignoir,  et  tant  d’autres  fantasmagories  au  service  de 
toute  passion  froissée.  Mais  ils  ne  seront  pas  le  point  de  mire, 
la  balle  ira  frapper  plus  loin,  et  ils  seront  la  cause  imprudente 
de  tous  les  ravages  que  ces  hostilités  feront  dans  les  Ames  fai- 
bles.jju’ils  se  souviennent  donc  que  l’Eglise  ne  leur  a point 
confié  son  autorité  pour  décider  dogmatiquement;  et  que,  si 
la  discussion  est  permise,  elle  doit  demeurer  dans  les  justes 
bornes  de  la  prudence,  de  la  modération  et  de  l'étude  appro- 
fondie, sans  passion.  Or,  à ces  conditions,  nous  avons  la  con- 
fiance .que  les  théologiens  qui  voudront  peser  les  faits  et  les 
lois  physiques  et  physiologiques  que  nous  avons  invoqués 
dans  notre  thèse,  pc  se  hâteront  pas  de  traiter  de  superstitieux 
et  de  diabolique  ce  qui  peut,  en  définitive,  s’expliquer  par  les 
analogies  des  lois  et  des  faits  naturels  connus.  Quand  même 
ils  ne  se  rendraient  pas  compte  de  tout,  ils  se  rappelleront 
que  la  toute-puissance  créatrice  n’était  nullement  obligée  a 
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révéler  tons  ses  secrets  à l’intelligence  humaine.  En  partant 
de  ces  principes,  il  leur  sera  facile  de  conclure  que  les  faits 
magnétiques  étant  de  l’ordre  naturel,  ne  sont  pas  plus  immo- 
raux en  eux-mêmes  que  tous  les  phénomènes  de  ce  monde  créé 
par  un  Dieu  qui  ne  fait  rien  que  de  bien.  Maintenant,  quant 
à l’usage,  il  y a des  abus  dangereux;  mais,  u’abuse-t-on  pas 
de  tous  les  organes?  n’abusc-t-ou  pas  de  la  pensée,  de  la  pa- 
role? en  un  mot,  de  quoi  u'abuse-t-on  pas?  Nous  avouerons 
même  que  le  démon  peut  en  tirer  parti,  en  certains  cas,  comme 
il  tire  parti  de  tous  les  phénomènes  naturels.  Mais,  il  n'en  est 
ni  la  cause,  ni  l’agent,  et  son  action  ne  peut  y être  toujours 
mêlée.  Nous  le  répétons,  ce  sont  des  phénomènes  naturels  qui 
ue  peuvent  être  mauvais  en  eux-mêmes.  Que  le  magnétisme 
entraîne  après  lui  de  plus  graves  dangers  pour  la  morale  hu- 
maine que  la  plupart  des  autres  rapports  naturels,  c’est  nue 
conséquence  facile  à déduire  de  la  faiblesse  de  notre  pauvre 
nature,  de  la  délicatesse  des  phénomènes  et  des  opérations 
magnétiques,  de  ta  nature  de  ce  fluide  intime  et  de  son  action, 
même  involontaire,  dans  les  grandes  réunions  mondaines  (t). 
Tous  ces  motifs  fout  aux  magnétiseurs  une  haute  obligation 
de  prndence  et  aux  directeurs  des  Ames  une  plus  haute  encore  ; 
car,  si , d’un  côté,  ils  doivent  demeurer  sur  la  réserve,  de 
l’autre  ils  sont  obligés  à prémunir  par  de  sages  avis  les  per- 
sonnes qui  vomiraient  user  du  magnétisme  comme  moyen  cu- 
ratif. 

Des  magnétiseurs  ont  prétendu  expliquer  la  mission  des  pro-* 
phètes  et  des  extases  par  leur  art  ; et  là-dessus  des  théologiens 
se  sont  effrayés,  peut-être  un  peu  trop  tôt.  En  effet,  quoiqu’il 
soit  de  toute  impossibilité  d’expliquer  la  mission  des  prophètes 
et  leurs  prédictions  par  le  magnétisme  naturel,  il  faut  bien 
avouer  et  convenir  de  bonne  foi  que  les  prophètes,  étant  des 
hommes,  étaient  soumis  aux  lois  physiologiques,  comme  tous 


(I)  Si,  dans  cet  grandes  réunions  mondaines,  l’irradiation  magnétique  est  tu— 
volontaire,  indélibérée,  l'état  moral  habituel  et  surtout  actuel,  qui  modifie  celle 
irradiation,  est  éminemment  volontaire.  Il  faut  donc,  pour  comparer  cc  mode 
d’aclion  magnétique  à la  magnétisation  proprement  dite,  tenir  compte  de  l'actif 
et  du  passif,  des  dispositions  morales  de  ceux  qui  influencent  et  de  ceux  qui  sont 
influencés.  La  justice  et  la  vérité  demandent  qu'on  ne  statue  sur  la  parité  des  ré- 
sultats qu'aprés  avoir  constaté  la  parité  des  causés  efficientes. 
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les  autres,  et  que,  le  Dieu  qui  a crée  le  corps  et  l’àme  humaine 
et  qui  les  a si  intimement  unis,  a Lien  pu,  s’il  a voulu,  se  ser- 
vir des  lois  établies  par  lui  pour  agir  sur  l’dmc  des  prophètes, 
et  leur  révéler  ce  qu’ils  devaient  annoncer  aux  hommes.  Quand 
même  donc  on  admettrait  que  Dieu  a modifié  le  fluide  vital 
de  ces  hommes  extraordinaires,  pour  y montrer  à leur  àme  ce 
qu'il  a voulu,  cela  prouverait  simplement  qu'ayaut  tout  créé, 
il  peut  tout  modifier,  tout  gouverner  à sou  gré  ; et  une  telle 
manière  d'agir  sur  les  prophètes,  qui  est  loin  d'être  prouvée, 
n’en  serait  ni  moius  surnaturelle,  ni  moins  diviuc  ; quand  les 
magnétiseurs  auront  produit  des  Isaïe,  des  Jérémie,  des  Da- 
niel, des  David,  etc.,  les  théologiens  pourront  commencer  à 
discuter  ; mais  en  attendant,  ils  peuvent  demeurer  en  paix. 
Dans  les  extases  surnaturelles  dés  saiuts,  nul  doute  qu'il  faille 
attribuer  une  certaine  part  à la  physiologie,  mais  c’est  toujours 
l’action  de  Dieu  qui  agit  sur  les  êtres  qu’il  a créés  et  les  lois 
qu’il  a établies,  pour  produire  des  faits  rares,  extraordinaires 
et  qui  sortent  des  lois  communes  de  la  nature. 

Il  n’est  pas  plus  difficile  de  répondre  à ceux  qui  pretendeut 
que  c’est  par  le  magnétisme  que  Jésus-Christ  a fuit  ses  mira- 
cles; car,  enfin,  ils  conviendront  au  moius  qu’il  était  inliui- 
ment  plus  habile  que  tous  les  grossiers  magnétiseurs  qui  sont 
venus  et  avant  et  après  lui  ; et  que,  pour  commander  au  fluide 
de  vivifier  les  morts,  de  faire  voir  ceux  qui  n’avaient  jamais 
vu,  et  tant  d'autres  miracles  innombrables  et  publics,  il  fallait 
qu’il  fût  le  maître  absolu  de  ce  fluide  merveilleux.  Or,  celui  qui 
cs^a  lumière  iucréce,  celui  qui  a pu  dire  que  la  lumière  soit  et 
Ht  lumière  fut,  et  qui,  en  elle,  a créé  ce  fluide  universel  qui  pré- 
side aux  mouvements  des  astres,  à la  vie  des  plantes  et  des 
animaux,  à la  vie  physique  de  l’homme,  pouvait  seul  le  mo- 
difier si  puissamment  dans  la  substance  humaine  unie  à sa  di- 
vinité, et  lui  commander  de  vivifier  les  morts,  de  reprendre 
son  cours  normal  dansl’orcille  des  sourds,  dans  l’œil  des  aveu- 
gles. etc.  Enfin,  quand  il  a voulu  se  ressusciter  lui-même,  il  a 
commande  à ce  fluide  vital  de  revenir  dans  son  corps  humait. 
A tout  prendre  donc , la  prétention  de  certains  magnéti  eurs 
se  tournerait,.  êontre  eux  et  prouverait  la  divinité  des  mi- 
racles de  xésus-Christ  à sa  manière.  Bien  donc,  encore  uue 
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fois,  qu’il  soit  loin  d'être  prouve  que  ce  soit  par  le  maguétismc 
que  Jésus  a opéré  ses  miracles,  il  n'y  a pas  à s'inquiéter  de 
celle  prétention;  car  enfiu,  on  avouera  au  moins  que  le  Sau- 
veur ne  magnétisait  pas  comme  tout  le  monde,  il  lui  suflisait 
de  vouloir  et  tout  obéissait;  il  n'éprouvait  pas  de  résistance, 
comme  les  magnétiseurs  qui  ne  peuvent  produire  aucun  phé- 
nomène à volouté,  puisqu'il  leur  faut  certaines  circonstances 
favorables  ; il  commandait  donc  en  maitre  absolu. 

D’aucune  façon  donc  la  religion  n’a  rien  à craindre  du  ma- 
guétisme,  pas  plus  que  de  toutes  les  connaissances  humaines, 
qui  ne  peuvent  être,  eu  définitive,  que  ses  auxiliaires  et  ses  ap- 
puis. 

Aussi,  malgré  l’ardeur  intempestive  de  certains  théologiens 
pour  arracher  à l'autorité  de  l’Eglise  une  condamnation  du 
magnétisme,  celte  autorité  a toujours  opposé  la  sagesse  et  la 
prudence  qu'elle  reçoit  de  l’Esprit  saint,  à un  zèle  qui  voulait 
la  rendre  solidaire  de  ses  opinions.  Il  a toujours  été  répondu 
par  Borne,  dans  ce  sens  unique,  que  si  ce  que  disaient  les  con- 
sultations était  vrai,  le  magnétisme  n’était  pas  permis;  mais, 
elle  s'est  bien  gardée  de  se  prononcer  pour  ou  contre  la  vérité 
des  faits qu’ou  lui  exposait;  l’Eglise  ne  marche  pas  si  précipi- 
tamment, elle  n’est  pas  comme  les  individus,  d’autant  plus  avi- 
des de  juger  et  de  faire  triompher  leurs  opinions  qu'ils  ne 
sont  pas  surs  du  lendemain;  le  temps  appartient  à l’Eglise, 
clic  a reçu  les  promesses  éternelles , voilà  pourquoi  elle  ne 
viole  jamais  la  liberté  humaine.  Les  consultcurs  donc,  avant 
de  s'autoriser  des  réponses  que  Borne  a faites  à leurs  expo- 
sitions, doivent  d’abord  se  bien  assurer  que  ces  expositions 
étaient  vraies,  dans  les  faits  comme  dans  la  théorie,  dont  l’E- 
glise n'a  pas  jugé  et  ne  jugera  pas  d’ici  longtemps.  Les  théo- 
logiens consultants  doivent  bien  se  garder  de  rendre  l'Eglise 
responsable  de  leur  exposition,  ce  serait  manquer  de  foi  et  do 
respect  envers  sa  divine  autorité,  en  s'exposant  à la  rendre 
solidaire  d'opinions  qui  pourraient  bien  n’èlrc  que  des  uto- 
pies et  des  erreur-,  et,  par  suite,  soulever  contre  elle  des  hos- 
tilités d’autant  plus  dangereuses  qu’elles  se  parent  du  vêlement 
de  la  science  et  du  progrès.  En  fait,  comme  eu  droit,  la  ques- 
tion du  magnétisme  demeure  intacte,  vis-à-vis  de  l’autorité  de 


Digitized  by  Google 


186 


DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 
l'Eglise,  qui  n’a  ni  approuvé  ni  réprouvé,  ni  autorisé  ni  dé- 
fendu, et  nul  n’a  le  droit  de  rien  exiger  au  delà,  car  l’autorité 
de  l’Eglise  étaut  diviue  ne  doit  compte  a aucun  homme  de  ses 
décisions 

Eulin,  le  magnétisme  a été  attaqué  et  défendu  dans  sa  valeur 
pb  y Biologique  et  médicale  ; il  ne  nous  appartient  pas  de  nous 
prononcer  sur  ccttc  question.  Cependant,  s’il  nous  est  permis 
d’émettre  notre  sentiment,  nous  pensons  que  l’on  doit  croire  à 
priori,  que  l’usage  du  magnétisme  est  peut  être  plus  nuisible 
et  plus  dangereux  qu’utile  à la  santé.  En  effet,  il  agit  d’une 
manière  violente  et  anormale  sur  le  principe  de  la  vie,  sur  le 
système  nerveux,  et  par  lui  sur  tous  les  organes;  il  les  fatigue 
et  les  use,  par  une  surexcitation  qui  ne  peut  manquer  de  pro- 
duire, dans  un  grand  nombre  de  cas,  des  accidents  graves,  et 
tjui  a toujours  des  inconvénients;  la  pratique  du  magnétisme 
offre  plusieurs  faits  malheureux,  et  presque  toujours  des  santés 
misérables  dans  les  sujets  soumis  à son  action.  Nous  ne  vou- 
lons pas  nier  pour  cela  qu’il  ne  puisse  être  utile  eu  certains  cas. 

Quoi  qu’il  en  soit,  nous  croyons  avoir  suffisamment  établi  que 
le  fluide  vital,  ou  le  principe  hémato-nerveux,  n’est  qu’un  dé- 
membrement perfectionné  du  fluide  étbéré  universel,  mis  au 
service  de  l’intelligence,  par  le  système  nerveux,  siège  de  la 
sensibilité.  Il  nous  reste  à étudier  ce  dernier,  dans  la  propor- 
tion nécessaire  a notre  enseignement. 
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Perfectionnement  du  lluidc  étbéré  universel,  le  principe 
bémato- nerveux  est  devenu  pour  nous  le  principe  de  la  vie 
organique,  l’agent  physique  de  tous  les  phénomènes  vitaux, 
par  conséquent  l’agent  de  la  sensibilité  animale,  dont  le  siège 
est  le  système  nerveux.  Sans  chercher  à pénétrer  cette  sensi- 
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bilité  que  nous  sommes  forcés  de  reconnaître  par  ses  effets, 
mais  que  nous  ne  pouvons  pas  plus  saisir  en  elle-même  que 
le  magnétisme,  l’électricité,  la  lumière,  la  pesanteur,  nous 
dirons  que  c’est  cette  faculté  que  possède  l’animal  d’éprouver 
les  impressions  dos  corps  extérieurs  et  du  sien  propre,  et  d’être 
modifié  par  elles.  Nous  savons  aussi  que  celte  sensibilité  a 
son  siège  dans  le  système  nerveux,  qui  par  elle  devient  l'in- 
strument de  tous  les  phénomènes  intellectuels.  Mais,  ainsi 
que  uous  l'avons  démontré  (I),  le  principe  de  l’intelligence 
est  indépendant  de  la  matière  et  au-dessus  d’elle;  et,  pour 
nous  servir  de  l’ingénieuse  comparaison  du  docteur  l'oville, 
■ 11  n’est  pas  plus  produit  par  la  substance  du  cerveau  que  la 
lumière  n’est  développée  par  la  substance  de  l’œil.  Les  mani- 
festations de  l’intelligence  requièrent  un  organe  corporel , 
comme  les  manifestations  de  la  lumière  requièrent  un  organe 
corporel,  le  cerveau  dans  un  cas,  l’œil  daus  l’autre  (2).  » Mais 
le  cerveau  ne  produit  pas  plus  la  pensée  que  l’œil  ne  produit  la 
lumière.  Le  fluide  vital  est  nécessaire  au  cerveau  comme  à 
l'œil  pour  vivre,  et  accomplir  leurs  fonctions;  ce  fluide  n’est 
pas  un  produit  des  organes,  pas  plus  que  dans  le  inonde  phy- 
sique il  n’est  un  produit  des  corps;  mais  il  est  l'agent  naturel 
créé,  sans  lequel  tout  serait  dans  l’immobilité  absolue  en  ce 
monde.  Niais  seul,  à son  tour,  il  ne  produirait  aucun  phéno- 
mène; il  n'est  pas  actif  par  lui-même,  puisqu'il  a besoin  d'étre 
mis  en  mouvement  par  les  corps  lumineux  pour  produire  la 
lumière;  par  le  contact  et  les  compositions  et  décompositions 
des  corps  pour  produire  l’électricité  et  la  chaleur;  par  les 
substances  organiques  pour  produire  la  vie  : il  n’est  donc 
pas  le  principe  de  la  pensée.  Soumis  à des  lois  fixes,  comme 
uous  le  prouvent  toutes  les  lois  physiques  et  organiques,  il 
n’est  pas  libre,  par  conséquent  pas  actif  par  lui-même;  il  n’est 
donc  pas  l’Ame,  mais  il  est  son  premier  serviteur  et  l'instru- 
ment par  lequel  elle  agit  sur  tous  les  organes  et  sur  le  système 
nerveux  lui-même;  il  est  l’agent  de  la  sensibilité. 

Après  avoir  étudié  le  principe  vital  dans  scs,  effets  princi- 
paux, nous  devons  étudier  l’organe  de  la  sensibilité,  la  partie 

(I)  Vuir  les  leçons  11»  cl  III*.  — (2)  Anal,  du  sytl.  nerf.,  Prcfi.ce. 
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animale  du  principe  hémato -nerveux,  celle  qui  dislingue  ra- 
nimai du  végétal  : nous  voulons  parler  du  système  nerveux. 

Nous  en  avons  déjà  donne  le  conspcetus  général  dans  une 
de  nos  leçons  précédentes  ; on  se  rappelle  qu’il  est  composé 
d'une  partie  centrale , la  moelle  épinière  et  allongée,  le  cer- 
velet et  le  cerveau  ; d’uuc  partie  périphérique,  les  nerfs  de  la 
sensibilité  et  du  mouvement;  ces  deux  premières  parties  du 
système  nerveux  sont  le  siège  et  les  instruments  des  fonctions 
de  la  vie  de  relation  ; la  troisième  et  dernière  partie,  que  nous 
avons  appelée  mixte,  est  formée  par  le  système  nerveux  gan- 
glionnaire qui  préside  aux  fonctions  d'iucrétion  et  d'excrétion, 
de  conservation  de  l’individu,  et  qu’on  a appelé  système  ner- 
veux de  la  vie  organique  ou  végéto-animale.  Nous  n’avons  à 
nous  occuper  ici  que  de  la  partie  centrale  et  périphérique  dans 
l’homme  seulement  ; et  nous  suivons  le  beau  travail  de  M.  Fo- 
ville,  dans  son  Anatomie  du  système  nerveux. 

I.  Partie  mitrale.  La  moelle  épinière  et  l’encéphale,  con- 
tinus l’un  a l’autre,  se  décomposent  assez  naturellement  eu 
plusieurs  parties  distinctes  par  leur  forme  et  leur  structure. 

La  moelle  épinière  présente  , à son  extrémité  supérieure,  Un 
jcnllement  remarquable  nommé  moelle  allongée;  en-dessous  et 
au  voisinage  du  trou  occipital,  cette  moelle  allongée  est 
comme  embrassée  par  une  sorte  d'auncau  transversal  de  cou- 
leur blanche,  et  superficiellement  divisé  en  deux  par  uu  sillon 
médian;  c’est  la  protubérance  annulaire. 

A droite  et  à gauche,  cette  protubérance,  prolongée  en  de- 
hors et  eu  arrière,  forme,  avec  plusieurs  prolongements  des 
parties  postérieures  de  la  moelle , un  gros  faisceau  qui  est  le 
pédoncule  du  cervelet,  et  qui  est  enveloppé  par  ce  sphéroïde  à 
surface  grise;  ce  cervelet  remplit  les  fosses  occipitales  infe- 
rieures du  crâne. 

Au  devant  de  la  protubérance  s'étend  le  prolongement  de  la 
moelle  allongée  sous  la  forme  d’un  tronçon  libreux,  biauc,  sy- 
métrique, divergeant  d’arrière  en  avant,  et  qui  porte  le  nom 
de  pédoncules  du  cerveau. 

Ce  tronçon  libreux  est  surmonté  par  quatre  éminences  gri- 
sâtres, accouplées  par  paires,  et  nommées  tubercules  quadriju- 
meaux. 
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Enfin,  les  pédoncules  dn  cerveau,  prolongés  en  avant,  dispa- 
raissent enveloppés  et  couverts  par  le  cerveau , composé  de 
deux  masses  irrégulièrement  ovoïdales  dans  leur  ensemble, 
réunies  par  une  traverse  dont  la  couleur  blanche  contraste 
avec  la  couleur  grise  de  la  surface  cérébrale  elle-même.  Le  cer- 
veau remplit  toute  la  capacité  du  crâne  , les  seules  fosses  occi- 
pitales exceptées. 

Comme  faisant  suite  au  cerveau  par  les  particularités  de  sa 
structure  et  l’existence  d’un  ventricule  dans  son  intérieur,  et 
comme  terminant  le  système  nerveux  central , se  voit  en-des- 
sous et  au  devant  le  lobe  olfactif,  considéré  à tort  comme  un 
nerf. 

De  chaque  côté  de  la  moelle  épinière , dans  toute  sa  lon- 
gueur, naissent  sur  deux  lignes,  l'une  antérieure,  l’autre  pos- 
térieure, la  double  série  des  racines  nerveuses  auxquelles  cor- 
respondent les  nerfs  locomoteurs  et  cutaués.  De  leurs  deux 
lignes  d'origine,  ces  deux  ordres  de  racines  se  portent  vers  les 
trous  de  conjugaisons  ou  de  sortie  de  la  colonne  vertébrale; 
les  antérieures,  ou  celles  de  la  locomotion,  se  rassemblent  à 
part  ; les  postérieures,  ou  celles  de  la  sensibilité,  se  rassemblent 
aussi  à part  en  un  ganglion  d'où  sort  un  cordon  bientôt  réuni 
a celui  qui  procède  des  racines  antérieures.  Une  troisième  ligne 
d’origines  nerveuses,  intermédiaires  aux  deux  précédentes,  se 
montre  dans  les  parties  supérieures  de  la  moelle,  et  les  nerfs 
qui  eu  résultent  n’offrent  pas  de  ganglions  sur  leur  trajet.  On 
trouve  encore  des  origines  nerveuses  à la  surface  de  la  protu- 
bérance annulaire  et  à celle  des  pédoncules  cérébraux. 

L’encéphale , la  moelle  épinière  et  les  nerfs  qui  s’y  rendent 
sont  enveloppés  de  membranes  qui  leur  sont  propres.  Un  réseau 
de  ruisseaux  et  de  tissus  filamenteux,  connu  sous  le  nom  de 
pie-mère  ou  de  membrane  vasculaire , revêt  immédiatement 
leur  surface  extérieure  et  envoie  des  prolongements  nombreux 
dans  leurs  cavités  et  dans  leur  substance  pour  y porter  le  sang 
qui  la  nourrit,  et  l’en  ramener. 

Le  crâne  et  le  rachis  sont  eux-mêmes,  dans  toute  leur  éten- 
due, doublés  d’une  épaisse  membrane  fibreuse  , nommée  la 
dure-mère,  qui  fournit  des  gaines  aux  nerfs  qui  se  détachent  de 
la  moelle. 
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Une  troisième  membrane  mitoyenne  aux  deux  précédentes, 
plus  dense,  plus  serrée  que  la  pie-mère  , moins  épaisse,  moins 
forte  que  la  dure-mère,  composée,  dans  toute  son  étendue,  de 
deux  sacs  distinets  emboîtés  l'un  dans  l'autre,  tapisse,  par 
l'un  d'eux,  la  dure-mère,  à laquelle  elle  adhère  étroitement , et 
revêt  mollement,  au  moyen  de  l’autre,  la  pic  mère,  quelle  ne 
suit  pas  dans  tous  ses  replis.  Cette  membrane  séreuse  s'appelle 
arachnoïde;  l'espace  libre  entre  elle  et  la  membrane  vasculaire 
est  rempli  d’un  liquide  transparent  qu'on  retrouve  dans  les 
cavités  intérieures  du  cerveau  et  que  nous  avons  nommé  liquide 
nerveux. 

Enfin,  au-dessus  de  toutes  les  membranes  et  de  la  coucbc  de 
liquide  qui  viennent  d'ètre  indiquées,  se  trouve  l’enveloppe 
osseuse,  la  plus  importante  par  sa  solidité  protectrice  de  tout 
le  système  nerveux  central,  et  formant  le  crâne  et  le  canal 
vertébral. 

Ce  coup  d’œil  de  l'ensemble  superficiel  du  système  nerveux 
nous  conduit  à en  étudier  la  composition.  Quelque  part  qu’on 
l’examine,  ce  système  résulte  de  l'assemblage  de  deux  substances 
principales,  l’une  blanche,  fibreuse,  beaucoup  plus  considé- 
rable, appelée  médullaire,  et  qui  parait  être  conductrice  et  con- 
dcnsatrice  du  fluide  électro-nerveux.  L’autre  grisâtre,  plus  ou 
moins  granuleuse,  et  formant  comme  l’écorce  de  la  substance 
blanche,  et  appelée  pour  cela  corticale,  qui  parait  être  sensible. 
Mais  ces  deux  substances  s’accroissent  ordinairement  dans  les 
mêmes  proportions  et  dans  les  mêmes  circonstances;  cet  agran- 
dissement correspondant  avec  des  instruments  de  vie  animale 
plus  compliqués  et  plus  parfaits,  et  surtout  avec  un  développe- 
ment intellectuel  plus  élevé.  Sous  ce  dernier  rapport,  le  cerveau 
de  l'homme,  bien  compris,  surpasse  d'une  distance  énorme  celui 
de  tous  les  animaux. 

La  moelle  épinière,  partie  fondamentale  du  système  nerveux 
des  vertébrés,  condition  suprême  de  toutes  les  actions  que  le 
système  nerveux  dirige,  puisqu’à  elle  sont  attachées  lus  mani- 
festations de  la  sensibilité  par  les  mouvements  volontaires,  se 
prolonge  dans  l'intérieur  du  crâne,  comme  la  structure  verté- 
brale so  continue  dans  les  parois  de  cette  cavité.  3lais,  mise  à 
nu,  dans  les  parties  lombaires,  dorsales  et  cervicales,  elle  est 
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masquée  et  recouverte  dans  le  crAne  par  les  ganglions  cérébel- 
leux et  cérébraux.  Ainsi  considérée,  la  moelle  épinière  est, 
comme  le  démontre  M.  de  Blainvillc,  composée  de  deux  cônes 
juxtaposés  bases  à bases  dans  les  renflements  voisins  du  trou 
occipital,  leur  réunion  forme  Taxe  du  système  nerveux.  L’un 
des  deux  cônes  occupant  le  rachis,  s'étend  du  trou  occipital  aux 
vertèbres  lombaires  et  est  terminé  par  la  queue  de  cheval  ; l'au- 
tre, beaucoup  plus  court,  occupe  les  parties  basilaires  du  crAne, 
et  est  terminé  par  le  lobe  olfactif  se  prolongeant  jusqu’à  la 
lame  criblée  de  l'éthmoïdc. 

Autour  de  cet  axe  central  naissent,  dans  le  cône  postérieur 
ou  rachidien,  des  nerfs  qui  se  dirigent  tous  en  arrière,  et  dans 
le  cône  auléricur  ou  moelle  allongée,  des  nerfs  qui  se  dirigent 
tous  en  avant. 

La  moelle  épinière,  axe  central,  étendue  depuis  la  deuxième 
ou  troisième  vertèbre  lombaire  jusqu’à  la  région  la  plus  élevée 
de  la  colonne  vertébrale,  est  fusiforme  à son  extrémité  infé- 
rieure; elle  se  renfle  immédiatement  et  présente  dans  sa  lon- 
gueur trois  renflements  marqués;  le  renflement  inférieur  lom- 
baire ou  crural,  d'où  naissent  les  nerfs  cruraux;  le  renflement 
intermédiaire,  cervical  ou  brachial,  d'où  naissent  les  nerfs  bra- 
chiaux ; enfin,  le.  renflement  terminal  supérieur,  appelé  moelle 
allongée. 

L'axe  central  est  composé  de  deux  cordons  parfaitement  sy- 
métriques, séparés  en  avant  et  en  arrière  par  deux  sillons  plus 
ou  moins  profonds,  et  unis  par  une  commissure  de  substance 
grise,  entre  deux  commissures  blanches. 

Sur  chacune  des  moitiés  de  la  moelle,  on  voit  trois  faces  ou 
cordons  que  séparent  l’un  de  l’autre  deux  rangées  d'implanta- 
tions nerveuses.  A l'extrémité  supérieure,  sur  la  ligne  médiane, 
on  voit  passer,  d'un  côté  à l'autre,  plusieurs  petits  faisceaux 
qui  s'entre-croisent,  et  vont,  ceux  du  côté  droit,  se  perdre 
dans  le  gauche,  et  ceux  du  côté  gauche  se  perdre  dans  le  droit. 
Cet  entre-croisement  était  admis  par  tous  les  anatomistes  ; 
mais  M.  Fovillc  démontre  qu’il  existe  également  dans  toute 
l'étendue  de  la  moelle.  Par  là  s’explique  pourquoi  les  lésions 
d'un  organe  correspondent  toujours  à des  lésions  dans  le  côté 
opposé  de  la  moelle.  . . • 
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La  moelle  allongée,  située  dans  la  partie  la  plus  élevée  du 
ranal  vertébral,  fait  suite  immédiatement  à la  moelle  épinière, 
dont  elle  est  la  continuation  évidente.  — Eu  arrière,  le  sillon 
médian,  qui  sépare  les  deux  cordons,  s’ouvre  en  formant  un 
angle  comparé  à la  pointe  d’une  plume  à écrire,  et  nommé 
pour  cela,  calamus  scriplorius;  c’est  la  terminaison  du  plan- 
cher de  la  cavité  du  cervelet,  faisant  suite  aux  ventricules  du 
cerveau;  par  conséquent,  tous  ces  ventricules  ne  seraient  que 
la  continuation  développée  du  sillon  médian  postérieur.  — En 
avant,  la  moelle  allongée  est  séparée,  par  en  haut,  de  la  pro- 
tubérance qui  lui  succède,  par  un  étranglement  transversal. 
Plus  développée  de  droite  a gauche  que  d’avant  en  arrière,  la 
moelle  allongée  représente  un  tronçon  de  pyramide  long  à peu 
près  comme  la  phalange  onguéale  du  pouce. 

Au-dessus  et  au  devant  de  la  moelle  allongée,  se  renfle  la 
protubérance  annulaire  ou  pont  de  varolc,  représentant  à peu 
près  la  voûte  d’une  tète  dont  la  chevelure,  partagée  suivant  la 
ligne  médiane,  sciait  lissée  de  manière  à converger  de  chaque 
eûtéen  un  gros  faisceau  arrondi.  Rétrécie  sur  scs  côtés,  la  pro- 
tubérance, parvenue  au  contact  du  cervelet,  perd  son  nom  en 
entrant  dans  les  pédoncules  cérébelleux,  qu  elle  concourt  puis- 
samment à former. 

Les  pédoncules  du  cervelet  sont  formés  par  des  faisceaux 
postérieurs  et  antérieurs  de  la  moelle  et  par  les  prplougcmcnts 
latéraux  de  la  protubérance. 

Le  cervelet  lui-mème  est  formé  d’une  partie  médiane,  ver 
ou  éminence  vermiforme,  distinguée  en  supérieure  et  en  infé- 
rieure, et  de  masses  latérales,  subdivisées  en  régions  supérieu- 
res et  régious  inférieures;  et  tous  les  lobes  feuilletés  qui  com- 
posent la  surface  de  ces  masses  latérales  ont  pour  caractqf* 
commun  d’ètrc  fixés  par  une  de  leurs  extrémités  au  yer,i*r 
l’autre  à la  région  externe  du  pédoncule  cércbeliéu*! 

Lemiqencè  vermiforme  est  la  partie  essentielle,  fondamen- 
tale du  cervelet,  celle  qui  reste  dans  les  animaux. 

Dans  loulc  son  étendue,  la  surface  du  cervelet,  d’un  gris 
tendre,  est  découpée  en  petites  feuilles  groupées  en  petits  volu- 
mes distincts.  Tour  juger  du  rapport  de  ces  lames  et  des  grou- 
pes qu’elles  forment,  il  y a deux  coupes  à faire  dans  le  ccrvc- 
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let,  et  de  ccs  coupes  on  voit  résulter  une  figure  qui  représente 
un  arbre,  et  que,  pour  cette  raison,  on  a appelée  arbre  de  vie, 
dont  les  rameaux  et  le  tronc  sont  de  substance  blanche  enve- 
loppée de  substance  grise. 

La  comparaison  du  cervelet  de  l’homme  avec  celui  des  ani- 
maux dounc  pour  caractère,  au  cervelet  humain,  la  plus  grande 
prédominance  des  masses  latérales  sur  l'éminence  vermiforme, 
la  disposition  la  plus  complètement  circulaire  des  fragmenta- 
tions de  ces  masses  sur  leur  pédoncule  commun , etc.  Or, 
comme  tous  ces  caractères  résultent  du  plus  grand  dévelop- 
pement et  d'un  plus  grand  degré  de  division  de  la  substance 
grise  corticale,  on  voit  qu’ils  sont  très-favorables  à la  théorie 
qui  place  dans  les  couches  corticales  les  fonctions  les  plus  éle  - 
vées du  système  nerveux,  puisque  ce  sont  les  seules  qui  prédo- 
minent chez,  l'homme. 

Tronçon  pèdonculaire  du  cerceau.  — Moyen  d'union  du 
cerveau  avec  les  parties  du  système  nerveux,  précédemment 
examinées,  le  tronçon  pèdonculaire  sc  continue,  par  en  bas, 
avec  la  moelle  épinière  ; par  en  haut,  avec  les  parties  centrales 
du  cerveau  lui-mème. 

Extérieur  du  cerceau.  — Organe  double  symétrique,  partie 
plein,  partie  creusé  de  cavités  considérables,  le  cerveau  sur- 
monte et  couronne  les  prolongements  céphaliques  de  la  moelle 
épinière  à laquelle  il  est  uni  par  ses  pédoncules.  Renfermé  dans 
le  crûnc  dont  il  occupe  toute  la  capacité,  il  forme  daussou  en- 
semble nne  masse  irrégulièrement  ovoidc , à surface  grise  et 
onduleuse.  Ses  deux  parties  ou  hémisphères  sont  unies  par  le 
corps  calleux,  couche  blanche  transversale  qui  passe  d’un  hé- 
misphère à l’autre,  et  qu’on  découvre  en  écartant  les  surfaces 
qui  sc  correspondent  dans  la  grande  scissure  du  cerveau. 

Légèrement  voûté  en  haut,  courbé  en  demi-cercle  en  avant, 
simplement  renflé  en  un  bord  obtus  en  arrière,  le  corps  calleux 
présente,  dans  toute  son  étendue,  des  stries  dout  la  direction 
transversale  est  croisée  par  deux  petits  cordons  blancs  juxta- 
posés l'un  à l'autre  sur  la  ligne  médiane.  Si  l’on  coupe,  suivant 
cette  ligne,  le  corps  calleux  dans  toute  son  épaisseur,  ou  voit 
tomber  en  dehors  les  deux  hémisphères  qui  ne  tiennent  plus 
l’un  à l’autre  que  par  leur  connexion  avec  les  pédoncules  et 
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quelques  faibles  parties  médianes.  En  comparant  à la  masse  si 
considérable  des  hémisphères  le  volume  du  corps  calleux,  qui, 
dans  sa  longueur  totale,  prjsqu’ëgale  à celle  de  la  main , n'a 
que  l’épaisseur  du  bout  de  l'index,  il  est  naturel  de  penser  que 
chaque  hémisphère  forme  un  organe  à part.  Et  quand  on  sait 
que  le  lien  principal  qui  les  réunit,  le  corps  calleux,  s’affaiblit 
dans  les  derniers  mammifères,  est  si  peu  de  chose  chez  les 
didelphes,  que  des  anatomistes  ont  nié  son  existence  chez  ces 
animaux,  qu’il  manque  entièrement  chez  les  oiseaux,  et  qu’en- 
fin,  chez  l’homme  lui-même,  il  n’émane  pas  directement  des 
hémisphères , on  est  convaincu  que  les  hémisphères  forment 
deux  organes  aussi  distincts  l’un  de  l’autre  que  le  sont  les  deux 
rétines.  Il  est  donc  évident  qu’il  y a deux  cerveaux.  Preuve 
démonstrative  et  sans  réplique  que  le  cerveau  ne  peut  être  le 
principe  pensant,  dont  le  caractère  esseuticl  est  l’ unité  simple 
du  moi. 

Dans  chaque  cerveau  ou  hémisphère , on  distingue  une 
grande  face  extérieure  couvcxc,  une  face  interne  plane,  qui 
n’a  aucune  correspondance  avec  le  crâne,  et  ne  peut,  par  con- 
séquent, être  traduite  par  lui,  et  enfin  une  face  inférieure  dé- 
composée en  plusieurs  régions,  alternativement  concave  et 
convexe.  — La  face  externe  convexe  de  l'hémisphère,  corres- 
pondant à chaque  moitié  latérale  de  la  voûte  du  crâne,  pré- 
sente dans  son  aire  quatre  régions  plus  proéminentes.  Une  de 
ces  régions  est  logée  sous  la  fosse  frontale,  une  autre  sous  la 
fosse  pariétale,  la  troisième  sous  la  partie  écailleuse  du  tempo- 
ral; enfin  la  quatrième,  qui  est  ordinairement  la  plus  pronon- 
cée, répond  à la  fosse  occipitale  supérieure.  Toutefois,  ers 
quatre  proéminences  sont  loin,  vu  les  découpures  et  la  mol- 
lesse des  parties  qui  les  forment , de  ressortir  aussi  distincte- 
ment que  les  bosses  du  crâne  sous  lesquelles  elles  sont  logées. 
Il  suffit  d'un-  examen  attentif  pour  reconnaître  que  les  replis 
circouvolutionnaires,  qui  composent  ces  proéminences,  diffé- 
rent d'un  sujet  à un  autre,  d’un  hémisphère  même  à son  con- 
génère, et  que,  par  conséquent,  l'on  11e  peut  jamais  savoir  avec 
certitude,  avaut  d'avoir  ouvert  le  crâne,  à quelles  parties  pré- 
cises des  circonvolutions  répondent  les  bosses  crAuietiues,  ni 
quelle  est  leur  forme,  leur  étendue,  etc.  Il  suit  de  là,  aussi  bien 
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que  de  la  non-correspondance  de  la  face  interne  des  hémis- 
phères avec  le  crâne,  que  la  cranioscopie  des  phrénologistes  est 
uon-sculcmeut  sans  aucun  fondement  , mais  même  impos- 
sible. 

Sans  nous  arrêter  à l’étude  minutieuse  des  diverses  régions 
du  cerveau  et  de  ses  scissures , nous  arrivons  à un  point  plus 
important,  que  M.  Foville  appelle  quadrilatère  perforé. 

Ce  quadrilatère,  ainsi  nommé  de  sa  forme,  est  situé  dans  la 
partie  profonde  et  centrale  de  la  région  basilaire  de  la  scissure 
de  sylvius  ; il  est  limité  en  arrière  par  le  tractus  optique,  en 
avant  par  une  marge  circonvolutionnaire  combinée  avec  les 
racines  du  nerf  olfactif,  eu  dedans  par  la  racine  grise  des  nerfs 
optiques,  en  dehors  par  une  couche  circonvolutionnaire  à la- 
quelle se  rendent  une  racine  de  l'olfactif  et  une  lame  émanée  de 
l’optique;  cet  espace  est  criblé  de  trous  qui  donnent  passage  à 
autant  de  vaisseaux.  Les  limites  significatives  du  quadrilatère 
perfore,  et  la  considération  que  toutes  les  circonvolutions 
principales  en  naissent  et  y reviennent,  l’ont  fait  regarder,  par 
M.  Foville,  comme  le  centre  du  cerveau. 

Les  circonvolutions  sont  des  excroissances  nombreuses  eu 
forme  de  replis  épars,  juxtaposés  les  uns  aux  autres,  qui  se 
renfient  de  toutes  parts  à la  périphérie  du  cerveau.  F.lles  ne 
sont  que  des  replis  de  la  couche  corticale  du  cerveau,  et  cette 
couche  est  unique  dans  sa  substance  et  sa  structure;  elles  ne 
peuvent  donc  être  considérées  comme  des  organes  particulière; 
en  outre,,  bien  qu’ellc9  soient  de  quatre  ordres,  elles  naissent 
tontes  du  quadrilatère  perforé  et  viennent  s’y  terminer,  les 
unes  immédiatement,  et  les  autres  médiatement;  elles  forment 
donc  un  tout,  un  seul  ensemble,  et  non  point  de  petits  cer- 
« veaux  isolés',  comme  l'ont  prétendu  certains  phrénologistes. 

Le  tronçon  pédonculaire  du  cerveau , composé  de  ses  deux 
moitiés  symétriques,  se  sépare  presque  complètement  en  deux 
ail  niveaudu  bord  antérieur  des  tubercules  quadrijumeaux. 
Auprès  de  cette  bifurcation  se  rencontrent  les.  couches  opti- 
ques, émitienccg  d'un  blanc  grisâtre;  au  devant' cl  au  dehors 
de  la  couche  optique,  on  foit  se  développer  une-autre  émi- 
nence plus  grise  qu  elle,  le  corps  strié,  au  delà  duquel  on  est 
en  pleine  substance  cérébrale. 
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L’intérieur  est  creusé  de  cavités  considérables  qu’on  appelle 
ventricules  ; ce  sont  des  vides  résultant  de  la  complication,  da 
repliement  du  cerveau  sur  lui  même.  Ces  ventricules  ne  sont 
autre  chose  que  le  sillon,  ou  canal  postérieur  de  la  moelle,  se 
prolongeant  depuis  l’extrémité  inférieure  de  cette  moelle 
jusqu’à  la  partie  profonde  supérieure  du  cerveau.  Dans  la  tète, 
ces  ventricules  sont  plus  étendus  et  comme  divisés  en  plusieurs 
cavités  qui  communiquent  toutes  les  unes  aux  autres. 

Dans  le  cerveau,  on  voit  passer  d’un  hémisphère  à l’autre, 
juste  au  contact  de  l’ouverture  de  la  cavité  ventriculaire,  la 
couche  fibreuse  du  corps  calleux,  allant,  comme  un  pont,  d'un 
hémisphère  à l’autre.  Le  corps  calleux  réunirait  en  un  seul  les 
ventricules  s’ils  n’étaient  séparés  par  une  cloison  médiane  ver- 
ticale coupant  en  deux  la  voûte  du  corps  calleux.  Cette  cloison 
elle-même  est  composte  de  deux  lames,  entre  lesquelles  est  le 
ventricule  médian.  Enfin,  les  cônes  pédonculaires  se  rendant 
obliquement  du  tronçon  pédonculairc  au  cerveau,  la  première 
partie  de  leur  écartement  forme  une  petite  lacune  dont  on  fait 
le  troisième  ventricule.  Tous  ces  ventricules  communiquent  les 
uns  aux  autres  de  diverses  manières.  . 

L’élude  des  ventricules , celle  de  toutes  les  parties  qui  tien- 
nent à ces  cavités , celle  des  cercles  nerveux  divers  qui  enton- 
reut  le  pédoncule  du  cerveau,  démontrent  que  la  disposition 
de  toutes  ces  parties  internes  profondes  est  la  même , et  soit 
les  mêmes  directions  que  la  disposition  des  circonvolutions,  et 
que , comme  celles-ei , toutes  ces  parties  profondes  viennent 
aboutir  au  quadrilatère  perforé.  Par  là  il  est  prouvé  que  ce 
quadrilatère  est  réellement  le  centre  du  cerveau,  et  qu  autour 
de  lui,  daus  les  parties  les  plus  profondes,  comme  dans  les  pïos 
superficielles,  le  cerveau  est  construit  sur  un  plan  uuiquut 
harmonieux. 

Structure  du  système  nerveux  cérébro-spinal.  La  pensée 
dominante  , vraiment  scientifique , parce  qu’elle  est  un  prin- 
cipe, du  travail  de  II.  Eoville  sur  l’anatomie  du  système  ner- 
veux, est  l’unité  de  plan,  l'unité  de  l'ensemble  du  plus  impor- 
tant de  tous  les  systèmes  de  l’organisme  animal.  Nous  aious 
vu  ce  principe  sortir  comme  la  conséquence  rigoureuse  de 
toutes  les  parties  étudiées  dans  leurs  surfaces  et  leurs  connexions 
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externes;  C'est  encore  ce  même  principe  qui  va  dominer  dans 
l'étude  de  la  structure;  en  effet,  s'il  est  nécessaire  de  fraction- 
ner le  système  nerveux,  et  même  d’isolcr,  dans  chacune  de  ses 
régions  principales,  les  différents  éléments  qui  la  composent, 
ce  travail  indispensable  ne  porterait  pas  les  fruits  qu’on  en 
doit  attendre,  si  l’on  n’avait  le  soin  de  montrer  comment  toutes 
ces  parties,  dissociées  par  l'analyse  anatomique,  tendent  partout 
à se  centraliser,  comme  le  voulait  l'unité  du  moi,  dont  elles 
sont  l’instrument  le  plus  noble. 

N’ous  avons  vu  que  le  système  nerveux  est  composé  de  deux 
substances,  l’une  blanche  et  l’autre  grise.  Or,  dit  M.  Foville  (I), 
« la  matière  fibreuse  blanche  , qui  forme  une  si  grande  partie 
du  système  nerveux,  est  disposée  dans  sa  tige  rachidienne 
d'une  manière  analogue  au  ligneux  d'un  arbre  dans  son  tronc. 
Les  grandes  branches  au  moyen  desquelles  cette  tige  rachi- 
dienne se  prolonge  au  sein  des  renflements  encéphaliques,  font 
suite  aux  couches  fibreuses  disposées  en  faisceaux  longitudi- 
naux dans  la  moelle  épinière.  » La  continuité  de  ces  parties 
fibreuses  surajoutées  les  unes  aux  autres  est  facile  à démontrer 
dans  tous  les  grands  départements  du  système. 

« Quanta  la  matière  grise , la  tige  rachidienne  en  contient 
une  sorte  d’axe  dans  toute  sa  longueur.  Cette  matière  grise 
intérieure  de  la  moelle  épinière  devient  extérieure  sur  les  bords 
du  calamus,  et  va  bientôt  se  combiner  avec  les  parties  voisines 
de  la  couche  corticale  du  cervelet.  Mais  ce  ne  sont  que  de 
minces  émanations  de  celte  substance  intrinsèque  de  la  moelle 
qui  s’unissent  ainsi  à la  couche  corticale  des  feuillets  céré- 
belleux ; la  plus  grande  partie  sc  prolonge  sur  le  plancher  du 
quatrième  ventricule  jusqu'à  l’infundibulum  ; et  tandis  que, 
dans  ce  trajet,  elle  communique  successivement  avec  la  matière 
grise  du  corps  rhomboidal  des  tubercules  quadrijumeaux,  des 
couches  optiques,  et  enfin  du  corps  strié,  elle  se  prolonge  aussi 
jusqu’au  quadrilatère  perforé,  sur  les  bords  duquel  elle  ren- 
contre la  couche  corticale  du  cerveau. 

• Ainsi,  dans  toute  la  longueur  du  système  cérébro-spinal , 
ou  voit  régner  une  traînée  de  matière  grise  occupant  à peu 

,1  Anatomie  du  tiftlcme  n «rieur,  etc. 
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près  l’axe  de  ce  système,  comme,  dans  un  végétal  arborescent,  la 
substance  médullaire  occupe  l’axe  du  tronc  de  ce  végétal.  Et 
dans  deux  points  remarquables  situés , l’un  à la  base  du  cer- 
velet , l’autre  à la  base  du  cerveau , celte  matière  grise  de  l’axe 
du  système  arrive  au  contact  de  la  couche  gri6c  qui  envcloppo 
les  renflements  encéphaliques. 

» Il  y a donc  continuité  entre  la  matière  grise  de  l'axe  de  la 
moelle , celle  de  l’axe  des  renflements  encéphaliques  , et  celle 
de  la  couche  corticale  de  ces  renflements  , comme  il  y a conti- 
nuité entre  les  parties  fibreuses  qui  forment  le  corps  et  l’exté- 
rieur de  la  moelle , et  celles  qui  forment  l’intérieur  des  ren- 
flements encéphaliques  (l).  » 

En  outre,  d’une  extrémité  à l’autre  de  l’axe,  il  y a des  com- 
munications ou  commissures  grises , comme  il  y en  a de  blan- 
cbesdans  toute  la  longueur. 

D'où  il  résulte  que  la  matière  grise  est  partout  continue  à 
elle-même  ; que  la  matière  fibreuse  est  également  continue  à 
elle  même  dans  toute  l’étendue  du  système  nerveux  encéphalo- 
raebidien  ; enfin,  que  les  deux  substances  doivent  toujours  et 
partout  se  rattacher  l' une  à l’autre  et  correspondre  par  quel- 
ques parties  centripètes  avec  la  commissure  étendue  sans  inter- 
ruption d'une  extrémité  à l’autre  du  système. 

Nous  ne  pouvons  suivre , daus  les  détails  si  intéressants , 
M.  Foville  montrant  la  nature  de  la  substance  blanche  et  celle 
de  la  substance  grise  , et  poursuivant,  jusque  dans  la  profon- 
deur la  plus  intime,  l’arrangement  et  les  dispositions  de  ces 
deux  substances , pour  former  d’abord  la  moelle,  daus  laquelle 
la  substance  grise  est  enveloppée  de  toutes  parts  par  la  sub- 
stance blanche  ; puis  le  cervelet , ou  la  substance  grise  devient 
extérieure  et  enveloppe  la  substance  fibreuse  qui  s’v  dispose  en 
une  sorte  d’arbre  dont  les  racines  viennent  de  la  partie  posté- 
rieure et  inférieure  de  la  moelle,  puis  de  la  protubérauce  an- 
nulaire j et  de  la  partie  postérieure  supérieure  de  la  moelle  se 
rendant  aux  tubercules  quadrijumeaux  ; et  enfin  dans  l’étude 
des  pédoncules  du  cerveau , qui  se  divisent  en  plusieurs  irra- 
diations ou  couches  distinctes , dont  l’une , externe , va  con- 
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stituer  la  doublure  ou  la  substance  fibreuse  de  tout  l'hémisphère 
cérébral , et  l'auire , interne , se  replie  en  voûté  pour  aller 
joindre  son  analogue  de  l'autre  pédoncule  et  constituer  le 
corps  calleux  ; et,  enfin,  une  dernière  qui  se  porte  à la  partie 
inférieure  ou  basilaire  et  vient  constituer  la  cloison  des  ven- 
tricules et  se  joindre,  comme  tout  le  reste,  au  quadrilatère  per- 
foré. 

Enveloppes  du  système  cérébro-spinal. — Le  système  nerveux 
cérébro-spinal  est  d'une  très- faible  consistance.  Réduit  à lui  - 
même  il  ne  saurait  un  instant  conserver  sa  forme.  Un  cerveau 
assez  ferme  pour  conserver  sa  forme  naturelle,  lorsqu'il  est 
extrait  du  crànc,  est  par  cela  seul  un  cerveau  malade.  Quels 
sont  donc  les  moyens  que  le  Créateur  a employés  pour  mainte- 
nir le  cerveau  dans  toute  l’ampleur  de  sa  forme,  sans  qu'il 
puisse  s'affaisser  sur  lui- même  ou  sur  les  bases  du  crâne  par 
son  propre  poids?  C’est  là  un  admirable  problème  que  Galien 
avait  entrevu  d’une  manière  positive , mais  auquel  on  n’avait 
plus  pensé  depuis  lui.  RI.  l’oville,  en  reprenant  ce  problème 
pour  le  résoudre,  nous  conduit  à l’extase  de  l'admiration  par 
l’intelligence  de  la  profonde  sagesse  et  de  la  simplicité  avec  les- 
quelles le  Créateur  a si  merveilleusement  suspendu  loin  de  tout 
choc,  de  tout  contact  extérieur,  cette  lampe  lumineuse,  ce  siège 
de  la  lumière  intuitive,  comme  au  milieu  d’un  palais,  dont  le 
cerveau  occupe  le  centre,  sans  toucher,  pour  aiusi  dire,  ni  à la 
base,  ni  au  plafond,  ni  aux  murs  ; en  sorte  que,  libre,  il  règne 
au  milieu  de  l'organisme,  qui  lui  obéit,  qui  l'entoure  et  le  pro- 
tège de  toutes  parts,  sans  permettre  que  les  chocs  extérieurs 
viennent  en  ébranler  la  délicate  et , pour  ainsi  dire,  la  trans- 
parente fluidité  fibreuse,  ni  en  déranger  l’harmonieuse  disposi- 
tion. Le  cerveau  est  renfermé  dans  quatre  enveloppes,  et  en- 
touré d'un  liquide  transparent,  au  milieu  duquel  lui  et  les 
nerfs  semblent  nager  à l’aise  sans  qu’il  puisse  exercer  de  pres- 
sion sur  lui-inéme,  ni  sur  les  nerfs.  La  première  enveloppe,  la 
plus  rapprochée  de  la  substance  cérébrale,  porte  le  nom  de  pic- 
jnère,  elle  est  formée  par  un  réseau  de  vaisseaux  sanguins  et 
de  tissu  cellulaire,  aux  mille  mailles  extrêmement  serrées; elle 
pénètre  dans  toutes  les  scissures  et  les  anfractuosités  des  cir- 
convolutions, les  artères,  extrêmement  fines  et  déliées,  étant  tou- 
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jours  plus  profondes  et  les  veines,  plus  grosses,  formant  des  cor- 
dons et  des  plexus  plus  superficiels.  Ce  réseau  de  la  pie-mère 
est  attaché  par  un  grand  nombre  de  prolongements  en  bride 
aux  membranes  plus  solides,  qui  lui  servent  de  point  d'appni. 
C’est  dans  les  mailles  de  ce  réseau,  ainsi  suspendu  et  équilibré 
de  toutes  parts,  qu’est  elle-même  suspendue  la  substance  ner- 
veuse cérébrale;  soutenue  par  en  haut  au  moyen  des  mailles 
de  la  pie-mère  qui  la  tient  suspendue  au  plafond  du  crâne,  elle 
est  soulevée  en  has  par  l’entrée  des  artères  et  le  mouvement 
ascensionnel  du  sang  qui  la  soulève  continuellement;  et  en- 
fin dans  la  paroi  des  ventricules,  le  réseau  vasculaire,  au 
moyen  de  brides  nombreuses  communiquant  à l’extérieur, 
soutient  encore  la  substance  nerveuse,  et  empêche  la  masse 
inférieure  de  presser  sur  la  base  du  crâne,  et  la  masse  supé- 
rieure de  presser  sur  l’inférieure.  Ainsi  le  système  vasculaire 
a une  double  fin  dans  l’encéphale,  celle  de  nourrir  et  de  main- 
tenir l’activité  vitale  du  cerveau  d’une  part,  et  de  suspendre, 
de  l’autre,  toute  la  substance  nerveuse. 

Ce  n’est  pas  tout,  la’pie-mère  esteHc-même  enveloppée  avec  le 
cerveau  par  une  membrane  extrêmement  délicate,  qui  porte  le 
nom  d'arachnoïde  ; celle-ci  ne  suit  point  la  pie-mère  dans  tous 
scs  replis,  elle  est  tendue  tout  autour  du  cerveau  et  de  la 
moelle,  sans  pénétrer  dans  les  scissures  ni  dans  les  anfractuo- 
sités. Elles  est  composée  de  deux  lames  séparées  l’une  de  l’au- 
tre et  unies  seulement  par  des  fibrilles  plus  ou  moins  espacées; 
les  faces  internes  de  ces  deux  lames  sont  parfaitement  lisses  et 
recouvertes  de  vapeurs  séreuses  à la  manière  de  toutes  les  mem- 
branes séreuses.  La  lame  la  plus  externe  adhère  fortement  à la 
membrane  que  nous  appellerons  la  dure-mère,  dont  elle  est 
pourtant  distincte  par  son  tissu  et  sa  couleur,  et  dont  on  peut? 
même  la  séparer. 

La  lame  la  plus  interne,  transparente  et  vitreuse,  est  tendue 
sur  la  pie-mère,  en  laissant  un  vide  entre  les  deux  ; cc  vide  est 
seméjÇà  et  là,  par  de  nom  breuses  libres  lanugineuses,  qui  vont 
de  l’une  à l’autre,  et  servent  comme  de  cordons  suspenscurs. 
C’est  dans  ce  vide,  entre  la  pie-mère  et  l’arachnoïde,  qu’est 
contenu  le  lluide  cérébral,  qui  entoure  de  toutes  parts  le  sys- 
tème nerveux,  et  qui  pénètre  dans  les  ventricules.  Ce  fluide  est 
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plus  abondant  partout  où  il  y a des  cavités.  Ainsi,  il  est  plus 
abondant  à l'entrée  des  ventricules  et  dans  les  anfractuosités 
des  circonvolutions  que  sur  leur  sommet.  Par  cette  admirable 
disposition,  tous  les  cbocs  extérieurs  sont  amortis  d'abord  par 
les  membranes,  et  viennent  se  perdre  ensuite  dans  ce  liquide 
sans  arriver  à la  substauce  cérébrale. 

La  lame  la  plus  extérieure  de  l'arachnoïde  est  à son  tour 
euveloppée,  de  toutes  parts,  par  la  membrane  fibreuse  qui 
porte  le  nom  de  dure-mère.  Celte  troisième  enveloppe  adhère 
aux  parois  internes  du  crâne , à peu  près  comme  le  périoste 
adhère  aux  os;  eu  outre,  elle  envoie  un  premier  prolongement 
qui  s’étend,  verticalement  et  en  voûte,  de  l’extrémité  anterieure  à 
l’extrémité  postérieure  du  grand  diamètre  du  cràue;  ce  prolon- 
gement, cette  toile  pendante  de  la  voûte  osseuse,  porte  le  uom 
de  grande-faux , et  sépare  les  deux  hémisphères  du  cerveau  en 
les  maintenant  de  manière  à ce  que  celui  de  droite  ne  puisse 
jamais  presser  sur  celui  de  guuche,  et  réciproquement.  La  dure- 
mère  envoie  un  second  prolongement,  une  seconde  toile  tendue 
obliquement,  d'avant  en  arrière  et  dans  toute  la  largeur  de  la 
partie  postérieure  du  crâne,  entre  le  cerveau  et  le  cervelet,  de 
manière  à les  isoler  l'un  de  l'autre,  pour  qu’ils  ne  puissent  jamais 
se  comprimer.  Eufin,  en  même  temps  que  la  dure-mère  tapisse 
ainsi  le  palais  osseux  et  y détermine  plusieurs  chambres  daus 
lesquelles  sont,  non  pas  assises,  mais  suspendues  à l’aise  au- 
tant de  parties  du  système  nerveux  le  plus  intellectuel,  elle  re- 
çoit une  grande  quantité  de  vaisseaux  sanguins  revenant  des 
profondeurs  de.  la  substance  nerveuse.  Mais,  pour  bien  saisir 
cet  admirable  mécauismc,  il  ne  faut  pas  oublier  que  toutes  les  - 
parties  de  l’encéphale,  bien  qu'isolées  en  partie  par  en  haut, 
et  latéralement,  sont  pourtant  en  connexion  intime  par  leur 
base,  qui  est  la  moelle  allongée,  dont  toutes  ces  parties  ne  sont 
que  des  épanouissements. 

Eufin,  la  dernière  et  la  plus  extérieure  de  toutes  les  enve- 
loppes cérébrales  est  le  crûnc,  le  palais  osseux,  admirable  dans 
sa  structure  et  ses  formes  harmonieuses,  quand  on  veut  le  con- 
sidérer comme  l'a  fait  le  docteur  Foville,  chose  que  personne 
n'avait  encore  faite  avant  lui. 

L’étude  incomplète  du  ci  âne  eu  lui- même  et  dans  ses  rap- 
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ports  avec  l'organe  dominateur  qui  J'habite,  avait  conduit  aux 
exagération»  insoutenables  de  la  phrénologie  cl  de  la  craniosco- 
pie,  exagérations  qui  tendaient  à scinder  l'intelligence  et  ses  fa- 
cultés, à les  disséquer,  pour  ainsi  parler,  comme  on  scindait 
les  régions  diverses  et  toutes  les  parties  du  crâne,  en  en  dé- 
truisant l'imité  harmonique.  Or,  ce  ne  pouvait  pas  être  là  le 
dernier  mot  de  la  science  sur  tout  ce  qu'il  y a de  plus  élevé, 
et,  par  conséquent,  déplus  admirablement  un  dans  l'organisme 
humain.  L'unité  de  l’intelligence,  l'unité  du  moi,  appelle  un 
siège,  un  trône  qui  soit  un  dans  son  ensemble,  bien  que  les 
rayons  qui  en  partent  doivent  s'irradier  de  toutes  parts,  pour 
aller,  par  les  portes  extérieures  du  palais,  recueillir  dans  tout 
l’univers  les  merveilles  qu’il  offre  aux  contemplations  de  l'âme. 
Ces  rayons,  instruments  de  l'intelligence,  doivent  rapporter 
tant  de  merveilles  à son  trône  unique,  à ce  cerveau,  siège  lu- 
mineux d’où  ('intelligence  voit  tout,  pèse  tout,  connait  tout, 
et  commande  ensuite  à d’autres  rayons,  scs  messagers,  d aller 
exécuter  ses  ordres,  en  répandant  le  mouvement  et  la  vie  dans 
toutes  les  fibres  les  plus  déliées  de  l’organisme  qui  agit  immé- 
diatement sur  le  monde  extérieur.  Oui,  il  était  bien  difficile,  il 
était  impossible  d admcttpe  qu’avec  tant  d'harmonie  il  n'y  eût 
pas  unité;  mais  comme  on  n’avait  pas  compris,  faute  d'éléments  » 
suffisants,  cette  harmonie,  on  avait  pu  se  laisser  entraîner  à la 
négation  de  l'unité.  La  science,  qui  n'est  telle  qu’à  la  condition 
rigoureuse  d être  vraie,  ne  pouvait  être  satisfaite  d’un  pareil 
résultat  de  ses  labeurs  ; il  lui  fallait  une  autre  parole,  une  autre 
solution.  Klle  nous  semble  arrivée  enfin;  l'anatomiste  sans  pré- 
jugés qui  nous  l'apporte  a pour  garantie  de  la  valeur  de  scs 
travaux  la  conclusion  de  l’unité  à laquelle  ils  conduisent. 

D’abord,  il  résulte  de  l'étude  profonde  du  système  nerveux, 
qu’il  est  un  dans  son  ensemble,  un  dans  sa  substance,  un  dans 
sa  structure,  un  dans  sa  disposition;  que  scs  parties  ne  sont 
point  autant  d'organes  isolés  et  indépendants,  siège  de  facultés 
isolées  et  indépendantes,  mais  quelles  concourent  toutes  à for- 
mer un  ensemble  unique,  et  par  là  les  divisions  des  phrénolo- 
gistes  sont  détruites. 

En  second  lieu,  il  est  impossible,  comme  le  prétendaient  les 
phrénologistes , de  regarder  les  circonvolutions  du  cerveau 
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comme  autant  de  petits  cerveaux  indépendants,  puisqu'au  con- 
traire elles  forment  un  système  unique  dont  toutes  les  parties  se 
tiennent  et  s’enchaînent. 

En  troisième  lieu,  il  est  impossible  d’admettre,  avec  les  cra- 
nioscopes,  que  la  boite  osseuse  du  crâne  traduise  exactement  et 
rigourensementchacuneou  même  la  plupart  des  circonvolutions, 
puisque  celles-ci  ne  sont  même  pas  semblables  sur  les  deux  hé- 
misphères d’un  même  cerveau. 

En  outre,  elles  sont  cnvelop|)ées  et  librement  suspendues 
dans  plusieurs  membranes,  et  entourées  d’un  liquide  qui  em- 
pêche que  le  crâne  puisse  se  mouler  sur  elles. 

L’étude  approfondie  de  la  boite  osseuse  elle-même  prouve 
de  la  manière  la  plus  évidente  que  sa  cavité  interne  ne 
répond  pas  à sa  surface  externe,  et  que  par  conséquent  celle-ci 
ne  peut  pas  donner  la  forme  exacte  de  celle-là. 

D'ailleurs,  les  limites  qui  séparent  la  partie  basilaire  de  la 
voûte  ne  sont  pas  les  mêmes,  ni  correspondantes  pour  la  péri- 
phérie externe  et  la  périphérie  interne. 

La  table  interne  et  la  table  externe  du  crâne  sont  séparées  par 
de  la  diploë  qui  les  empêche  de  se  correspondre,  et  souvent  par 
des  sinus,  tels  que  les  sinus  frontaux,  par  exemple,  qui  produi- 
sent des  bosses  nullement  dues  aux  circonvolutions,  mais  le  plus 
souvent  à la  respiration. 

Entin,  la  table  externe,  étudiée  dans  les  animaux,  est  sur- 
montée de  crêtes  osseuses  puissantes  et  nombreuses,  destinées 
aux  insertions  musculaires;  cette  table  externe  dépend  donc, 
dans  ses  formes,  des  muscles  et  nullement  du  cerveau. 

La  cranioscopie  est  donc  sans  aucun  fondement  anato- 
mique, et,  par  conséquent,  ne  consiste  qu’en  des  conjectures 
empiriques  sans  base,  sans  certitude  et  sans  portée.  Telles 
sont  les  premières  conséquences  que  nous  tirons  des  profondes 
études  sur  le  crâne  et  ses  rapports  avec  le  cerveau,  par  le  doc- 
teur Fovillé. 
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LEÇON  XII. 


PHYSIOLOGIE  DE  L'ENCEPHALE. 


Nous  a\ons  vu  que,  au  point  de  vue  auatomique,  la  crauios- 
copie  est  sans  base.  Cependant  loin  de  nous,  aussi  bien  que  du 
savant  anatomiste  dont  nous  avons  résumé  les  travaux,  de  pré- 
tendre qu'il  n’y  ait  aucun  rapport  entre  le  cerveau  et  le  crâne  ; 
au  contraire,  il  y en  a de  très-grands,  d’admirables;  mais  au 
lieu  de  conduire  à la  négation  de  l’unité,  ils  la  démontrent;  et’  ' 
dans  la  nouvelle  direction,  on  pourra  mieux  que  jamais,  et  sur- 
tout plus  sûrement,  en  demeurant  dans  l’unité,  conclure  des 
formes  et  des  proportions  extérieures  aux  formes  et  aux  pro- 
portions intérieures. 

L'étude  de  la  physiologie  du  système  nerveux  avait  depuis 
longtemps  conduit  les  physiologistes  à reconnaître  que  le  cer- 
velet, ou  la  partie  postérieure  de  l’encéphale,  était  le  siège  des 
mouvements  volontaires,  tandis  que  le  cerveau  était  le  siège  de 
la  sensibilité  réfléchie  et  l’instrument  des  phénomènes  intellec- 
tuels. La  manière  dont  le  cerveau  se  simplifie  et  diminue  gra- 
duellement dans  la  série  animale,  en  même  temps  que  ses  fonc- 
tions se  réduisent  proportionnellement,  avait  amené  a conclure 
que  les  lobes  antérieurs  ou  frontaux  du  cerveau  , étant  arrivés 
« leur  plus  haut  développement  dans  l’homme,  étaient  le  siège  de 
la  sensibilité  réfléchie  la  plus  élevée.  Partant  de  ces  faits  acquis 
à la  science,  Callet  scs  disciples  avaient  cherché  dans  le  cerveau 
un  siège  à chaque  faculté,  et  une  traduction  de  ce  siège  sur  cha- 
que hossc  du  crâne;  ils  multiplièrent  même  ces  facultés  et  leur 
localisation  d’une  manière  tellement  exagérée,  qu’il  fut  impos- 
sible de  soutenir,  même  à priori , un  tel  système.  Nous  avons 
démontré  ô posteriori  qu’il  était  radicalement  en  opposition  avec 
tous  les  faits  anatomiques.  • 

Cependant  depuis  longtemps  on  s’était  préoccupé  des  rap- 
ports de  l’encéphale  avec  son  euvcloppc  osseuse,  dans  le  but  d’y 
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découvrir  des  moyens  extérieurs  de  traduire  l’intérieur;  sans 
parler  des  signes  physionomiques  en  rapport  avec  les  penchants 
et  les  facultés  intellectuelles,  et  qui  ont  certainement  leur  valeur, 
on  avait  cherché  dans  la  tète  même  et  surtout  dans  le  crâne  des 
signes  traducteurs  de  l’encéphale.  La  proportion  des  aires  de 
la  face  avec  les  aires  du  crâne  avait  eu  une  certaine  application 
dans  la  série  des  animaux,  pour  juger  leur  plus  ou  moins  grand 
degré  de  rapprochement  de  l’homme,  chez  lequel  lasuperficie  du 
crâne  est  bien  plus  étendue  que  celle  de  la  face.  L'angle  facial, 
ë par  deux  lignes,  dont  l'une  descend  de  la  racine  des 
ùx  aux  dents  incisives,  et  dont  l’autre  se  dirige  de  ces 
mêmes  dents  au  trou  occipital  sur  le  mort,  et  au  trou  de  l’oreille 
sur  le  vivant,  donnait  assez  bien  le  développement  du  front. 
L'angle  droit  était  le  point  de  départ,  et  à mesure  qu’il  devenait 
de  plus  en  plus  aigu,  le  front  fuyait  en  arrière,  se  surbaissait  et 
le  museau  s’allongeait. 

Mais  cette  mesure  n’était  pourtant  pas  toujours  assez  rigou- 
reuse, car  l'angle  peut  être  modifié  par  les  sinus  frontaux,  dont 
Je  développement  tient  à la  respiration;  par  une  tendance  à 
l’hydrocéphalie,  qui  développe  le  front  d’une  manière  anormale; 
par  un  dévelop|>emeut  accidentel  des  os  du  nez  et  des  os  incisifs  ; 
en  outre  cet  angle  ne  donuait  que  la  mesure  du  front  sans  rien 
indiquer  pour  le  reste  de  la  tête. 

Cependant  ce  n’est  pas  le  développement  des  parties  du  cer- 
ceau, mais  leur  bonue  harmonie,  qui  en  constitue  l’état  normal 
et  la  puissance.  Ainsi,  dans  un  cerveau  où  la  partie  frontale  est 
trop  développée,  où  les  tubes  des  artères  trop  larges  apportent 
le  sang  par  saccades  trop  abondantes  et  comme  par  intermit- 
tence, la  substance  nerveuse,  souvent  surchargée,  se  fatigue  et 
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, et  un  travail 

j u lui  devient  impossible.  Au  contraire,  dans  une  tête  dont 

toutes  les  parties  sont  bien  proportionnées,  où  aucune  ne  pré- 
domine trop  sur  les  autres,  les  vaisseaux  sanguins  ont  des  tubes 
plus  capillaires  qui  apportent  uniformément  Te  sang  dans  une 
juste  mesure.  Ce  sang,  régulièrement  distribué  à toutes  les  par- 
ties, permet  un  travail  plus  continu,  plus  loug,  sans  fatigue.  H 
suit  de  là,  qu’une  petite  tète  bien  proportionnée  dans  toutes  scs 
parties,  est  mieux  organisée  pour  le  service  de  l’intelligence 
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qu'une  tète  plus  grosse,  dont  certaines  parties  sont  développées 
aux  dépens  des  autres.  Et  suivant  la  partie  qui  est  trop  dévelop- 
pée, on  peut  physiologiquement  en  déduire  certaines  consé- 
quences. Ainsi  dans  une  tète  dont  la  partie  occipitale  prédomine, 
on  peut  eu  couclurc  que  les  penchauts  organiques  animaux 
sont  plus  ou  moins  énergiques,  puisque  le  cervelet  qui  remplit 
cette  partie  est  le  régulateur  des  mouvements  et  le  siège  de  la 
sensibilité  organique  et  des  instincts.  Dans  une  tète  dont  la  par- 
tie frontale  est  prédominante,  on  peut  en  conclure  des  habi- 
tudes intellectuelles  plus  assidues,  si  on  n'a  pas  à craindre  une 
tendance  à l'hydrocéphalie.  Un  peut  même  dire  que  la  partie 
frontale  est  en  général  d'autant  plus  développée  chez  les  iudi- 
dus  que  leur  vie  est  plus  intellectuelle,  et  cela  même  se  remar- 
que sur  la  généralité  des  individus  d'une  même  nation,  suivant 
les  habitudes  et  les  progrès  intellectuels  de  celle-ci. 

La  considération  très-importante  que  c'est  le  développement 
harmonique  de  toutes  les  parties  de  la  tète  qui  en  constitue  la 
vraie  supériorité  intellectuelle,  parce  qu’elle  est  plus  propre 
à supporter  le  service  de  l'intelligence,  nous  avait  conduit  (I)  à 
proposer  un  moyen  de  mesurer  ce  développement  propor- 
tionnel. L'étude  de  ce  point  dans  toute  la  série  animale  nous 
avait  amené  à conclure  que  le  développement  proportionnel 
de  certaines  parties  de  la  mâchoire  inférieure,  traduisant  la 
hase  du  crâne,  donnaient  assez  bien  le  développement  propor- 
tionnel de  la  tète.  En  effet,  les  eondiilcs  de  la  mâchoire  inférieure 
sont  articulés  avec  les  os  squammeux  qui  en  sont  les  racines  ; 
or,  la  distance  entre  ces  deux  os  forme  le  diamètre  du  crâne 
qui  est  déterminé  par  le  diamètre  du  corps  calleux,  centre  du 
cerveau,  qui  se  développe  en  largeur  des  deux  cètés.  Plus  cette 
largeur  est  considérable,  moins  le  cerveau  est  prolongé  soit  en 
avant,  soit  en -arrière-,  et  vice  versd.  Si  l’on  considère  que  la 
mâchoire  inférieure  forme  avec  la  base  du  crâne  une  ellipse 
dont  le  grand  diamètre  s'étcud  de  la  symphyse  du  menton  au 
bord  externe  du  trou  occipital,  et  dont  le  pelitdiamètre s’étend 
entre  les  deux  angles  formés  par  les  deux  branches  montantes, 
et  les  deux  branches  horizontales  de  la  mâchoire  inférieure, 

(I)  Thèse  inaugurale  pour  le  doctoral  èt-sciences,  1841. 
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on  aura  la  mesure  du  développement  proportionnel  de  la  tète 
dans  la  comparaison  des  deux  diamètres.  Plus  les  deux  dia- 
mètres approchent  de  l’égalité,  plus  la  largeur  du  crâne  se 
proportionne  avec  les  parties  postérieures  et  antérieures;  le 
menton  est  aussi  moins  allongé.  Au  contraire,  plus  la  diiïérence 
entre  les  deux  diamètres  de  l’ellipse,  formée  par  les  mâchoires, 
est  graude,  plus  aussi  la  tète  s'allonge  d’avant  en  arrière,  et 
ce<sc  d’ètre  proportionnellement  développée,  et  par  suite  la 
même  chose  arrive  dans  le  système  nerveux  encéphalique. 

Mais  M.  Foville  a été  beaucoup  plus  loin  dans  les  rapports 
harmoniques  entre  le  crünc  et  le  cerveau.  Si  l’on  a bien  compris 
les  détails  rapides  d'analyse  dans  lesquels  nous  sommes  entrés 
daii6  la  leçon  précédente,  sur  la  disposition  et  la  structure  du 
cerveau  d’après  M.  l'oville,  on  doit  se  rappeler  qu’il  y a dans 
cet  organe  un  point  central,  appelé  quadrilatère  perforé,  cir- 
conscrit par  les  nerfs  optiques,  olfactifs,  et  les  pédoncules  du 
cerveau;  qu’à  ce  même  espace  aboutissent  tous  les  principaux 
vaisseaux  qui  pénètrent  dans  les  ventricules  et  la  substance 
intime  du  cerveau;  que  de  ce  même  espace  partent  toutes  les 
principales  circonvolutions  et  qu’elles  y reviennent;  que  ces 
circonvolutions  ne  sont  que  la  doublure,  ramassée  sur  elle- 
même,  des  ventricules  ou  cavités  internes  du  cerveau;  que  ces 
circonvolutions  s’irradient,  ainsi  que  tout  le  reste,  de  l’espace 
perforé.  Cela  compris,  il  existe  extérieurement  et  intérieure- 
ment, à la  base  du  crâne,  un  quadrilatère  osseux  et  central 
formé  par  le  corps  du  sphénoïde  postérieur  et  la  partie  anté- 
rieure de  l’apophyse  basilaire,  extérieurement;  intérieurement 
le  même  quadrilatère  n’est  autre  chose  que  la  selle  tursique, 
creusée  sur  le  corps  du,  même  sphénoïde. 

Or,  ce  quadrilatère  répond  directement  nu  quadrilatère 
perforé  cérébral.  De  ce  quadrilatère  du  cnïnc,  connue  du  qua- 
drilatère perforé  du  cerveau,  vont  s’irradier  toutes  les  parties 
qui  constituent  la  boite  osseuse,  Pour  ne  l’étudier  que  d’un 
seul  côté,  les  deux  étant  analogues  et  semblables,  de  l’angle 
antérieur  de  ce  quadrilatère,  part  un  rayon  qui  vient  aboutir 
extérieurement  et  intérieurement  à l’angle  externe  de  l’orbite 
oculaire  ; de  l’angle  postérieur  du  quadrilatère  osseux  part  nn 
second  rayon  latéral,  formé  par  l’os  pélreux  et  qui  vient  ahou- 
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tir  au  trou  auriculaire,  à l’apophyse  mastoide.  De  la  base  anté- 
rieure de  ce  quadrilatère  part  un  autre  rayon  qui  va  aboutir  à 
l’apophyse  crista-galli,  et  à la  crête  interne  et  médiane  du  fron- 
tal intérieurement  et  aux  os  propres  du  nez  extérieurement.  De 
sa  base  postérieure  part  un  dernier  rayon  formé  par  l’apophyse 
basilaire,  partagé  en  deux  par  le  grand  trou  occipital,  et  ve- 
nant se  terminer  extérieurement  et  intérieurement  à la  crête 
médiane  des  os  occipitaux.  Ces  rayons  sout  infiniment  plus 
épais  et  plus  solides  que  toutes  les  parties  qui  remplissent  leurs 
intervalles  ; aussi,  est-cc  autour  et  dans  l’épaisseur  de  ces  rayons 
que  sont  percés  tous  les  trou»  par  où  entrent  et  sortent  les 
vaisseaux  et  les  nerfs,  qui  avaient  besoin  de  celte  solidité  pro- 
tectrice. Si  l’on  poursuit  ces  rayons  et  leurs  directions  dans  la 
voûte  du  crâne,  on  voit  que  celle-ci  se  dispose  de  manière  à ce 
que  toutes  les  lignes  courbes  les  plus  marquées  continuent  ces 
rayons,  et  que  par  conséquent  elles  parlent  toutes  du  quadri- 
latère basilaire  du  crâne,  et  y reviennent  de  la  même  manière 
que  toutes  les  parties  importantes  du  cerveau  partout  du  qua- 
dralitère  perforé  et  y reviennent. 

11  en  résulte  que  les  grandes  courbures  du  crâne  traduisent 
les  grandes  lignes  circonvolutionnaires  du  cerveau,  leur  éten- 
due et  leur  développement  général;  pour  cela  il  n'y  a plus 
qu’à  bien  fixer  a quel  point  précis  correspondent  les  régions 
internes  et  les  externes.  Ainsi  le  rayon  basilaire  du  crâne,  se 
continuant  dans  la  courbure  qui  s’étend  des  os  du  nez  par  le 
vertex,  au  trou  occipital,  traduit  la  grande  circonvolution  qui 
part  des  lobes  olfactifs,  forme  le  sommet  des  hémisphères,  con- 
tourne les  pédoncules  du  cerveau,  et  revient  au  quadrilatère 
perforé.  I.e  rayon  latéral  antérieur  se  continue  par  l’angle 
externe  de  l’œil  dans  la  courbe  temporelle,  laquelle  vient  re- 
joindre l’apophyse  mastoide,  et  traduit  la  circonvolution  qui 
contourne  toute  la  scissure  de  sylvius,  etc. 

Entre  les  six  ray  ons  de  la  base  du  crâne  et  les  grandes  lignes 
courbes  de  sa  voûte  se  développent  intérieurement  des  cavités, 
et  extérieurement  des  protubérances  ou  bosses,  dont  les  ana- 
tomistes ont  décrit  six  principales,  deux  antérieures  fron- 
tales, deux  postérieures  occipitales  supérieures,  et  deux  inter- 
médiaires pariétales.  Eu  sciant  par  son  centre  la  bosse  frontale, 
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c»n  ouvre  par  leurs  extrémités  antérieures  les  ventricules  laté- 
raux. Si  l’on  scie  de  la  môme  manière  les  deux  bosses  occipi- 
tales postérieures,  on  parvient  à l’extrémité  postéiieure  des 
ventricules  latéraux. 

• Eu  trait  de  scie,  qui  divise  perpendiculairement  à leurs 
sommets  les  deux  bosses  pariétales  et  la  portion  de  la  voûte 
osseuse  intermédiaire  à ces  bosses,  ouvre  à droite  et  à gauche 
la  région  des  ventricules  latéraux  , la  plus  vaste  et  la  plus 
saillante  en  dehors.  Sur  la  ligne  médiane,  le  môme  trait  de  scie 
atteint  le  bord  postérieur  du  corps  calleux. 

• Rien,  dans  les  parties  superficielles  du  cerveau,  ne  peut 
expliquer  les  bosses  constantes , symétriques,  du  crâne.  Leur 
correspondance,  avec  des  régions  déterminées  des  ventricules, 
fait  soupçonner  un  rapport  de  cause  à effet  entre  les  sacs  sé- 
reux ventriculaires  et  ces  bosses.  Cette  conjecture  acquiert  plus 
de  force  quand  ou  compare  la  forme  de  chaque  paire  de  bosse 
avec  les  régions  correspondantes  du  ventricule.  • En  effet, 
chaque  bosse  a la  môme  forme  et  le  môme  développement  que 
le  ventricule  correspondant,  et  cela  constamment  sur  toutes  les 
tètes. 

Ainsi  donc,  les  grandes  courbures  du  crâne  nous  traduisent 
les  formes  générales  superficielles  du  cerveau,  et  ses  bosses 
constantes , les  formes  internes  ventriculaires  ; ce  qui  nous 
mène  bien  plus  loin  que  la  cranioseopie,  tout  en  nous  démon- 
trant une  admirable  uuité  dans  le  cerveau  et  dans  le  palais  qui 
est  sa  demeure,  et  qui  a été  moulé  à son  effigie  ; or,  cette  unité 
conduit  aussi  directement  à l'unité  du  moi  intellectuel,  dont  le 
cerveau  est  tout  à la  fois  le  trône  et  l'instrument. 

Enfin,  un  dernier  rapport  non  moins  merveilleux  est  celui 
de  l’oreille  externe,  de  son  pavillon  avec  la  tète  tout  entière, 
et  par  conséquent  avec  le  cerveau.  Depuis  longtemps,  le  prin- 
cipe de  ce  rapport  avait  été  posé  par  M.  de  Rlainville,  et  voici 
que  M.  Fovillele  démontre  en  détail.  Les  grandes  courbures  du 
crâne  traduisent,  cômme  nous  l'avons  vu,  les  principales  cir- 
convolutions. Dans  la  tête,  comme  dans  l'oreille,  c'est  la  ré- 
gion supérieure  qui  est  la  plus  grande  ; cette  région  dans  la 
tète  est  circonscrite  par  la  grande  courbure , qui  s’étend  de 
l'angle  interne  de  l’orbite  oculaire  au  trou  occipital  ; dans 
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l'oreille,  elle  est  circonscrite  par  une  courbure  parallèle,  for- 
mée par  la  grande  circonférence  libre  et  ourlée  du  pavillon, 
dont  les  angles  répondent  aux  angles  du  front  et  du  sin- 
ciput. 

La  deuxième  région,  dans  la  tète,  est  celle  de  la  mâchoire 
supérieure.  Dans  l’oreille,  c'est  un  enfoncement,  la  conque 
proprement  dite,  à la  partie  supérieure  de  laquelle  le  relief  de 
l’origine  de  l'hélix  traduit  le  relief  de  l’arcade  zygomatique. 
Cette  arcade  zygomatique  se  continue  avec  le  bord  externe  de 
l'os  de  la  pommette , et  par  suite  avec  l'arètc  osseuse  qui  des- 
sine la  fosse  temporale.  • Le  bord  libre  du  relief,  qui  se  conti- 
nue dans  l'hélix,  se  prolonge  aussi  dans  le  bord  libre  de  l'our- 
let de  l’oreille  ; ce  bord  de  l’ourlet  décrit  dans  l'oreille  une 
courbe  parallèle  à celle  de  la  ligne  qui  cerne  la  fosse  temporale, 
et  il  est  remarquable  que  les  oreilles  qui  n’ont  pas  d’ourlet 
appartiennent  aux  crânes,  dont  la  zone  médiane,  rétrécie,  abo  - 
lit  en  quelque  sorte  la  fosse  temporale  ; tandis  que  les  crânes, 
dont  la  voûte  élargie  surplombe  notablement  les  fosses  tempo- 
rales, offrent  ordinairement  des  oreilles  largement  ourlées. 

. Quant  à la  seconde  région  de  l'oreille , elle  est  ordinaire- 
ment proportionnelle  à la  seconde  région  de  la  tète , c'est-à- 
dire  à la  mâchoire  supérieure. 

» La  troisième  région  de  l’oreille,  son  lobule,  représente  le 
profil  de  la  mâchoire  inférieure.  Et  s’il  est  vrai , comme  le  si- 
gnale M.  de  Blaiu  ville,  que  Hiominü  seul  possède  ce  lobule,  il 
ne  l’est  pas  ntoius  que  l’homme  seul  possède  un  menton  angu- 
leux. • Et  chez  les  individus  que  l’absence  plus  ou  moins  pro- 
noncée du  menton  anguleux  parait  rapprocher  des  singes,  le 
lobule  aussi  est  plus  ou  moins  effacé. 

Tous  ces  faits  ont  été  confirmés  par  l’étude  des  rapports  de 
l ’oreille  avec  le  crâne,  dans  la  série  animale,  et  par  la  pathologie, 
qui  montre,  chez  les  aliénés,  les  déformations  de  l’oreille  paral- 
lèles aux  déformations  du  crâne.  Tel  est  donc  le  système  ner- 
veux central  dans  ses  rapports  avec  la  boite  osseuse , dont 
il  détermine  les  formes;  car  ce  n'est  pas,  comme  on  pourrait  le 
croire,  le  crâne  qui  donne  sa  forme  au  cerveau,  mais  bien  celui- 
ci  qui  détcrmiuc  les  formes  de  l’autre;  en  effet,  le  cerveau  est 
déjà  formé  que  le  crâne  u est  encore  qu’un  assemblage  de  car- 
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tilages  plus  ou  moins  mous;  et  suivant  que  le  cerveau  se  déve- 
loppe par  le  travail  de  l'intelligence , le  crâne  se  développe 
aussi  proportionnellement.  Cependant,  lorsque  la  coutume 
barbare  de  certaines  provinces  vient  ligaturer  le  crAne  encore 
mou,  et  le  faire  s'allonger  en  arrière,  le  cerveau  subit  cette  in- 
fluence, est  gêné  dans  son  développement;  et  quand  le  crAne 
est  solidiGé,  les  formes  normales  ne  peuvent  plus  revenir,  et 
de  la  des  maladies  mentales  déplorables,  qui  devraient  avertir 
de  laisser  toujours  la  tète  de  l'enfant  se  développer  librement. 

L'axe  uerveux  central  et  l’encéphale,  ainsi  étudiés  jusque 
dans  eurs  profondeurs  et  leurs  rapports,  tant  des  parties  in- 
térieures entr’elles  qu'avec  les  parties  extérieures  de  l'enve- 
loppe osseuse,  nous  avons  à voir  comment  les  nerfs  sortent  de 
cet  axe.  M.  Foyille  divise,  avec  raison,  les  nerfs  en  trois  classes, 
par  leur  origine  ou  leur  terminaison,  si  L’on  aime  mieux  : les 
nerfs  du  faisceau  postérieur  de  la  moelle,  ceux  du  faisceau 
antérieur  et  ceux  du  faisceau  moyen;  il  reconnaît  aussi  des 
nerfs  cérébraux  et  cérébelleux.  Par  cette  nouvelle  élude , il 
vient  confirmer  la  théorie  de  Ch.  Bell , dont  la  première  idée 
est  due  à Walter.  Cette  théorie,  aujourd  hui  démontrée,  re- 
garde les  nerfs  postérieurs  comme  sensitifs,  les  antérieurs 
comme  locomoteurs  ; il  restait  encore  quelques  difficultés  pour 
plusieurs  nerfs  sensoriaux,  qui  semblaient  naitre  comme  les 
nerfs  locomoteurs.  En  recherchant  leurs  racines  profondes, 
M.  I mille  a levé  toutes  les  difficultés  et  montré  qu'ils  naissent 
comme  tous  les  nerfs  sensitifs.  Enfin,  il  résulte  de  scs  recher- 
ches, que  les  racines  de  tous  les  nerfs  viennent  aboutir  A la 
paroi  des  ventricules.  Ce  fait,  joint  à celui  qui  montre  ces 
ventricules  tapissés  de  substance  grise,  et  qui  regarde  la  sub- 
stance grise  comme  le  siège  des  phénomènes  de  sensibilité,  fait 
comprendre  la  haute  importance  que  M.  l'ovillc,  a l'exemple 
des  anciens,  attache  à ces  ventricules  du  cerveau. 

Les  nerfs  sensoriaux  sont  comme  les  membres  qui  partent 
du  cerveau  pour  aller  saisir  le  monde  extérieur  par  les  organes 
des  sens  qui  en  sont  comme  les  mains.  Les  orgaues  des  sens 
spéciaux  sont  au  nombre  de  cinq , disposés  pour  apercevoir 
les  propriétés  physiques  et  chimiques  des  corps.  Ces  orgaues 
des  sens  sont  spécialement  formés  par  des  vaisseaux  et  des 
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nerfs,  comme  nous  l'avons  exposé.  Mais,  en  ce  moment,  nous 

ne  les  considérerons  que  dans  leurs  nerfs. 

Les  organes  des  sens  sont  nécessairement  a la  périphérie, 
pour  qu'ils  puissent  recevoir  les  impressions  des  corps  exté- 
rieurs, mais  ils  n’y  sont  pas  distribués  au  hasard;  au  contraire, 
ils  y sont  disposés  dans  uu  ordre  harmonique  avec  leurs  fonc- 
tions, et  formant,  par  leur  plus  ou  moins  grand  rapproche- 
ment du  cerveau,  une  série  ascendante,  depuis  le  toucher,  le 
plus  général  et  le  moins  spirituel  de  tous  les  sens,  jusqu’à  l’ouïe, 
le  plus  élevé  et  celui  qui  se  spécialise  dans  l'homme  pour  de- 
venir le  sens  social.  Ils  éprouvent  aussi  dans  la  structure  de 
leurs  nerfs  des  modifications  en  rapport  avec  les  propriétés 
qu'ils  doivent  saisir  et  transmettre  au  cerveau. 

Les  organes  des  sens  aperçoivent  pour  ainsi  dire  mécani- 
quement les  vibrations  ou  les  propriétés  des  corps  plongés 
dans  le  même  milieu  qu’eux,  et  en  reproduisent  l’image.  L’i- 
mage ici  est  la  représentation  sensorialc  d’un  être,  d’un  phé- 
nomène ou  d’un  acte,  dans  un  plus  ou  moins  grand  nombre 
de  leurs  qualités  distinctes  et  propres,  par  les  organes  des  sens 
appropriés,  et  ensuite  aperçus  par  l'intelligence. 

Une  vibration  est  un  phénomène  dans  lequel  chacun  des 
points  d’un  corps  entre  en  mouvement,  qui  se  transmet  à 
travers  un  milieu  convenable , de  manière  à donner  une 
image. 

Une  image  de  vibration  est  celle  dans  laquelle  il  se  re- 
produit, sur  quelques  parties  de  notre  organisation  senso- 
riale,  une  représentation  diminuée  ou  augmentée  de  ce  phé- 
nomène. 

Si  ces  vibrations  se  font  à la  surface  du  corps,  comme  daus 
la  vue,  on  aura  une  image  de  surface;  si  c’est  à l’intérieur, 
comme  dans  le  son  , on  aura  une  image  de  vibration  dans  le 
temps.  ■T  ■ 

L'intensité  du  mouvement  donne  le  sentiment  de  la  lumière 
dans  la  vision  et  du  son  dans  l’audition.  La  vitesse  donne  les 
couleurs  et  les  tons. 

De  là  ressort  la  définition  d'un  organe  de  vision  et  d’an 
organe  d'audition  , et  celle  d’une  image  optique  et  d'uue  image 
acoustique.  ■ ■mÊto  ■ 
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L'image  optique , par  exemple , est  celle  dans  laquelle  un 
phénomène  de  vibration  est  répété , réduit  et  augmenté  dans 
un  degré  plus  ou  moins  grand  d’intensité  et  de  rapidité  de  mou- 
vement dans  uu  organe  sensorial  approprié  (I).  Cela  posé,  les 
cinq  sens  sont  le  toucher,  le  goût,  l’odorat,  la  vue  et  l’ouïe. 

Le  toucher  général , grossier,  réside  dans  toute  la  peau  ex- 
* terne  ; mais  le  toucher  actif,  intellectuel , réside  dans  la  main 
de  l'homme  seul.  Cet  organe  devait  saisir  immédiatement  les 
corps  par  leurs  formes,  leur  poids,  leur  température,  leur  sur- 
face , etc.,  il  devait  donc  être  libre  de  se  promener  dans  l’es- 
pace, et  fixé  à une  extrémité  pour  pouvoir  s'appliquer  sur  les 
corps.  Il  devait  aussi  pénétrer  dans  toutes  les  rugosités , les 
anfractuosités  des  surfaces;  or,  c’est  dans  ce  but  que  la  partie 
sentante,  la  pulpe  digitale,  est  formée  par  un  nombre  immense 
de  papilles  nerveuses  et  vasculaires  qui  entreut  eu  érection 
pour  se  mouler  sur  tous  les  accidents  superficiels  des  corps. 
A la  différence  des  animaux  dont  le  membre  antérieur  ne  sert 
qu'à  saisir  ou  à se  tenir  6ur  les  arbres,  comme  chez  les  singes , 
ou  bien  à marcher,  commecheztouslesautresanimaux  : l’homme 
possède  une  main , qui  ne  sert  plus  à la  marche , mais  seule- 
ment à saisir  et  surtout  à toucher;  aussi  est-elle  placée  de  ma- 
nière à pouvoir  atteindre  et  se  mouvoir  dans  toutes  les  direc- 
tions. Sa  structure  et  sa  composition  anatomique  , dans  le 
nombre,  la  forme,  les  divisions,  la  position  et  les  proportions 
des  doigts,  sont  uniquement  eu  rapport  avec  la  fonction  sen- 
sorialc  et  le  service  de  l’intelligence  dont  elle  est  le  sceptre 
pour  gouverner  le  monde.  Ce  sens  dans  l’homme  n’a  donc  rien 
d’animal.  Cependant  comme  il  sert  encore  à saisir  et  qu’il  tient 
au  toucher  général,  il  est  le  moins  élevé  de  tous  les  sens  spé- 
ciaux, et  voilà  pourquoi  ses  nerfs  sont  les  plus  longs  et  les  plus 
éloignés  du  cerveau  dans  leurs  extrémités. 

Le  goût  est  un  toucher  chimique.  Les  nerfs  et  les  vaisseaux 
combinés  forment  à l'extrémité  supérieure  et  antérieure  de  la 
langue , un  assemblage  innombrable  de  papilles  gustatives , 
analogue  aux  papilles  digitales,  et  qui,  comme  elles , entrent 
eu  érection  pour  pénétrer  dans  les  interstices  moléculaires  des 

(t)  M.  de  Blainville,  Court  d'anal,  comp.,  au  Muséum  d'hiat.  nat.,  1842. 
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corps , en  juger  les  saveurs  par  l'ébranlement  qu’elles  déter- 
minent dans  toutes  les  fibrilles  nerveuses.  Il  y a donc  analogie 
entre  le  goût  et  le  toucher.  Mais  il  y a de  plus  dans  le  goût 
une  décomposition  chimique  de  la  substance  qui  se  combine 
avec  la  salive  et  les  autres  liquides  perfectionnants  du  sens. 
Dès-lors,  il  y a double  action  électrique;  celle  de  la  décom- 
position et  de  la  combinaison  de  la  substance  avec  les  liquides 
du  goût,  et  celle  qui  se  passe  daus  les  papilles  gustatives  par 
la  réaction  des  vaisseaux  et  des  nerfs.  Ce  sens,  destiné  à avertir 
l’estomac  des  aliments  qui  lui  conviennent,  se  borne  à cela 
dans  les  animaux,  chez  lesquels  il  devient  de  plus  en  plus 
obtus;  chez  l’homme, au  contraire,  il  a un  emploi  intellectuel 
suffisamment  démontré  par  les  propriétés  chimiques  des  corps 
qu'il  fait  connaître  à l’intelligence.  Dans  son  ordre  d'éloigne- 
ment du  cerveau  , il  vient  immédiatement  après  le  toucher. 

L’odorat  est  encore  un  toucher  chimique,  mais  à distance,  à 
travers  un  milieu,  l’air,  qui  lui  apporte  les  molécules  odorantes 
émanées  des  corps.  Soif  organe  est  une  membrane  étendue  dans 
les  narines,  les  cornets  olfactifs,  les  sinus  du  nez  et  les  fosses 
nasales.  Celte  membrane  vasculaire  et  nerveuse  est  éminem- 
ment érectile,  et  sécrète  un  mucus  propre  à lixer  sur  elle  les 
molécules  quelle  doit  sentir.  Ce  sens  ne  sert  aux  animaux 
qu'à  les  guider  dans  la  recherche  et  le  choix  de  la  nourriture , 
dans  la  poursuite  de  l’objet  agréable  et  la  fuite  de  l’ennemi 
ou  de  l’objet  nuisible.  Daus  l'homme  , au  contraire,  il  révèle 
à l'intelligence  les  propriétés  chimiques  intimes  des  corps  par 
leurs  odeurs,  et  complète  ainsi  le  service  intellectuel  du  goût. 
Placé  immédiatement  au-dessus  du  goût,  et  uni  a lui  par  l’ar- 
rière-bouche et  les  fosses  nasales,  il  est  sous  la  base  du  crâne 
et  par  conséquent  plus  rapproché  du  cerveau  que  le  goût. 
Mais  sa  position  dans  les  hauteurs  de  l’air  est  admirable  pour 
recueillir  les  odeurs,  et  contribue  pour  sa  part  à la  couveuance 
de  la  station  verticale  dans  l'homme. 

La  vue  est  un  toucher  à distance  , à travers  le  milieu  éthéré. 
Son  organe  est  l'œil , globe  qui  forme  une  chambre  obscure 
perfectionnée  par  plusieurs  parties  dioptriques,  propres  à pro- 
duire la  netteté  des  images.  La  substance  nerveuse  s’étend,  dans 
la  fond , eu  une  membrane  extrêmement  impressionnable , 
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appelée  rétine.  Les  vibrations  superficielles  des  molécules  de 
tous  les  corps,  transmises  par  le  fluide  éthéré  qui  pénètre  dans 
l’œil , déterminent  sur  cette  rétine  des  vibrations  correspon- 
dantes qui  y impriment  une  image  en  surface.  Cette  image  est 
ensuite  transmise  au  cerveau.  Cet  organe,  qui  ne  sert  aux  ani- 
maux qu’à  les  diriger  dans  leurs  mouvements  divers,  tend  chez 
eux  à devenir  de  plus  en  plus  latéral,  en  s'écartant  de  la  ligne 
médiane;  il  n'est  que  rarement  et  pour  des  fins  protectrices  de 
l aniinal  dirigé  en  haut,  comme  dans  certains  poissons.  Dans 
l’homme,  au  contraire,  où  il  est  devenu  tout  intellectuel,  pour 
apercevoir  la  terre  et  les  cieux  , pour  pénétrer  dans  le  monde 
microscopique  et  datis  les  espaces  infinis,  ce  sens  est  placé  à la 
base  du  front,  des  deux  eûtes  de  la  ligne  médiane,  de  manière  à 
pouvoir  s'abaisser  sur  la  terre  et  s’élever  dans  les  cieux , il  a 
nécessité  la  mobilité  de  la  tète  sur  un  cou  qui  peut  la  retirer  en 
arrière  et  la  tourner  de  chaque  côté  pour  permettre  à l'œil 
de  voir  dans  toutes  les  directions.  11  est  encore  un  des  grands 
motifs  de  la  station  verticale  de  l’homme.  Plus  rapproché 
du  cerveau  que  tous  les  sens  précédents,  il  est  immédiatement 
placé  sous  sa  base,  mais  en  dehors  du  crâne. 

L’ouïe,  le  plus  intellectuel  de  tous  les  sens,  le  seus  social, 
sur  lequel  est  fondée  la  parole,  est  destiné  à toucher  des  vibra- 
tions dans  le  temps  à travers  le  milieu  atmosphérique.  L’oreille, 
sou  organe,  devait  être  renforcée  de  plusieurs  organes  sonores 
propres  à multiplier  les  vibrations;  le  nerf  acoustique  est  ren- 
fermé au  milieu  d'un  liquide  où  il  s'étend  librement  en  fibres 
analogues  aux  cordes  d’un  instrument  de  musique.  Il  devait 
être  assez  élevé  dans  l’air  pour  recueillir  tous  les  sous.  Chez 
les  animaux  il  n’a  d’autre  emploi  que  l’utilité  de  leur  existence 
et  reçoit  pour  cela  diverses  modifications  eu  rapport  avec  leurs 
besoins.  Chez  l’homme,  au  contraire,  il  est  le  grand  instrument 
de  l’éducation  et  de  la  perfectibilité  humaine,  il  complète  la 
vue.  Mais  plus  élevé  qu'elle,  il  est  de  tous  les  sens  le  plus  rap- 
proché du  cerveau,  et  logé  dans  les  parois  mêmes  du  crâne. 

Telles  sont  l’origine  et  les  modifications  externes  des  nerfs 
des  sens  spéciaux,  qui  démontrent  évidemment  qu’ils  sont  éta- 
établis  pour  servir  l’intelligence.  Mais,  d après  les  découvertes 
et  les  belles  préparations  du  docteur  Fovillc,  chaque  nerf  des 
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sens  spéciaux  se  termine  dans  le  cervelet  et  dans  le  cerveau  par 
une  membrane  nerveuse,  formant  sac  ou  chambre,  tapissée  de 
substance  grise  ou  sensible;  ainsi,  pour  rendre  la  chose  plus 
claire,  le  nerf  optique  s'épanouit  d'une  part  dans  l'œil,  en  une 
membrane  appelée  rétine,  ouverte  à l'extérieur  et  sur  laquelle 
vient  s'imprimer  l'image  de  l’objet  perçu  parla  vision;  d’autre 
part  ce  même  nerf  optique  forme  dans  la  substance  du  cerveau 
une  membrane  tout  à-fait  analogue  à la  rétine,  seulement  plus 
forte  et  plus  fermée  eu  espèce  de  sac  qui  s'ouvre  vers  le  nerf, 
comme  pour  'en  recevoir  et  en  élaborer  l’image  apportée.  La 
même  disposition  a lieu  pour  le  nerf  acoustique  et  pour  tous 
les  autres  uerfs.  Lu  sorte  que  le  nerf  n'est  qu’un  conducteur 
qui  transmet,  de  la  périphérie  à chaque  rétine  qui  le  termine 
dans  le  cerveau  ou  le  cervelet,  l’impression  des  objets  sensibles 
et  leur  image. 

Ainsi,  les  vibrations  transmises,  par  l'éther,  de  tous  les  points 
superficiels  d'un  corps  dans  l’œil,  impriment  sur  la  rétine 
une  image  complète  de  ce  corps;  mais  cette  image  y est  ren- 
versée. Le  nerf  optique  transmet  à son  tour  ces  mêmes  vibra- 
tions, modifiées  sans  doute,  à la  rétine  interne  plus  forte  que 
l’externe,  mais  là  l'image  est  rétablie  dans  sa  position  natu- 
relle ; et  voici  sur  quoi  nous  fondons  cette  affirmation.  Il  est 
assez  vraisemblable  que  les  fibres  des  nerfs  optiques  se  croi- 
sent entre  elles,  soit  dans  leur  trajet  de  la  rétine  externe  à leur 
point  d’émergence  de  l'encéphale,  soit  dans  leur  continuation 
profonde  dans  la  moelle  allongée  ou  le  cerveau  ; les  nombreux 
entre-croisements  suivis  par  le  docteur  l’oville  dans  toute  l’é- 
tendue de  la  moelle  allongée  nous  semblent  autoriser  notre 
manière  de  voir  ; mais  mieux,  la  rétine  interne,  à laquelle 
viennent  aboutir  les  nerfs,  est  en  sens  inverse  et  opposée  à la 
rétine  externe;  par  conséquent,  on  conçoit  que  l’image  trans- 
mise doive  s’y  redresser. 

Dans  l’organe  de  l'audition,  les  vibrations  sonores  reçues  par 
le  nerf  acoustique,  mesurées  ou  modifiées  par  la  rampe  ner- 
veuse du  limaçou,  sout  transmises  au  sac  membraneux  en  forme 
de  rétine,  qui  termine  dans  le  cervelet  le  nerf  acoustique,  et 
offre  ainsi  une  cavité  multiplicatrice  des  sons  par  1a  substance 
grise  qui  la  tapisse.  Enfiu,  pour  les  autres  sens  le  même  phéno- 
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mène,  pour  ainsi  dire  mécanique,  a lieu.  En  sorte  que,  pour 
chaque  sensation  spéciale,  il  y a,  dans  l'organe  cérébral,  un 
point  déterminé,  préparé  pour  recevoir  l'impression  de  l’i- 
mage, l'élaborer  et  la  multiplier.  De  ce  point,  de  ce  récepta- 
cle, partent  des  racines  des  nerfs  qui  le  forment,  et  qui  vien- 
nent aboutir  par  plusieurs  points  aux  parois  des  ventricules  et 
y transmettent  sans  doute  les  images  ainsi  élaborées  de  plus  eu 
plus.  De  tous  les  sens,  de  tous  les  points  donc  les  impressions 
afflueraient  aux  ventricules  de  l'encéphale,  qui  tous  n’en  for- 
ment qu’un  seul  par  leurs  communications.  Là,  dans  cesenso-  ’ 
rium  commune  des  anciens,  auquel  l'anatomie  profonde  nous 
ramène,  le  liquide  nerveux  qui  le  remplit,  et  le  fluide  électro- 
nerveux  qui  l'illumine,  pour  ainsi  dire,  reçoivent  ces  images 
vivifiées  et  dégagées  de  tout  ce  qu'il  y a de  grossier  dans  la 
première  impression  extérieure.  C’est  sans  doute  dans  ce  fluide 
vivant  que  l’intelligence  perçoit  l'image,  et  en  extrait  par  sa 
raison  l'idée  qui  est  l'image  de  l'image,  le  type  de  l'objet  senti, 
la  ressemblance  de  l'idée  substantielle  de  l'àme.  Mais  comment 
et  par  quels  moyens  l'intelligence  lit-elle  ainsi  sur  l’organe  ou 
dans  le  fluide  qui  est  le  siège  ou  l’instrument  de  ces  opérations? 
Ici  l’observation  nous  échappe,  nous  touchons  au  mystère  in- 
sondable de  l'union  de  l’esprit  avec  la  matière. 

De  ce  que  nous  veuons  de  dire  ressortent  pourtant  de  gra- 
ves et  importantes  conséquences.  Dans  la  succession  des 
phénomènes  de  la  sensation,  l’organe  est  toujours  et  complè- 
tement passif;  ainsi,  dans  la  vision,  l’image  de  l'objet  visible 
est  imprimée  sur  la  rétine  de  l’œil  ; elle  est  trausmise,  par  vi- 
brations continuées  dans  le  nerf,  à la  rétine  intérieure  du  cer- 
veau ; cette  rétine  tapissée  de  substance  grise,  pulpeuse,  reçoit 
l’impression,  et  l'image  se  reproduit  sur  elle,  pour  être  de  là 
transmise  au  ventricule,  suivant  nos  conjectures  fondées 
sur  l'auatoinie  profonde  des  racines  des  nerfs  , qui  viennent 
tous  aboutir  aux  parois  des  ventricules.  Jusqu’ici  tout  est 
passif,  le  cerveau,  le  fluide  électro  nerveux , n’ont  rien  pro- 
duit, ils  ont  reçu  une  action,  une  impression  soit  en  ébran- 
lement, soit  en  vibratious,  en  surface  ou  dans  le  temps,  et  voilà 
tout.  Le  passage  de  l image  à l’idée  ne  leur  appartient  plus;  il 
s'opère  là  une  transformation  immatérielle  qui  n'a  plus  au- 
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grncc  agit  sur  les  organes,  et  que  par  suite  d'excitations  trop 
fortes  ou  d’abus,  l’organe  peut  être  lésé  momentanément  ou 
même  perpétuellement.  Dès-lors  si  la  lésion  n’est  pas  trop  pro- 
fonde pour  désespérer  de  la  guérison,  les  moyens  curatifs  mo- 
raux, en  rétablissant  peu  à peu  l'équilibre,  peuvent  faire  dispa- 
raître la  cause  du  mal. 

Ainsi,  comme  conséquence  rigoureuse  et  dernière,  l’étude  de 
l’organisation  humaine,  évidemment  faite  pour  une  intelligence, 
nous  amène  aux  mêmes  conclusions  que  l’étude  de  l'Ame  en 
elle- même,  c’est  à-dire  à la  distinction  profonde  et  nécessaire 
de  l’àmc  d’avec  le  corps,  à la  spiritualité  de  l’Ame  quoiqu'une 
à des  organes  physiques.  C’est  à la  considération  de  cette  union 
de  deux  substances  si  différentes,  et  a l’élude  de  ses  résultats 
que  nous  devons  nous  attacher  maintenant  pour  avoir  la  notion 
complète  de  l'homme. 


LEÇON  XIII. 


PSYCHOLOGIE  PHYSIOLOGIQUE.  — UKIOX  DE  l’aME  ET  DU  CORPS. 


1,’étudc  de  l’organisation  humaiue  nous  a conduits  à recon- 
naître que  tous  les  organes  sont  engendrés  et  régis  par  le  prin- 
cipe hémato-nerveux  ; que  du  sang  et  de  la  substance  nerveuse 
naissent  tous  les  organes;  que  la  substance  nerveuse  elle-même 
est  nourrie  et  vivifiée  par  le  sang,  ce  qui  justifie  de  la  manière 
la  plus  complète  la  parole  de  Moïse  : La  vie  est  dans  le  sawj. 
L’étude  des  organes,  des  sensations,  nous  a prouvé,  en  outre, 
que  la  forme  générale  du  corps,  que  sa  station,  la  disposition  de 
ses  parties,  étaient  déterminées  parles  fonctions  intellectuelles 
des  sens  spéciaux,  qui  demandaient  une  position  convenable 
pour  accomplir  leur  rôle.  Nous  avons  également  vu  tous  les  nerfs 
venir  aboutir  au  centre,  les  uns  à la  moelle  épinière,  les  autres 
a l’encéphale  ; le  développement  du  cerveau  produit  le  dévelop- 
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peinent  proportionnel  de  toute  la  tête;  les  formes  et  les  dispo- 
sitions du  système  hémato-nerveux,  c'est- a dire  des  vaisseaux, 
des  nerfs  et  de  leurs  troncs,  déterminent  toutes  les  formes  et  les 
dispositions  de  toutes  les  parties  de  l'organisme  ; les  fonctions 
du  principe  hémato-nerveux  déterminent  en  conséquence  le 
développement  harmonique  et  proportionnel  de  tous  les 
orgaucs. 

Or,  il  uous  est  également  démoutré  que  le  cerveau  est  princi- 
palement développé  par  ses  fonctions  intellectuelles;  que  tous 
les  sens  spéciaux  sont  également  développés,  composés  et  dispo- 
sés pour  les  fonctions  intellectuelles  ; si  donc  tous  les  organes 
sont  la  conséquence  d’une  telle  destinée,  il  faut  en  conclure  ri- 
goureusement que  le  corps  est  fait  pour  l'àme.  D'un  autre  côté, 
la  comparaison  du  corps  humain  avec  l'organisation  des 
animaux,  montre  des  anomalies  physiques  si  profondes 
qu 'elles  ne  peuvent  s'expliquer  que  par  les  exigences  de  la 
nature  de  l’àme.  Tout  prouve  donc  que  le  corps  est  fait  pôur 
l’àme,  et  nous  ajoutons,  par  l'àme. 

Eu  effet  c’est  l’union  avec  l’àme  qui  donne  au  principe  hé  - 
mato-nerveux, dans  l’homme,  une  puissance  qu’il  n’obtient 
dans  aucun  animal  ; c’est  l'action  de  l’àme  et  l’exercice  qu’elle 
exige  du  cerveau  et  des  orgaues  des  sens,  qui  développe  le  pre- 
mier et  donne  aux  seconds  celte  acuité  intellectuelle  qu'ils 
n’acquièrent  que  chez  l'homme.  C'est  l’action  de  l'àme  qui 
modifie  tout  le  système  hémato  nerveux,  de  manière  à produire, 
dans  ses  diverses  parties,  un  développement  proportionnel  à 
l’exercice  qu’elle  en  exige.  Ainsi,  plus  l’àme  pense,  plus  le 
cerveau  et  la  tète  se  spiritualisent,  si  l'on  peut  ainsi  dire,  dans 
leurs  formes  et  leur  développement  proportionnel,  tandis  que 
les  organes  digestifs  et  animaux  s'alTaihlissent. 

11  serait  inutile  d’accumulcr  les  faits  et  les  observations 
pour  prouver  une  vérité  que  nul  physiologiste,  tant  soit  peu 
profond,  ne  niera. 

Mais  si  l’actiou  de  l’àme  développe  ainsi  tous  les  principaux 
organes  et  les  systèmes  dominateurs,  il  s’ensuit  qu’elle  déve- 
loppe au  moins  indirectement  tous  les  autres.  Or,  quand  com- 
mence cette  action  nécessaire  de  l’àme? 

D’abord,  nul  n osera  dire  que  l’œuf  humain,  gros  à peine 
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comme  la  tête  d'une  forte  épingle,  s’organise  et  se  développe 
de  lui- même  par  sa  substance,  pas  plus  que  la  graine  du  végé- 
tal ou  l’œuf  d’un  animal  quelconque.  En  effet,  la  graine  d’une 
plante  a besoin  d’humidité,  de  chaleur,  et  surtout  du  principe 
vital  éthéré  pour  germer,  se  nourrir  et  s’accroître.  L’œuf  de 
tout  animal  ne  peut  pas  davantage  se  développer  sans  les  cir- 
constances convenables  et  déterminées  dans  leurs  variations, 
suivant  le  dcgTé  de  l'échelle  animale  auquel  l’œuf  appartient; 
mais  par  dessus  tout  la  fécondation,  qui  n’est  que  la  transmis- 
sion ou  la  production  du  principe  vital  hémato  nerveux,  lui  est 
nécessaire  (I).  L’œuf  humain  est  donc  aussi  soumis  aux  mêmes 
conditions;  il  a aussi  besoin  de  recevoir  le  principe  hémato- 
nerveux. Mais  est-ce  ce  principe  qui  l’organise  et  le  développe 
tout  entier?  Si  l’on  peut  soutenir  cette  thèse  pour  les  animaux, 
chez  lesquels  tout  s'arrête,  tout  converge  au  principe  hémato- 
nerveux  , et  dont  l’organisation  et  les  fonctions  ne  supposent 
absolument  rien  au-delà  de  ce  principe,  quelque  perfectionné 
qu’il  puisse  paraître,  il  est  impossible  de  soutenir  la  même 
opinion  à l’égard  de  l’homme.  Chez  lui,  en  effet,  nous  l’avons 
longuement  prouvé,  le  principe  hémato  nerveux  obtient  toute 
sa  supériorité  uniquement  de  son  union  avec  l’àme;  c’est  sous 
ses  ordres  et  sous  son  empire  qu'il  travaille,  qu’il  s’élève  et  se 
perfectionne;  il  est  le  siliqua  menlis  immorlalis  des  anciens, 
seul  il  pourrait  vivifier  et  organiser  l'œuf  humain,  mais  il  n'en 
ferait  pas  plus  qu'il  ne  fait  dans  les  animaux.  Puisque  c’est 
pour  l'àme  et  sous  ses  ordres  qu’il  travaille;  puisque  c’est 
d’elle  qu’il  reçoit  toute  sa  puissance  humaine;  puisque  de  fait 
tous  les  principaux  organes  et  le  corps  entier  sont  régis  par 
l’àme  dans  leur  développement;  qu’ils  sont  évidemment  fails 
pour  l’àme  dans  l’ensemble  comme  dans  les  détails;  que  le 
système  hemato-nerveux  humain  est  également  développé  et 
disposé  pour  l’àme,  il  faut  èn  conclure  que,  dès  le  premier 
instant  de  son  existence,  le  principe  hémato- nerveux  est  uni  à 
l’àme.  C’est  par  elle  qu’il  s’agrandit  tout  d'abord  et  travaille 
sur  les  matériaux  de  l’œuf  pour  en  former  un  système  nerveux 


i 
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(1)  Le*  animaux  dont  les  individus  se  reproduisent  seuls  ne  sont  pas  une  ob- 
jection; car  ou  ils  rentrent  dans  le  cas  des  végétaux,  ou  bien  chaque  individu 
ni  l'espèce  complète. 
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et  sanguin  humain;  puis,  à sou  aide,  tous  les  autres  organes 
dans  le  fœtus.  Mais  dans  eette  première  période,  la  sensibilité 
obtuse  seule  existe  et  donne  à l'Ame  le  sentiment  de  son  exis- 
tence. Peu  à peu  ce  sentiment  s'agrandit  avec  le  développe- 
ment des  organes.  Puis  quand  le  fœtus  vient  à la  lumière,  la 
vie  intellectuelle  commence  pour  lui,  la  sensibilité  obtuse  se 
tait  de  plus  en  plus  à mesure  que  la  sensibilité  de  relation  s’ac- 
croît et  occu|>e  l’Ame.  La  haute  influence  de  celle-ci  régit  ton- 
jours  toutes  les  fonction^,  mais  sans  y prêter  d'autre  attention 
que  celle  d'un  roi  dont  la  présence  fait  tout  marcher  dans  ses 
Ltats  et  se  fait  sentir  jusque  dans  les  dernières  ramifications  de 
chaque  administration  particulière.  Mais  la  vie  intellectuelle  et 
volontaire  absorbe  de  plus  en  plus  toute  l’attention  de  l'Ame 
qui  n’est  plus  reportée  vers  les  organes  de  la  sensibilité  obtuse 
que  par  accident,  lorsqu'une  surexcitation  douloureuse  vient 
la  frapper. 

Puisque  l’Ame  anime  le  corps  et  le  développe,  elle  devrait, 
semble-t-il,  toujours  le  former  parfait  et  propre  à la  servir 
dans  toutes  ses  opérations.  Cependant  il  n’en  est  pas  ainsi,  car 
tout  ne  vient  pas  d'elle  et  elle  est  souvent  contrariée  dans  son 
action.  D'abord,  clic  reçoit  les  premiers  matériaux  de  l’œuf,  du 
père  et  de  la  mère,  qui  les  produisent  sous  l'influence  de  leur 
état  moral  comme  de  leur  état  physique;  de  IA  souvent  un 
vice  radical  daus  les  premiers  éléments  des  organes,  vice  qui 
retentira  peut  être  dans  toute  la  vie  de  l’individu  produit. 
L’œuf  fécondé  puise  ensuite  sa  nourriture  dans  le  système 
hémato-nerveux  de  la  mère;  or,  les  substances  qu’il  en  reçoit 
sont  modifiées  encore  par  l’état  organique  et  moral  de  la  mère 
pendant  tout  le  temps  de  la  grossesse,  et  tous  les  accidente  qui 
arrivent  A la  mère  pendant  cette  période,  les  maladies,  les  émo- 
tions, les  surexcitations  passionnées  réagissent  puissamment  sur 
la  nourriture  et  sur  le  développement  du  fœtus.  De  ces  causes 
et  d’un  grand  nombre  d'autres,  résultent  les  obstacles  qui  con- 
trarient l'action  de  l’Ame,  et  qui  peuvent  même  l'abolir  com- 
plètement et  donner  la  mort  au  corps  qu'elle  se  prépare.  Dans 
la  troisième  période  de  sa  vie  fœtale,  l’enfant  venu  A la  lumière 
puise  encore  sa  nourriture  sur  la  mère  ou  la  nourrice  qui  l'al- 
laite. Or,  le  lait,  comme  tous  les  autres  produits  organiques, 
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participe  encore  à l’état  physiologique,  hygiénique  et  moral  de 
la  personne  qui  le  produit;  et  il  communique  ses  modifica- 
tions diverses  à l’enfant  qui  s’en  nourrit  C'est  dans  ces  trois 
périodes,  de  la  fécondation,  delà  vie  fœtale,  de  l'allaitement, 
que  les  causes  modifiantes  les  plus  énergiques  imposent  à l’àine 
dans  son  action  sur  le  corps  la  coaction  nécessaire  contre  la- 
quelle elle  ne  peut  lutter  victorieusement. 

Telles  sont  les  lois  physiologiques  profondes  qui  justifient 
les  prescriptions  de  la  morale  chrétienne  sur  le  point  capital 
de  la  reproduction  de  l’espèce  humaine. 

Il  suit  de  ce  qui  précède  que  c’est  donc  l’Ame  qui  forme  le 
corps,  et  c’est  ce  qu’enseigne  saint  Thomas  avec  Aristote  : • Il 
est  manifeste,  dit-il,  que  le  premier  principe  de  la  vie  du 
corps  est  l’Ame  ; et  comme  la  vie  se  manifeste  par  diverses  opé- 
rations dans  les  différents  degrés  d’êtres  vivants,  le  premier 
principe  par  lequel  nous  accomplissons  chaque  opération  vitale 
est  l'Ame.  C’est  elle  par  laquelle  d’ahord  nous  nous  nourris- 
sons, nous  sentons,  nous  nous  mouvons,  et  nous  comprenons. 
Or,  ce  principe,  qui  est  la  première  cause  de  l’intelligence,  soit 
qu'on  l’appelle  intellect  ou  Ame  intellectivc , est  la  forme  du 
corps (I).  La  forme  est  l’acte,  le  principe  de  toute  activité;  or, 
la  nature  de  tout  être  est  manifestée  par  scs  actes  ; l’opération 
propre,  caractéristique  de  l'homme,  c’est  l’intelligence  ; par  elle, 
en  effet,  il  surpasse  tous  les  animaux.  Il  faut  donc  que  l'homme 
tire  sonespècedu  principe  de  son  opération  caractéristique.  Or, 
chaque  être  se  spécifie  par  sa  forme  propre.  La  conséquence  est 
doue,  dit  toujours  saint  Thomas,  que  le  principe  intelligent 
est  la  forme  propre  de  l'homme  (2). 

Ainsi  donc,  métaphysiquement  comme  physiologiquement, 
nous  sommes  conduits  A accepter  que  c’est  l’Ame  qui  forme  sou 
corps. 

Il  suit  de  là  qu’il  n'y  a point  une  seule  Ame  universelle  qui 
s’unirait  à tous  les  corps,  immergés  pour  ainsi  dire  dans  l'im- 
mensité de  sa  substance  spirituelle.  Lu  effet,  la  forme  étant  le 
principe  de  l’être,  et  eette  forme  étant  l’Ame  de  l’homme,  il  est 
impossible  que  plusieurs  individus  différents  par  le  nombre 

(I)  S.  Thoin.,  Summ.,  p.  p.,q.  lxxvi,  art.  i.  — ArUt.,  In  i D « Anima. 

(J)  Id.,  ibiJ. 
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soient  nnc  seule  forme,  comine  il  est  impossible  qu'ils  soient  un 
seul  être  (1);  dès  qu'il  y a distinction,  individualité,  il  n’y  a ni 
unité  d’étre,  ni  unité  de  forme,  et  c’est  là  l’éternel  déincuti 
donné  au  panthéisme. 

Une  autre  conséquence  non  moins  importante  découle  des 
principes  posés  ; c'est  que  l'Ame  est  unique,  et  qu’il  n’v  a point 
en  nous  une  Ame  nutritive,  une  âme  sensitive,  une  Ame  intel- 
lective,  mais  que  toutes  ces  opérations  appartiennent  à une 
seule  Ame.  En  effet,  tout  être  est  un  par  la  forme  qui  le  fait 
être,  et  plusieurs  formes  produisent  plusieurs  êtres  différents; 
si  donc  il  y avait  dans  l’homme  plusieurs  Ames,  il  y aurait  au- 
tant  de  formes  différentes  et  autant  d’êtres  distincts.  En  outre, 
comme  la  forme  est  le  principe  des  actes,  les  opérations  de 
chaque  Ame  seraient  indépendantes  des  autres  Ames,  ce  qui  n’est 
évidemment  pas,  puisque  les  opérations  intellectuelles  influent 
sur  les  phénomènes  physiologiques,  et  ceux-ci  à leur  tour  sont 
une  condition  des  phénomènes  intellectuels.  Enfin  nous  Avons 
prouvé  que  l’Ame  intelligente  seule  formait  tout  le  corps  et 
donnait  sa  paissance  Au  principe  vital  humain.  Il  est  donc  im- 
possible qu’il  y ait  dans  l’homme  an  autre  principe  que  l’Ame 
intelligente.  L’Ame  est  l’acte  premier  du  corps  organisé,  ayant 
la  vie  en  puissance  ; elle  n’est  pas  pour  le  corps,  mais  le  corps 
est  pour  elle,  parce  que  la  forme  n’est  pas  à cause  de  la  ma1- 
tière,  mais  bien  celle-ci  à cause  de  celle-là  (2).  L’Ame  précède 
donc  le  corps  par  une  distinction  de  raison,  et  nulle-forme  acci- 
dentelle ne  peut  être  comprise  dans  la  matière  du  corps  avant 
l’Ame  qui  en  est  la  forme  substantielle  (3). 

Mais  puisque  la  forme  est  unie  à la  substance  sans  aucun 
intermédiaire , il  est  naturel  d’en  conclure  que  l’Ame  est  unie 
au  corps  dont  elle  est  la  forme,  comme  la  figure  à la  cire,  sans 
aucun  intermédiaire  (4)  ; ee  qui  nous  fait  dire  avec  saint 
Augustin  et  saint  Thomas  que  l’Ame  tout  entière  est  dans  tout 
le  corps , et  tout  entière  dans  chacune  de  ses  parties  (5),  sans 

(1)  S.  Tliom..  Sun\m.,  p.  p.,  q.  LIXVI.  — Arlst.  lo  i De  Anima. 

(2)  Id.,  il.  piiisim.  ‘ ' 

(3)  Id  .id.,  arl.  vi.  — (4)  Id id.,  art.  vu. 

(S)  Anima  in  quocnmqiie  rorpore  et  in  loin  eut  tôt»,  et  in  quolibet  r]ui  porte 
loti  est . (S.  Aug.,  d«  Trinil.,  lit),  vi,  cap.  vi.  — S.  TUoin.,  Suwm.,  p.  p.,  q.  lxxti, 
ait.  tiii. 
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(|ue  nous  puissions  lui  assigner  un  siège  spécial  et  parliculier 
puisqu’elle  est  simple  et  indivisible;  seulement  les  différents 
organes  sont  les  instruments  et  les  sièges  de  ses  opérations 
diverses,  et  puisque  l’Aine  humaine  est  sur  les  confins  des  créa- 
tures spirituelles  et  corporelles , les  puissances  de  ces  deux 
ordres  de  créatures  concourut  en  elle  (Ij.  Certaines  opérations, 
de  l'Ame  s’exercent  sans  organes  corporels , comme  compren- 
dre et  vouloir.  Les  puissances,  principes  de  ces  opérations, 
sont  dans  l’Ame  comme  dans  le  sujet.  D'autres  opérations  de 
I âme  s exercent  par  le  moyen  des  organes  corporels,  comme 
la  vue  par  l’œil,  l’ouïe  par  l'oreille,  et  semblablement  de  tou- 
tes les  autres  opérations  de  la  partie  nutritive  et  sensitive.  C’est 
pour  cela  que  les  puissances,  principes  de  pareilles  opérations, 
sont  dans  le  principe  vital,  le  conjoint  comme  dans  le  sujet,  et 
non  dans  l’Ame  seule,  qui  en  est  pourtant  le  premier  prin- 
cipe. Car  toutes  les  puissances  sont  dans  l’Ame,  non  comme 
sujet,  mais  comme  principe;  puisque  c’est  par  l’Ame  que  le 
conjoint  reçoit  la  puissance  d’accomplir  telles  ou  telles  opéra- 
tions. Les  puissances  de  l'Ame  sont  ses  propriétés  naturelles, 
elles  procèdent  donc  de  son  essence  comme  de  leur  cause  (2)! 

Il  n'v  a donc  qu’une  seule  Ame  de  laquelle  découlent  toutes 
les  puissances  ; elle  est  immédiatement  unie  au  corps  par  le 
principe  vital  qui  appartient  au  corps,  qui  en  est  comme  la 
substance  intime,  profonde  ; l’Ame  forme  elle-même  son  corps, 
et  agrandit  par  son  union  la  puissance  du  principe  organique 
formateur,  sous  ses  ordres,  de  tous  les  organes  ; nulle  forme  ne 
précède  l’Ame  dans  le  corps  humain;  or,  comme  il  ne  com- 
mence à se  développer  que  par  sajorme,  qui  est  le  principe  do 
tout  acte,  nous  sommes  obligés  d’admettre  que  l’Ame  anime  le 
corps  dès  le  premier  instant,  quelle  est  par  conséqueut créée 
en  même  temps  que  l’œuf  humain  reçoit  le  principe  hémato- 
nerveux  et  qu'il  est  susceptible  d’un  développement  indivi- 
duel. De  là,  la  haute  protection  dont  la  morale  chrétienne 
entoure  la  transmission  de  la  vie,  cette  participation  de  la 
créature  à la  puissance  créatrice  dont  elle  perpétue  l’œuvre, 
bc  là  encore,  ses  anathèmes  contre  les  êtres  coupables  qui  vio- 

(I)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  tuvu.  art.  u.  - (J)  14.,  UL,  art.  v-vi. 
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lent  dans  sa  racine  la  loi  posée  par  la  puissance  créatrice  à la 
perpétuité  de  son  œuvre,  et  qui  arrachent  à l’amour  infini  les 
âmes  humaines,  faites  à l’image  de  Dieu , et  objets  de  scs  com- 
plaisances. 

Maintenant  que  l’union  de  l’àme  et  du  corps  nous  est  dé- 
montrée, nous  sera-t-il  permis  d’en  rechercher  la  cause  et  le 
moyen  immédiats?  C'est  une  vérité  incontestable  que  Dieu 
ayant  créé  le  monde  matériel  pour  l’homme,  devait  mettre  ce 
roi  en  rapport  avec  son  empire.  Tel  fut  l’objet  de  l union  admi- 
rable, mystérieuse,  qu’il  établit  entre  cette  àme,  cette  raison, 
image  de  la  divinité  et  un  corps  formé  de  la  même  terre,  d'où 
avaient  été  tirés  tous  les  animaux.  Cependant  le  corps  de 
l'homme  est  tellement  au-dessus  de  celui  des  animaux  , qu’il 
nous  a été  facile  de  démontrer  qu’il  est  évidemment  fait  pour 
servir  d’instrument  à son  âme.  Mais  il  y a entre  le  corps  et 
i’àme  une  telle  réciprocité  d’action  que  l'union  de  ces  deux 
substances , de  nature  si  différente  , ne  forme  qu’un  seul 
être  (I).  Cependant  l’âme,  qui  est,  par  les  sensations,  dans  un 
certain  état  de  passiveté  vis-à-vis  du  corps,  est  aussi  douée  à 
son  égard  d’une  puissance  d’action,  dont  l’exercice  fait  même 
le  premier  objet  de  son  union  avec  lui,  puisque  Dieu  a surtout 
institué  cette  union  pour  faire  jouir  l’âme  de  l’empire  du  monde 
visible.  1 . 

Sans  entrer  dans  la  discussion  des  opinions  diverses  touchant 
le  mode  et  la  cause  d’action  réciproque  de  l’âme  sur  le  corps  et 
du  corps  sur  l'àme,  nous  nous  contenterons  d’établir  quelques 
notions  évidentes.  D’abord  le  corps  obéit  à la  volonté  de  l’àme, 
et,  à son  commandement,  exécute  les  mouvements  nécessaires 
pour  la  servir,  sans  qu’elle  sache  en  rien  quel  nerf,  quel  muscle 
a dû  se  contracter  ou  s’étendre  pour  lui  obéir;  la  volonté  de 
l’àme  n'est  donc,  par  rapport  aux  mouvements  du  corps, 
qo’unc  cause  aveugle,  par  conséquent  une  cause  nulle  par  elle- 
même,  une  cause  impuissante.  11  faut  donc  admettre  nécessai- 
rement qu’il  y a entre  l’àme  et  le  corps  une  cause  éclairée  et 
toute  puissante  , puisqu’il  serait  absurde  de  prétendre  que  le 
corps  se  meut  de  lui-même.  Mais  celte  cause,  quelle  est-elle  ? 
que  peut-elle  être?  que  la  volonté  efficace  et  persévérante  de 

(i)  Anima  rationaiis  «t  caro  omis  est  homo.  [Symb.  dt  S.  Athanate. 
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Dieu,  qui,  par  une  loi  qu’il  a établie,  produit  continuellement 
les  mouvements  de  notre  corps  à la  demande  de  notre  bon 
plaisir.  Sans  doute,  c'est  une  loi  de  la  nature  que  le  corps 
obéisse  à l’àme;  mais  qu’est-ce  que  la  nature?  dit  saint  Augus- 
tin, sinon  la  volonté  de  Dieu,  notre  Créateur  (I).  Et  c’est  la 
doctrine  de  l’apôtre  saiut  Paul,  que  nous  avons  besoin  de 
l’assistance  continuelle  et  du  concours  incessant  de  Dieu,  pour 
jouir  de  la  vie  et  du  mouvement,  pour  nous  servir  même  du 
corps  qui  semble  si  bien  nous  appartenir  en  propre.  « Dieu 
n’est  pas  loin  de  chacun  de  nous , car  c’est  en  loi  que  nous 
vivons,  que  nous  nous  mouvons  et  que  nous  sommes  (2).  « 

En  conclura-t-on  que  Dieu  est  l’auteur  du  péché?  que 
c’est  lui  que  l’assassin  peut  accuser  de  ses  homicides,  et  l’im- 
pudique de  ses  sensualités  criminelles?  Non,  évidemment,  car 
ce  n’est  pas  le  mouvement  du  corps  qui  constitue  le  péché, 
mais  la  perversité  de  l’Ame  qui  en  abuse.  Goncluons-en  donc 
seulement  que  le  péché  est  abominable , et  qu’il  est  bien 
fondé  le  reproche  que  Dieu  fait  aux  pécheurs  de  l’avoir  fait 
servir  a l'exécution  de  leurs  coupables  projets,  de  l’avoir,  pour 
ainsi  dire , rendu  l’instrument  de  leurs  crimes  : Servire  me 
fecisli  in  peccalis  luis  , prabuisli  mihi  laborem  in  iniquitatibut 
mit  (3). 

Mais  si  l’Ame,  pour  agir  sur  le  corps,  a besoin  de  l’inter -r 
vention  d’une  cause  toute-puissante,  est-il  nécessaire  de  recou- 
rir aussi  à l’action  de  Dieu  pour  expliquer  comment  les  mou- 
vements du  corps  font  éprouver  à l’Ame  les  diverses  seusations 
qui  l’affectent  ? Cela  est  évident  encore  ; 1 0 parce  qu’il  n’y  a eutre 
le  mouvement  du  corps  et  l'affection  de  l’Ame  aucun  rapport 
nécessaire , ou  plutôt  parce  que  l’un  est  trop  essentiellement 
différent  de  l’autre  pour  lui  devoir  immédiatement  son  origine, 
ou  en  être  la  cause  véritablement  efficiente  ; 2"  surtout , parce 
que , si  l'Ame  plus  noble  et  d’une  nature  bien  supérieure  au 
corps,  n’a  cependant  sur  lui  aucuue  action  immédiate , on  ne 
saurait  concevoir  que  le  corps , qui  n’est  que  matière , puisse 
par  lui- même  agir  sur  l’esprit. 

(1)  Quidctt  naturi,  niai  volontaa  tant!  otique  conditnria? 

(2)  Non  longe  est  al>  nnoqooque  nostrûm,  in  Ipso  enim  Vivian»,  movemur  et 
tumiM.  (Acl.  Âpn if.,  xvii,  28.) 

(8)  U.,  xliii,  24 
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11  faut  donc  nécessairement  recourir  à la  volonté  divine 
comme  unique  cause  des  sensations  que  l'Ame  éprouve , à l'oc- 
casion des  mouvements  du  corps , et  reconnaître,  malgré  ce 
qu’en  disent  les  préjugés  et  les  sens,  que  c’est  Dieu  qui,  opé- 
rant tout  en  tous,  comme  nous  l’assure  l’Écriture,  excite, 
par  sa  volonté  persévérante,  tous  ces  sentiments  dans  nos 
Ames. 

Et  il  ne  sert  à rien  d’objecter  que  le  corps  a pu  recevoir  et  a 
reçu  de  l’institution  divine  du  Créateur  la  puissance  de  causer 
dans  l’àme  le  plaisir  et  la  douleur,  car  si  l’on  s’entend  bien , 
c’est  dire  la  même  chose  que  nous  cherchons  à établir  (I), 
puisque,  par  un  seul  acte  de  sa  volonté,  Dieu  crée  et  conserve 
tout. 

Et  ainsi  l’union  de  l’àme  et  du  corps , comme  la  création 
tout  entière,  prouve  de  la  manière  la  plus  évidente  la  nécessité 
de  l’existence  de  Dieu. 

L’union  de  notre  âme  et  de  notre  corps  étant  donc  l’effet  de 
la  volonté  persévérante  de  Dieu , le  corps  n’est  rien  moins  que 
nécessaire  à l’Ame  pour  qu’elle  éprouve  les  sentiments  qui  l’a- 
gitent, aujourd’hui,  à son  occasion.  Dieu  peut  exercer  son  action 
sur  l’Ame  à toute  autre  occasion,  ou  même  par  son  unique  bon 
plaisir.  Ainsi,  il  peut  nous  faire  entendre  des  sons , sans  que 
nos  oreilles  soient  frappées,  nous  faire  voir  sans  que  nos  yeux 
y aient  part , nous  faire  ressentir  les  ardeurs  de  la  fièvre,  sans 
que  notre  sang  soit  embrasé , nous  faire  goûter  tous  les  plai- 
sirs, sans  que  nos  nerfs  soient  ébranlés.  C’est  ce  qui  explique 
les  joies  des  anges  et  des  élus  dans  le  ciel  et  les  tourments 
des  démons  et  des  réprouvés  dans  l'enfer. 

L’union  de  l’Ame  et  du  corps  nous  ramène  à une  question 
déjA  en  partie  résolue  par  notre  étude  sur  l’intelligence.  C’est 
la  question  bien  ancienne  et  renouvelée  avec  chaleur  dans 
ces  derniers  temps , de  savoir  comment  l’Ame  voit  les  corps 
et  jusqu’à  quel  point  elle  est  redevable  aux  sens  extérieurs  de 
jouir  de  la  vue  du  monde  physique. 

Les  uns  ont  prétendu  que  les  corps  transmettaient  leur 
impression  sur  nos  organes , et  que  l'Ame,  en  la  recevant,  la 

(i;  II ii(.  phil.  el  relig.  de  l'homme. 
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transformait  en  idée.  Or,  ee  sentiment  ne  semble  pas  admis- 
sible, parce  qu’il  donnerait  à l’àme  nn  pouvoir  créateur  qui 
n’uppartieot  qu’à  Dieu  ; en  effet , l’idée  de  tous  les  êtres 
préexiste  à leur  création  ; elle  est  immuable  et  éternelle  en 
Dieu  ; Dieu  même  ne  crée  pas  ses  idées , puisqu’elles  sont 
son  essence , comment  l'àme  pourrait-elle  créer  les  siennes,  et 
avoir  ainsi  une  puissance  que  Dieu  n’a  pas?  C’est  insoutenable. 

Les  autres  ont  pensé  que  notre  Ame  voyait  tontes  choses  en 
Dieu;  thèse  également  inadmissible  et  contraire  a la  foi , qui 
enseigne  que  nous  voyons  ici- bas  les  choses  par  un  miroir  et 
en  énigme , et  que  la  vision  des  choses  dans  l’essence  de  Dieu 
même  est  une  récompense  surnaturelle,  réservée  à la  béatitude 
du  ciel. 

Pour  nous , il  nous  semble  que  la  conséquence  rigoureuse 
de  toute  notre  doctrine , c’est  que  l’àme  voit  les  choses  en 
elle-même  par  les’  idées  qui  sont  sa  substance,  au  moyeades 
images  reçues  du  dehors. 

D'abord , un  fait  évident  pour  tout  le  monde  et  avoué  par 
tous  les  philosophes,  depuis  Platon  et  Aristote,  c’est  que  nous 
ne  voyons  les  objets  que  par  leurs  formes;  ce  n’est  point  leur, 
substance  qui  est  perçue  dans  notre  àme , mais  leur  forme  , 
leur  idée.  En  second  lieu,  le  principe  révélé  nous  a démontré 
que  notre  Ame  est  faite  à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu  ; 
or,  les  idées  de  tous  les  êtres,  possibles  ou  créés,  sont  l’essence 
divine  même,  puisqu’en  effet  Dieu  n’aurait  pu  créer  avec- 
science  et  sagesse  , s'il  n'avait  eu  en  lui-même  les  types  et  les 
originaux  de  tous  les  mondes  et  de  tous  les  êtres  créables. 
D’où  il  suit  que  c’est  en  lui-même  que  Dieu  voit  toutes  choses. 
L’àme , image  de  Dieu  , est  aussi  dans  sa  substance  toutes  les 
idées  qu’il  a plu  à Dieu  de  lui  communiquer  ; c'est  donc  en 
die- même  aussi  que  l’Ame  voit  toutes  choses,  mais  non  sat®«e- 
cours,  sans  conditions  indépendantes  d’elle.  C’est,  en  effet,  unie 
autre  vérité  que  Dieu  a créé  le  monde  pour  i’àme;  ce  monde 
n’est  que  la  traduction  intelligible  des  idées  qui  le  représentent 
en  Dieu , car  à un  être  intelligent,  comme  l’àme , il  fallait  un 
monde  intelligible.  L’accord  de  ces  vérités  entre  elles  nous 
conduit  à conclure  rigoureusement  que  Dieu  a réalisé  ses  idées 
éternelles  de  deux  mauières,  dans  le  temps  : il  les  a réalisées, 
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dans  la  matière  et  d'une  manière  sensible,  dan*  tous  les  êtres 
physiques  qui  constituent  cet  univers  ; ensuite  il  les  a réunies 
d'une  manière  spirituelle  dans  la  substance  de  l’àme  , qui  de- 
vient ainsi  le  miroir  du  monde. 

Mais,  par  l’union  de  l’àme  et  du  corps,  ces  deux  réalisations 
des  idées  divines  se  réunissent  dans  l’homme,  qui  devient  ainsi 
l'abrégé,  le  résumé  physique  et  intellectuel  du  monde. 

L'homme  est  le  résumé  du  monde  physique;  c’est  à lui  qu’a- 
boutit  l’échelle  des  êtres  créés,  et  en  lui  qu’elle  se  termine. 
Tous  les  êtres  corporels  représentent  à notre  esprit  l'abstraction 
que  nous  appelons  matière,  laquelle  n’existe  que  dans  les  corps, 
et  non  en  elle-même  et  indépendamment  d’eux.  Or,  un  simple 
coup  d’œil  sur  l’ensemble  des  êtres  physiques  nous  y montre 
six  groupes  principaux  que  nous  pouvons  appeler  règnes,  dont 
chacun  est  caractérisé  par  une  propriété  qui  ne  convient  qu’à 
lui,  et  qu’il  possède  en  plus  de  celles  des  règnes  qui  le  précèdent  ; 
dès  lors  chaque  règne  peut  être  distingué  par  une  dénomina- 
tion distincte,  fondée  sur  sa  propriété  particulière.  Tous  ces 
règnes  forment  aussi  ensemble  une  série  croissante,  du  premier 
au  dernier  terme  ; série  dont  les  termes  rentrent  les  uns  dans 
les  autres  en  se  perfectionnant  à mesure  qu'on  s’élève,  de  telle 
sorte  qu'ils  sout  dépendants,  fonction  l'un  de  l’autre,  et  telle- 
ment subordonnés,  que,  l’un  veuant  à manquer,  tous  les  autres, 
qui  lui  sout  supérieurs,  manquent  aussi.  Dans  cette  série,  en 
effet,  le  règne  immédiatement  supérieur  joint  aux  propriétés 
des  règnes  inférieurs  celle  qui  lui  est  propre,  en  sorte  que  le 
nombre  des  propriétés  s’ accroît  régulièrement  d'une,  en  conser- 
vant celles  des  règnes  inférieurs  (I). 

D’abord  la  pesanteur  est  une  propriété  générale  de  tout  ce 
qui  est  matière  ; mais  comme  celle-ci  n’existe  et  ne  peut  exister 
que  dans  les  corps,  elle  ue  constitue  pas  proprement  un  règne 
particulier. 

I"  réijne.  Il  en  est  autrement  des  fluides,  caractérisés  par  la 
pesanteur  ("2),  la  forme  fluide  et  l’expausibilité  ; nécessaires  à 

(I)  Les  six  règnes  sont  parfaitement  d'accord  avec  les  six  Jours  de  la  création. 

(î)  Les  fluides  dits  impondérables  ne  sont  pas  pour  cela  dépourvus  de  pesan- 
teur ; seulement,  comme  nous  ne  pouvons  les  saisir.  Il  est  impossib  c de  l’appré- 
cier. Cependant  les  phénomènes  généraux  nous  forcent  d'admettre  la  pesanteur 
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tous  les  règnes  suivants,  soit  comme  air  respirable,  soit  comme 
éther,  principe  et  agent  de  la  composition  et  de  la  décomposition 
de  tous  les  corps,  soit  enfin  comme  cause  de  tous  les  mouve- 
ments, nous  allons  les  voir  s’élever  en  puissance  en  passant  dans 
les  règnes  suivauts. 

Il*  règne.  Les  minéraux  sont  caractérisés  par  la  pesanteur, 
la  composition  chimique,  et  par  les  formes  régulières,  déter- 
minées et  mathématiques.  Ils  sont  pénétrés  par  les  fluides  éthé- 
rés,  qui  président  à leur  composition  et  à leur  décomposition , 
et  qui  déterminent  leurs  propriétés  secondaires. 

lit'  règne.  Les  astres  sont  caractérisés  par  la  pesanteur,  par  la 
forme  géométrique,  par  le  mouvement  continuel,  déterminé  et 
mathématique.  Les  astres  ne  sont , à proprement  parler,  qu’un 
assemblage  de  minéraux,  régis,  dans  leur  composition,  leurs 
changements  et  leurs  mouvements,  par  les  fluides. 

IV*  régne.  Les  végétaux  sont  caractérisés  par  la  pesanteur, 
la  forme,  l'organisation,  l'accroissement  par  nutrition,  et  enfin 
par  la  vie  et  la  reproduction.  Les  fluides éthérés  deviennent,  ici, 
le  principe  de  vie,  l'agent  de  toutes  les  fonctions  vitales  des 
végétaux  ; par  leur  action,  les  minéraux  sont  transformés  en 
substance  végétale,  et  se  déposent,  même  & l'état  simple  ou  de 
sels,  dans  les  tissus  des  végétaux,  qui  résument  ainsi  tous  les 
règnes  précédents. 

V*  règne.  Les  animaux  sont  caractérisés  par  tout  ce  que 
possèdent  les  végétaux,  et  de  plus  par  la  sensibilité,  de  laquelle 
dépend  la  locomotion  spontanée.  Cher  eux , le  fluide  éthéré 
devient  le  principe  hémato-nerveux  et  prési  le  à toutes  leurs 
fonctions;  mais  les  organes  divers  et  le  système  sanguin  et 
nerveux  forment,  par  leur  complication,  leur  développement 
proportionnel,  leur  nombre,  leurs  formes,  dans  chaque  espèce, 
la  série  animale  tout  entière,  qui  s'étend  entre  les  végétaux  et 
l'homme,  comme  la  série  végétale  s’étend  entre  les  minéraux  et 
les  animaux. 

VIe  régne,  social  ou  l'homme,  caractérise  par  tout  ce  que 
possède  l'animal,  et  de  plus  par  la  sociabilité,  ce  qui  renferme 
l'intelligence,  la  liberté,  la  moralité  et  la  perfectibilité.  Dernier 

ru  eux;  le  nom  A'impondérablet  est  doue  impropre;  ils  seraient  mieux  nommés 
incoercibles. 
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terme  de  la  création,  loua  les  autres  règnes  vont  se  résumer  en 
lui  ; le  fluide  élhéré,  après  avoir  présidé  aux  compositions  et 
aux  décompositions  des  corps  minéraux  , aux  mouvements  des 
astres,  aux  fonctions  des  végétaux  et  des  animaux , devient 
aussi  dans  l'homme  le  principe  vital  élevé  à sa  puissance 
humaine  par  l'union  avec  l'Ame.  C’est  lui  qui , avec  le 
système  hémato- nerveux,  constitué  par  les  vaisseaux  san- 
guins et  les  nerfs,  va  former  tous  les  organes  et  résumer  en 
eux  toute  la  création  matérielle.  Tous  les  organes  des  animaux 
supérieurs  sont  réunis  dans  l’homme  et  perfectionnés  par  son 
intelligence;  il  possède  le  système  nerveux  de  relation  à un 
degré  bien  plus  élevé  qu'eux,  le  système  de  la  grande  circula- 
tion est  aussi  perfectionné  chez  lui  qu’il  peut  l'ètre.  Dans  le 
système  nerveux  ganglionnaire  et  dans  ses  vaisseaux  et  ses 
ganglions  lymphatiques  du  système  hémato-nerveux  mixte, 
l’homme  résume  tous  les  auimaux  inférieurs  qui  ne  possèdent 
plus  qu’un  système  nerveux  ganglionnaire  et  un  système  cir- 
culatoire lymphatique.  Il  résume  donc  tout  le  règue  animal . 

Par  la  forme  arhoresccute  du  système  hémato-nerveux,  dont 
les  racines  sont  les  vaisseaux  chylifères  et  lymphatiques,  dont 
le  troue  est  constitué  par  la  moelle  épiuière  et  par  les  artères 
et  les  veines  centrales,  dont  les  branches  et  les  feuilles  sont 
formées  par  l’encéphale  et  l'épanouissement  de  ses  nerfs  seu- 
soriaux,  par  les  poumous  en  relation  directe  avec  le  monde 
extérieur,  l’homme  résume  le  règne  végétal,  il  le  résume  en- 
core par  scs  fonctions  vitales  de  nutritiou,  de  reproduction  et 
de  sécrétion,  perfectionnées. 

Ses  os  sont  la  représentation  des  minéraux  bruts  par  les  sels 
calcaires  qu’ils  contiennent  en  dépôt.  Les  éléments  simples 
qui  entrent  dans  la  composition  des  corps  divers,  forment  aussi 
les  principes  immédiats  du  corps  humain.  Son  sang  et  ses  hu- 
meurs diverses  contiennent  de  l’eau,  de  l'oxygène,  du  fer,  des 
gaz  divers,  etc. 

La  création  matérielle  tout  entière,  depuis  la  lumière,  créée 
le  premier  jour,  jusqu'au  plus  parfait  des  animaux,  créé  le 
sixième  jour  immédiatement  avant  l'homme,  est  doue  résumée 
eu  lui.  Tout  vient  donc  aboutir  à lui,  se  terminer  et  se  perfec- 
tionner eu  lui.  Les  végétaux  transmuent  les  substances  élé- 
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mentaires  et  minérales  en  substance  végétale,  qui,  reprise  par 
les  animaux,  est  transmuée,  par  leur  principe  vital,  en  sub- 
stance animale.  La  substauce  minérale,  les  substances  végétales 
et  auimalcs  sont  reprises  par  l’homme,  qui  en  forme  tous  ses 
ocganes,  qui  les  transmue  en  sang  humain,  en  nerf,  en  cerveau, 
et  les  élève  ainsi  jusqu’à  devenir  le  trône  et  l’instrument  de 
l’àme.  Par  la  nutrition,  par  la  respiration,  par  la  perspira- 
tion cutanée,  par  tous  les  sens,  le  fluide  étbéré  est  recueilli 
dans  le  monde  et  introduit  dans  l’organisme  pour  y nourrir  le 
principe  bémato-nerveux,  qui  est  toute  la  vie  du  corps  et 
comme  le  siège  de  l’àme.  Ainsi,  toutes  les  parties  de  la  matière 
sont  résumées  dans  le  corps  de  l’homme;  celui-ci  transforme 
les  éléments  de  ce  monde  en  instruments  qui  serviront  à l’éme 
à connaître  ce  monde,  à y recueillir  toutes  les  formes,  les  pro- 
priétés qui  sont  des  images  des  types  originaux  qui  sont  en 
Dieu. 

Car  de  même  qu’il  y a une  échelle  matérielle  des  êtres  physi- 
ques qui  vient  se  résumer  dans  l'homme,  et  s’étend,  pour  ainsi 
dire,  entre  l'homme  et  Dieu , les  êtres  créés  forment  aussi  une 
échelle  spirituelle  d’idées  qui  partent  de  Dieu  et  viennent  sc 
résumer  dans  l’àme  image  et  ressemblance  de  son  Créateur. 

Dieu,  qui  connaît  tout  par  son  essence,  et  qui  crée  tout  par 
sa  science,  n'a  pu  créer  que  suivant  cette  science,  et  par  con- 
séquent d’après  son  essence  et  sa  nature  ; aussi,  les  profonds 
théologiens  enseignent-ils  que  les  vestiges  de  la  Trinité  appa- 
raissent dans  toutes  les  créatures  (I).  Dans  les  créatures  raison- 
nables, qui  jouissent  de  l’intelligence  et  de  la  volonté,  on 
trouve  la  représentation  de  la  Trinité  par  sou  image,  en  tant 
qu’on  trouve  eu  elles  un  Verbe  conçu  et  un  amour  qui  pro- 
cède. 

Mais  dans  toutes  les  créatures , la  Trinité  est  représentée 
par  ses  vestiges,  en  tant  que  dans  chacune  se  rencontre 
quelque  chose  qu’il  est  nécessaire  de  ramener  aux  divines  per- 
sonnes comme  à la  cause.  Chaque  créature,  en  effet,  subsiste 
dans  son  être,  elle  possède  une  forme  qui  détermine  son  espèce, 
et  elle  est  ordonnée  à une  fin.  Or,  en  tant  que  substauce  créée, 


(I)  S.  Aug.,  de  Trinil.,  lib.  vi,  cap.  x.  — S.  Thoai.,  4'nmm.,  p.  p.,  q.  xciu. 
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elle  représente  la  cause  et  le  principe,  et  démontre  la  personne 
du  Père,  qui  est  le  priucipc  sans  principe.  Par  la  forme  qui 
la  spécifie,  elle  représeule  le  Verbe,  en  tant  que  la  forme  d'une 
chose  artificielle  vient  de  la  conception  de  l'artiste.  La  coordi- 
nation de  la  créature  à une  fin  représente  le  Saiut- Esprit,  qui 
est  l'amour;  parce  que  l'ordre  d'un  effet  vers  un  but  procède 
de  la  volonté  du  Créateur.  C’est  ce  qui  fait  dire  à saint  Augus- 
tin (1)  qu’en  chaque  créature  on  découvre  le  vestige  de  la 
Trinité,  en  tant  que  cette  créature  existe  et  qu'elle  est  ordon- 
née à un  but.  C’est  encore  à ces  vestiges  qu'il  faut  ramener  le 
nombre , le  poids  et  la  mesure,  avec  lesquels  toutes  choses  ont 
été  créées,  dit  la  Sagesse  (2).  Car  la  mesure  se  rapporte  a la 
substance  de  la  chose  limitée  par  ses  principes,  le  nombre  à 
l'espèce  ou  la  forme , et  le  poids  à l’ordre.  Et  à ces  trois  cho- 
ses se  ramènent  les  trois  autres  que  pose  saint  Augustin  (3)  t 
le  mode,  l'espèce  et  l’ordre  ; et  celles-ci  encore  (4)  : ce  par  quoi 
une  chose  est,  ce  par  quoi  elle  est  distinguée,  ce  par  quoi  elle 
C6t  convenable  au  but.  Car  une  chose  est  par  sa  substance,  elle 
est  distinguée  par  sa  forme , elle  est  convenable  par  sa  coordi  - 
nation  (à). 

Mous  retrouvons  donc  les  vestiges  de  la  Trinité  dans  tous  les 
êtres,  dout  la  substance  représente  le  Père  ; la  forme,  comme 
venant  de  l'intelligence,  est  le  vestige  du  Fils , et  la  coordina- 
tion à une  fin,  comme  procédant  de  la  volonté,  de  l'amour,  est 
la  représentation  du  Saint-Esprit.  Or,  toutes  les  propriétés, 
toutes  les  qualités,  toutes  les  lois  des  êtres,  en  un  mot,  tout  ce 
qui  est  intelligible  en  eux  se  rapporte  ou  à leur  substance,  ou 
a leur  forme,  ou  à leur  fin,  ou  à ces  trois  choses  à la  fois. 
« Toute  créature  est  donc,  en  un  certain  sens,  imparfaitement 
semblable  à Dieu...  car  de  même  que  Dieu  est  l’être  à sa  ma- 
nière infinie,  par  son  essence,  ainsi  les  créatures  sont  propor- 
tionnellement des  êtres  à leur  manière  par  participation  et  par 
imitation  de  Dieu.  > D’où  il  suit  que  les  choses  qui  sont  plus 
parfaites  dans  leur  être , ou  en  plusieurs  degrés , comme  les 
créatures  intellectuelles,  sont  plus  semblables  a Dieu.  -C’est  de 

(Il  Llb.  vi  de  Trin.,  c.  x.  — (î)  Sap.,  n. 

(3)  Llb.  De  natura  boni,  cap.  in.  — (4)  Lib.  lxxxui  q.  q.,  quKst.  xvm. 

(5)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xlv,  art.  vu. 
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celte  ressemblance  imparfaite  qu'il  faut  entendre  les  paroles 
de  l'Écriture,  lorsqu’elle  dit  que  l'homme  a été  fait  a la  res- 
semblance de  Dieu  (l);  mais  c'est  de  la  ressemblance  parfaite 
qu'elle  veut  parler,  quand  elle  nie  (2)  qu'aucune  créature  soit 
semblable  à Dieu  (3). 

Tout  être,  en  ce  qu'il  est  connaissable,  représente  donc  les 
vestiges  de  la  très-auguste  Trinité;  mais  chaque  être  est,  en 
outre,  la  représentation  d’une  face  particulière  de  l’idée  une  et 
infinie,  qui  est  l'esseuce  divine  commune  aux  trois  personnes. 
De  là  découlent  tous  les  rapports  des  êtres  créés,  entre  eux, 
avec  l'homme  et  avec  Dieu.  Or,  comme  l’être,  la  forme  et  la 
lin  de  chaque  créature  sont  plus  ou  moins  parfaits,  plus  ou 
moins  élevés,  il  s’ensuit  qu’il  y a des  degrés  dans  les  ressem- 
blances des  êtres  avec  Dieu  , et  que  par  conséquent  la  création 
n’est  qu’une  échelle  harmonique  d'idées  divines,  partant  de 
Dieu  et  traduites  dans  la  substance,  la  forme  et  la  fin  des  êtres 
pour  arriver  à l'homme. 

Le  fluide  éthéré , agent  principal  du  monde  matériel , est 
l image  créée  de  la  lumière  éternelle,  mais  en  même  temps  il 
représente  à sa  façon  Dieu  et  la  Trinité  des  personnes.  C’est,  en 
effet,  une  seule  substance  fluide  qui  représente  l’immensité 
de  Dien  , en  ce  qu’elle  est  répandue  daus  tous  les  espaces  et 
pénètre  tous  les  corps  ; ce  fluide  agit  sous  trois  formes  ou 
modes,  la  lumière,  la  chaleur  et  l'électro- magnétisme  ; image 
de  la  vie  daus  le  Verbe,  dans  lequel  tout  est  vie,  il  est  le  prin- 
cipe de  tout  mouvement  physique,  de  toute  vie  matérielle.  La 
connaissance  de  ses  lois,  de  ses  effets,  montre  à l’àme  l’unit^ 
du  monde  et  ses  harmonies.  Les  miuéraux , par  leur  substance 
qui  répond  à l’idée  de  pesanteur,  leur  forme  qui  les  spécifie  et 
leur  fui  qui  les  harmonie  avec  les  fluides,  avec  les  végétaux  et 
les  animaux,  traduisent  à l'àme  toutes  les  idées  dont  ils  sont  la 
représentation.  Leur  existence  possible  sous  trois  états,  solide, 
liquide  et  gazeux;  leur  composition  qui  demande  au  moins 
deux  éléments  simples  et  l’action  du  fluide  éthéré,  ou  bien  un 
oxyde  et  un  acide,  mais  toujours  avec  l'action  du  fluide  éthéré, 


P)  Genei.  i,5,  et  Jac.,  lit,  19.—  (2)  Ptalm,  xxxvil,  nxix  et  Lix. 
(3]  Uillunrt,  De  perfecl.  Dti,  art.  xi. 
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sont  autant  de  manières  de  retracer  les  vestiges  de  la  Trinité. 

L’étre  s'agrandit  dans  les  végétaux  et  les  rapports  croissent 
en  proportion  ; nous  y trouvons  toujours  la  substance,  la  forme 
et  la  fin  ; la  matière  sous  ses  trois  états,  solide,  liquide  et 
gazeux;  la  racine  en  rapport  avec  le  sol,  les  branches  et  le# 
feuilles  en  rapport  avec  l’atmosphère,  et  le  tronc  qui  lie  les  ra- 
cines aux  branches,  sont  un  autre  vestige.  Le  fluide  étbéré  de- 
vient eu  eux  principe  végétal,  et,  avec  les  organes  et  les  pro- 
duits, il  est  toute  la  vie  des  plautcs.  De  quelque  façon  qu’on 
étudie  la  structure  et  les  foliotions  végétales,  on  y retrouve  tou- 
jours ce  même  rapport  trinaire,  ce  syllogisme  de  la  conception 
divine.  La  fonction  caractéristique  des  végétaux,  la  reproduc- 
tion, repose  sur  la  fleur,  qui  est  complète  par  l’organe  mâle  et 
l'orgaue  femelle,  lesquels  concourent  à produire  la  graine,  un 
père,  une  mère  et  un  fils. 

Nous  retrouvons  dans  les  animaux  tous  les  mêmes  rapports, 
toutes  les  mêmes  représentations  d’idées , mais  dans  un  degré 
bien  plus  élevé,  et  avec  de  nouveaux  rapports  et  de  nouvelles 
ressemblances  aux  idées  divines.  Le  principe  vital  hémato-ner- 
veux, qui  agit  par  le  sang  et  par  la  substance  nerveuse , est 
le  premier  vestige  de  la  Trinité.  De  là  sortent  tous  les  organes 
où  le  rapport  trinaire  se  manifeste  toujours , et  ainsi  est  repré- 
sentée l'action  créatrice  et  formatrice  de  l'auguste  Trinité  ; 
puis  l’espèce  animale,  qui  est  la  chose  créée , est  constituée 
par  le  mâle,  la  femelle  et  le  produit. 

Tons  ces  rapports , toutes  ces  ressemblances  se  réunissent  et 

élèvent  de  plus  en  plus  dans  l'homme  physique,  dont  la 
création  spéciale  est  une  image  plus  grande  de  la  Trinité , 
puisque  l'homme  est  d’abord  créé,  comme  principe;  de  lui  est 
tirée  la  femme , pour  représenter  le  fils  naissant  du  Père  en 
Dieu  ; et  enfin  l'enfant  procède  de  l’homme  et  de  la  femme  , 
à l image  du  Saint-Esprit  procédant  du  Père  et  du  Fils,  et 
ainsi  la  famille  représente  l’auguste  Trinité;  il  serait  facile 
de  retrouver  toutes  ces  analogies  dans  la  société  humaine  et 
principalement  dans  l’Église. 

Mais  dans  l’homme  individuel , se  résument  tous  les  rap- 
ports , toutes  les  représentations  d'idées  échelonnées  dans  la 
création  physique;  et  enfin,  dausson  système  nerveux,  le  plus 
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élevé  de  tous,  le  rapport  trinaire  arrive  à l’Ame.  Il  a ,en  effet, 
nu  centre , la  moelle  épinière  et  l’encéphale , qui  sont  le  prin- 
cipe , puis  des  nerfs  de  sensibilité  au  service  de  l'intelligence  , 
et  des  nerîs  de  mouvement  au  service  de  la  volonté. 

Cependant  tous  ces  vestiges  de  la  Trinité , tontes  ces  repré- 
sentations des  idées  divines,  tous  ces  rapports  des  êtres  qui 
sont  aussi  des  représentations  d’idées , ne  peuvent  être  perçus 
par  les  êtres  physiques  ; ils  sont  leurs  raisons  d’être , mais 
la  perception  de  ces  raisons , leur  intelligence  ne  peut  appar- 
tenir à la  matière  ni  aux  créatures  qui  en  sout  formées.  Il  fallait 
donc  un  être  spirituel,  raisonnable,  une  substance  d'idées,  qui 
pût  résumer  en  elle  cette  écbelle  harmonique  des  idées  divines, 
comme  le  corps  humain  en  résume  l’expression  matérielle. 
Si  donc  l’Ame  humaine  n’est  pas,  dans,  sa  substance  même , la 
réunion  , le  résumé  de  toutes  les  raisons  d’être , des  idées  que 
représentent  les  créatures  qu’elle  peut  connaître  , elle  ne  les 
percevra  jamais,  puisqu’elles  ne  peuvent  lui  être  données  par 
les  sens  qui  ne  les  perçoivent  pas  et  qu’il  n’y  a aucun  rapport 
de  cause  à effet  entre  la  matière  et  l’esprit.  Il  faut  donc  ad- 
mettre une  relation  nécessaire,  une  correspondance  parfaite 
entre  toutes  les  idées  des  êtres  créés,  et  ces  mêmes  idées  spiri- 
tualisées dans  notre  Ame,  à l’image  des  types  originaux  qui  sont 
éternels  dans  l'essence  divine.  L’action  des  sens  donnés  à l’Ame 
pour  percevoir  le  monde  sensible , dans  l’état  actuel , ne  fait 
donc  que  rapprocher  les  formes  physiques  des  formes  intellec- 
tuelles, par  une  loi  de  la  volonté  de  Dieu,  dont  nous  ignorons 
le  comment,  quoique  nous  soyons  certains  que  c’est  par  ce  rap- 
prochement que  l’Ame  lit  en  elle-même  les  idées  des  êtres  sensi- 
bles. De  là  même  ressort  le  principe  logique  de  la  comparaison, 
qui  a dû  nous  servir  de  guide  dans  toutes  nos  investiga- 
tions. L’àme,  par  là,  devient  la  mesure , le  terme  de  compa- 
raison de  toutes  les  idées , de  toutes  les  vérités  que  les  phéno- 
mènes ou  les  êtres  nous  font  percevoir.  Et  de  même  que  Dieu 
connaît  les  êtres  distincts  de  lui,  en  les  comparant  â son  essence 
et  en  les  en  distinguant , de  même  aussi  l’âme  connaît  les  êtres 
distincts  d’elle-même  en  les  comparant,  par  leur  forme , leur 
idée,  à sa  substance  et  en  les  en  distinguant  ; et  elle  devient 
ainsi  la  mesure  de  toutes  ses  connaissances. 


Digitized  by  Google 


23S  IHMÎ,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 

Enfin,  il  suit  encore  de  là  que  de  même  que  Dieu  est  IV- 
teudue  intelligible,  l'espace  spirituel  infini,  dans  lequel  sont 
coordonnées  toutes  les  idées  et  les  raisons  des  êtres,  de  même 
aussi  notre  âme  est  l’étendue  intelligible,  l’espace  spirituel  de 
toutes  les  idées  correspoudantes  à tout  ce  qu’elle  peut  con- 
naître. Et  comme  Dieu  est  l'être  typique  à quelque  ressem- 
blance duquel  le  monde  et  chaque  être  ont  été  créés,  l’àme  est 
aussi  l’être,  image  du  grand  type,  dans  lequel  le  monde  et 
chaque  être  a sa  ressemblance  dans  l’idée  correspondante. 

Ainsi,  la  grande  échelle  des  idées  émises  et  dessinées  par  Dieu 
même  dans  la  création,  vient  se  résumer,  se  daguerréotypcr 
dans  l’âme  humaine,  comme  toute  la  traduction  matérielle  de 
ces  idées  vient  se  résumer  dans  le  corps  de  l’homme.  L’homme 
est  donc  le  microcosme , le  petit  monde,  si  mal  compris  par  le 
panthéisme,  et  si  admirable  dans  la  réalité  de  sa  nature  d’image 
de  Dieu. 

C’est  ainsi  que  tout  s’explique,  que  toutes  les  harmonies  ap- 
paraissent dans  le  brillant  éclat  de  l'unité.  C’est  ainsi  que  la 
connaissance  humaine  est  basée  sur  la  connaissance  de  Dieu 
même  ; car  la  révélation  du  mystère  de  la  Trinité  nous  donne  la 
clef  de  l’unité  du  monde,  des  lois  et  des  harmonies  des  êtres  ; 
elle  nous  donne  la  base  de  toute  science,  de  toute  vérité,  puisque 
notre  âme,  mesure  de  toutes  nos  connaissances,  est  la  copie 
créée  de  ce  grand  Dieu  un  en  trois  personnes,  et  que  de  cette 
nature  de  notre  âme  découlent  toutes  les  lois  de  la  logique, 
science  première,  science  de  la  raison  calquée  sur  la  logique 
éternelle  et  divine  qui  est  la  raison  de  Dieu  même. 
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LEÇON  XIV. 

PSYCHOLOGIE  PHYSIOLOGIQUE.  RESULTATS  DE  l’üSION  DE 

L’AME  ET  DU  CORPS  ES  ACTION,  OU  CERCLE  DES  CONNAISSAN- 
CES HUMAINES. 


Après  avoir  étudié  l’homme  en  lui-même,  dans  sa  nature 
spirituelle  et  dans  sa  nature  corporelle,  et  enfin  dans  l'union  de 
l’âme  et  du  corps  qui  ne  fait  de  lui  qu’un  seul  être,  nous  sommes 
conduits  à l’étudier  dans  ses  actes  et  spécialement  dans  l’exer- 
cice des  puissances  de  son  ème  pour  arriver  à son  but  qui  est  la 
connaissance  et  la  sagesse,  le  conduisant  à la  béatitude. 

L’bomme,  créé  à l’image  de  Dieu,  est  un  esprit  incarné,  le 
lien  de  Dieu  et  du  monde.  Tous  les  êtres  qui  l’entourent  dans 
le  monde,  et  ce  monde  même,  ont  été  créés  pour  l’homme,  afin 
de  lui  fournir  un  séjour  avec  toutes  les  conditions  nécessaires 
au  développement  de  sa  vie  physique  ; mais,  plus  encore,  pour 
donner  à son  àme,  l’aliment  de  ses  manifestations  et  de  sa  vie. 
Dieu,  en  créant  l'homme  à son  image,  lui  a imprimé,  pour  ca- 
ractère essentiel  et  distinctif  de  sa  nature,  la  capacité  de  la  sa- 
gesse et  de  la  science  que  nul  autre  être  ne  possède  sur  la  terre. 
Un  but  si  élevé  demandait,  dans  la  conception  et  l’exécution  de 
la  création,  un  ordre  intelligible,  c’est-à-dire,  des  êtres  formés 
pour  obéir  à des  lois  fixes,  déterminées  et  invariables,  que  l’in- 
telligence humaine  pourrait  apercevoir,  lire  et  comprendre, 
et,  .par  elles,  s’élever  au  suprême  législateur.  Or,  pour  peu 
qa’on  veuille  jeter  un  coup  d’œil,  simple  et  dégagé  de  tout  pré- 
jugé, sur  l’ensemble  des  êtres  créés  qui  occupent  la  terre,  oif  ne 
farde  pas  à se  convaincre  qu’ils  sont  ordonnés  suivant  les  degrés 
d'une  échelle  ascendante,  depuis  le  plus  infime  jusqu'au  plus 
parfait  ; depuis  celui  qui  possède  les  plus  simples  éléments  de 
l’existence,  jusqu’à  celui  dan9  lequel  se  compliquent  toutes  les 
perfections  des  êtres  inférieurs,  avec  les  insondables  profon- 
deurs de  l’intelligence. 
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Cette  série  des  ôtres,  qu'il  nous  a été  facile  de  démontrer, 
nousdonnc  la  preuve  la  plus  positive  que  l’homme  n’est  point 
un  animal,  mais  un  être  plus  élevé  que  tous  les  degrés  de  la 
matière,  même  vivante  ; un  être  qui  tient  au  monde  physique 
par  son  corps,  et  au  monde  des  esprits  par  son  Ame.  Il  est  le 
passage  du  motide  matériel,  fini,  borné,  à l’être  immatériel,  in- 
fini, sans  bornes,  et  nous  revenons  ainsi  à la  preuve  positive 
qu’il  est  l’esprit  incarné  pour  lequel  tout  cet  univers  a été  créé, 
afin  que  le  monde  et  les  êtres  qu'il  renferme  fussent  le  point  de 
rencontre  de  l’intelligence  humaine  et  de  l'intelligence  divine. 
Par  la  création,  l’intelligence  divine,  en  s’imprimant  dans  son 
œuvre,  a rendu  ses  perfections  visibles;  l’ordre,  l’encbainement 
et  l’barmonic  des  êtres  créés  et  des  lois  qui  les  régissent,  sont 
l’expression  vivante,  permauente  et  sensible  de  la  conception 
d’une  intelligence  infinie,  exécutée  dans  le  temps.  Mais,  sans 
une  intelligence  qui  comprit  cette  conception,  qui  pût  eu  jouir 
dans  sa  réalisation  extérieure  et  sensible,  la  création  eût  été 
inutile,  puisque  Dieu  pouvait  jouir  de  sa  conception  éternelle- 
ment existante  en  lui -même.  La  création  du  monde  appelait 
donc  la  création  de  l’homme  : mais,  de  l'homme,  intelligence 
créée  à l’image  et  à la  ressemblance  de  l’intelligence  divine,  sans 
quoi  elle  n’eût  pu  en  comprendre  la  conception  ; en  outre,  de 
l’homme,  intelligence  incarnée,  c’est-à-dire,  unie  à des  organes 
sensibles,  afin  de  pouvoir  saisir  une  conception  rendue  sensible 
par  sa  réalisation  extérieure. 

Puisque  le  but  final  de  la  création  tout  entière  est  la  mani- 
festation de  Dieu  à l'homme,  le  but  fiual  de  l’homme  est  né- 
cessairement la  connaissance  de  Dieu , connaissance  qui  en- 
gendre l’amour,  l’aspiration  continuelle  de  l'intelligence  créée 
vers  l’intelligence  incréée,  pour  s'uuir  à elle  dans  un  indisso- 
luble lien. 

Dieu,  l'homme  et  la  création,  sont  donc  trois  termes  insépa- 
rables, et  pourtant  distincts.  C’est  le  grand  syllogisme  qui 
renferme  tous  les  autres,  et  dont  les  trois  termes  sont  l’objet  de 
la  science  humaine  ou  de  la  philosophie,  qui  n’est  autre  ebose 
que  l’enchainement  desdivers  degrés  de  connaissances,  calqués, 
pour  ainsi  dire,  sur  les  degrés  des  êtres  créés,  par  lesquels 
l’homme  s’élève  de  la  création  dont  lui-même  fait  partie, 
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jusqu’au  Créateur,  qui  est  le  principe  et  le  terme,  tout  à la  fois. 

Avec  Platou,  nous  devons  donc  définir  la  philosophie:  l’en- 
semble des  connaissances  divines  et  humaines.  Daus  cette  défi- 
nition seule,  sont  renfermées  les  conditions  de  la  vraie  science, 
comme  nous  le  verrons  bientôt. 

L’homme  est  créé  pour  la  science;  celle-ci  a pour  objet  trois 
termes  : Dieu,  le  monde  et  l’homme  lui- même,  qui,  tous  les 
Irois,  se  réduisent,  en  définitive,  à la  connaissance  de  Dieu, 
principe  et  fin,  tout  à la  fois. 

Dieu  se  manifeste  à l’homme  par  trois  modes  : médiatement, 
par  la  création;  immédiatement,  par  lui-mème,  par  sa  parole, 
son  Verbe;  réflectivement,  par  l’homme  lui-méme,  qui,  en  se 
sondant,  retrouve  au  fond  de  son  être  l'impression  de  Dieu. 
Ces  trois  modes  découlent  nécessairement  des  trois  termes  de 
la  science.  La  création  n’est  pas  Dieu,  mais  elle  est  lu  réalisa- 
tion de  son  éternelle  conception,  de  sa  pensée,  de  son  idée, 
portant  en  elle  les  reflets  visibles  des  perfections  invisibles  de 
la  Divinité;  le  but  de  la  création  est  de  conduire  l’homme  a 
Dieu,  dans  la  possession  duquel  est  son  bonheur.  La  création 
n’est  donc  qu'un  moyen,  un  miroir,  au-delà  duquel  est  la  lu- 
mière; c'est  le  moyen  terme  entre  Dieu  et  l'homme. 

Ce  premier  mode  ne  serait  pas  suffisant  seul,  il  ne  remplirait 
pas  complètement  le  but;  il  ne  satisferait  qu’une  partie  de  la 
nature  humaine,  la  partie  sensible,  dont  le  plus  haut  degré  est 
l'intelligence.  Mais,  un  dans  sa  nature,  l’homme  n’est  pas  seu- 
lement sensible  et  intelligent,  il  est  encore  moral  et  social;  c’est 
là  le  caractère  essentiel  qui  distingue,  dans  1 échelle  des  êtres 
créés,  le  degré  humain  de  tous  les  degré-s  jnférieurs;  c’est  sur- 
tout le  caractère  qui  le  distingue  de  l’animal.  L’animal,  en  effet, 
possède  une  sorte  d’intelligence,  l'instinct,  mais  non  l’àme,  qui 
constitue  la  nature  morale  ou  religieuse  et  sociale  de  l’homme, 
foutes  les  qualités,  toutes  les  propriétés  des  degrés  inférieurs  de 
l’échelle  des  êtres,  et  spécialement  toutes  les  propriétés  de  l'ani- 
mal, sont  dans  l'homme;  elles  y sont  dans  leur  puissance  la 
plus  élevée,  la  moins  matérielle,  la  moins  physique  possible, 
parce  qu’en  lui  doit  s'opérer  le  passage  de  la  matière  à l’esprit. 
La  sensibilité  intellectuelle  dans  l'homme  est  aussi  élevée  à sfc 
plus  haute  puissance;  nœud  inextricable  du  corps  et  de  l'àme, 
u.  16 
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elle  appartient  à celle-ci  surtout.  Or,  si,  avec  sa  sensibilité  in- 
tellectuelle, l'homme  peut  arriver  à son  Créateur,  médiatement 
par  les  êtres  créés,  il  faut  qu'il  y ait  pour  sa  nature  morale  un 
mode  qui  le  conduise  à la  possession  de  Dieu.  Ce  mode  ne  peut 
être  la  création,  qui  uc  contient  Dieu  qu’en  image,  en  reflets; 
il  faut  aller  au-delà  du  miroir  pour  rencontrer  la  lumière  et 
puiser  à sa  source.  Il  faut  une  communication  directe  de  l’Ame 
humaine  avec  Dieu.  Par  l’œuvre  d'un  esprit  humain,  nous  le 
connaissons  autant  qu’il  s’est  révélé  dans  cette  œuvre;  mais, 
nous  le  connaissons  bien  pins  complètement,  nous  le  possédons 
par  sa  parole,  par  le  Verbe,  qui  est  la  communication  directe, 
immédiate  des  intelligences. 

Il  en  est  de  même  de  la  manifestation  de  Dieu  à l’homme  : la 
parole,  le  Verbe  divin,  peut  seul  consommer  cette  manifesta- 
tion suffisante  et  nécessaire  pour  répondre  au  besoin  moral 
d'une  Ame,  trop  vaste  pour  trouver  sa  satisfaction  dans  un 
monde  limité,  plus  petit  qu’elle;  à un  besoin  sans  limite,  il 
faut  une  satisfaction  sans  bornes.  Toutefois,  dans  la  communi- 
cation des  substances  spirituelles  par  la  parole  , c’est  hien  le 
Verbe  qui  va  de  l’une  à l'autre,  c’est  bien  l’intelligence  qui  sc 
manifeste  en  lui,  mais  par  l'action  de  la  volonté,  de  l'amour 
qui  le  produit  extérieurement;  taut  que  le  Verbe  est  intérieur, 
il  naît  de  l’être  principe  par  l'intelligence;  mais , dès  qu’il  se 
produit  à l'extérieur,  c’est  par  un  acte  de  la  volonté , de  l’a- 
mour. C’est  pour  cela  que  l'Esprit  saint  est  l’inspirateur  de  la 
révélation,  l'inspirateur  des  Prophètes,  la  lumière  de  l’Eglise 
et  le  vivificateur  des  Ames. 

Enfin,  Dieu  se  manifeste  à l’homme  par  le  mode  réfléchi. 
L'intelligence  humaine,  en  se  repliant  sur  elle-même,  en  se 
réfléchissant,  trouve  imprimée  au  fond  de  son  être  l’idée  de 
Dieu,  dont  elle  est  l’image.  Ce  dernier  mode  est  nécessaire  aux 
deux  autres,  qui  ne  peuvent  obtenir  leur  effet  sans  lui  ; il  est 
leur  principe,  comme  l’être,  la  raison,  dans  l’Ame,  est  le  prin- 
cipe de  l'intelligence  et  de  la  volonté,  à l'image  du  Père,  qui 
est,  en  Dieu,  le  principe  du  Fils  et  du  Saint-Esprit.  Si  i’àme 
humaine  n’était  faite  à l'image  de  la  Trinité,  si  son  être  n’était 
calqué,  pour  ainsi  dire,  sur  l’archétype  divin,  il  n’y  aurait  pas 
correspondance  entre  l'image  et  le  modèle,  entre  Dieu  et 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  S4S 
l'homme.  Ce  serait  comme  un  miroir  faux,  dont  tous  les  points 
de  la  surface  ne  vibreraient  pas  à l'unisson  avec  tous  les  points, 
avec  toutes  les  molécules  du  corps  dont  ce  miroir  doit  repro- 
duire l'image,  qui,  alors,  ne  serait  plus  la  représentation  de 
l'objet.  A part  le  vice  de  toute  comparaison,  il  en  serait  de 
même  de  l’àme  humaine  par  rapport  à Dieu , le  terme  final , 
l'objet  de  sa  connaissance.  Le  monde,  en  effet,  étant  l’idée,  la 
conception  du  Créateur  par  sou  intelligence,  ne  peut  être  com- 
pris que  par  une  intelligence  qui  soit  comme  le  miroir  de  celle 
du  Créateur.  Et  Dieu  lui  même  ne  peut  se  manifester  directe- 
ment à l’homme  par  sa  volonté,  qu'autant  que  les  puissances 
intellectuelles  de  la  créature  soient  en  rapport  de  mouvement, 
de  vibration,  de  vie,  pour  employer  forcément  notre  défaillant 
langage,  avec  l’essence  de  la  nature  incréée.  Le  troisième  mode 
de  manifestation  de  Dieu  à l’homme  est  donc  nécessaire  aux 
deux  autres  : il  en  est  le  principe,  la  règle  et  le  rapport,  et,  à 
leur  tour,  les  deux  autres  lui  sont  nécessaires  ; ce  sont  trois 
modes  inconcevables  l’un  sans  les  autres,  comme  les  trois  ter- 
mes de  la  science  sont  inconnus  l'un  sans  les  autres. 

Ces  trois  modes  existent  pour  tout  homme  quel  qu'il  soit.  La 
[dus  ignorante  des  créatures  humaines  voit  Dieu  dans  le 
inonde  créé,  elle  reçoit  la  communication  directe  de  Dieu  par 
sa  parole,  et  la  comprend;  et  il  faut  bien  aussi  quelle  re- 
trouve Dieu  eu  elle-même.  Sans  doute,  ces  trois  modes  agis- 
sent à son  insu,  sans  qu'elle  s'en  rende  compte;  mais  leur 
action  n'en  est  ni  moins  réelle,  ni  moins  efficace;  c'est  la  loi 
qui  accomplit  son  cours. 

Aux  trois  termes,  objets  de  la  science,  aux  trois  modes 
de  manifestations  de  Dieu , dans  ces  trois  termes , répon- 
dent les  trois  puissances  de  l’esprit  humain,  pour  percevoir 
ces  manifestations  et  s'approprier  la  connaissance.  Ce  sont 
l'intellect  ou  l’intelligence,  le  sentiment  ou  l'amour  et  la 
raison.  Chacune  de  ces  puissances  essentielles  est  en  rapport 
avec  le  terme  et  le  mode  de  manifestation  auquel  elle  corres- 
pond. Ainsi,  la  création  est  l’œuvre  de  l'intelligence  divine  qui 
a tout  fait  par  sa  science,  et  elle  est  perçue  par  l'intelligence 
humaine,  à laquelle  appartient  la  sensibilité.  La  révélation, 
l'inspiration  des  Prophètes,  l'autorité  divine  de  l’Eglise,  sout 
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plus  spécialement  l'œuvre  de  l’Esprit  saint , de  l’amour,  de  la 
volonté  en  Dieu;  or,  c’est  aussi  par  l'amour,  par  la  volonté  de 
l'homme,  que  la  manifestation  directe  révélée  de  Dieu  est  per- 
çue, goûtée,  aimée , suivant  cette  parole  de  notre  Seigneur  : Si 
quis  voluerit  volunlatem  ejus  (qui  misit  me)  facere,  cognoscet  de 
doclrina  utrum  ex  Deo  sit,  an  ego  à me  ipso  loquar  : • Si  quel- 
qu’un veitt  faire  la  volonté  de  celui  qui  m’a  envoyé  , il  con- 
naîtra de  la  doctrine,  si  elle  est  de  Dieu  ou  si  je  parle  de  moi- 
mème  (I).  • C’est  par  la  volonté,  par  l’amour,  par  la  pratique, 
qu’on  pénètre  dans  le  caractère  divin  de  la  doctrine  ; l’intelli- 
gence y a bien  part  aussi  ; mais  elle  a besoin  d'être  ici  régie  par 
la  volonté,  qui  prend  alors  le  nom  de  sentiment  intime,  lien 
intermédiaire,  faculté,  pour  ainsi  dire,  mixte  entre  la  volonté 
et  l'intelligence  ; sentiment  par  lequel  l’amour  goûte  la  vérité 
et  la  montre  à l’intelligence.  C’est  par  ce  nom  de  sentiment  pro- 
fond que  nous  désignerons  quelquefois  l’amour  ou  la  volonté. 

Enfin,  l’ètrc  de  Dieu,  le  principe  sans  principe,  que  nous 
appelons  père,  se  manifeste  réflectivemcnt  dans  notre  être, 
notre  raison,  qui  est  l’image  de  l’être  et  de  la  raison  de  Dieu. 
Aussi,  est-ce  par  son  activité  propre  que  notre  raison  perçoit 
en  elle-même  la  troisième  manifestation  de  Dieu. 

La  première  puissance  de  l’àme  qui  paraisse  en  activité,  est 
l’intellect,  que  l’ou  appelle  aussi  l’intelligence.  C’est  par  l’in- 
tellect que  l’esprit  humain  perçoit  le  monde  créé.  Il  est  le 
point  d’union  mystérieux  de  la  matière  à l’esprit,  comme  le 
Vorbe  en  Dieu  est  la  parole  créatrice.  Il  est  la  plus  haute  puis- 
sance de  la  sensibilité,  faculté  que  nous  ne  pouvons  juger  que 
par  ses  résultats  et  ses  effets.  Le  système  nerveux , instrument 
pu  rement  jorganique,  est  le  siège  de  cette  sensibilité.  Ce  sys- 
tème nerveux,  qui  est  proprement  l'animal , est  ouvert  sur  le 
monde  extérieur  par  autant  de  portes  qu’il  y a de  propriétés, 
de  qualités  essentielles,  physiques  et  chimiques,  dans  tous  les 
corps  matériels.  Les  cinq  organes  des  sens,  qui  6ont  ces  portes, 
sont  modifiés  dans  leur  structure,  leur  disposition,  leur  posi- 
tion et  leur  forme,  pour  percevoir  toutes  les  qualités  des  corps 
et  permettre  de  les  juger.  Ils  vont  recueillir  dans  l’univers, 

(1)  S.  Jean,  vit,  17. 


Digitized  by  Google 


II-  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  34S 
toutes  les  formes  qui  prouvent  un  plan  divin,  toutes  les  sa- 
veurs, toutes  les  odeurs , toutes  les  couleurs,  qui  sont  des 
images  imparfaites  de  ce  que  l’homme  u’a  jamais  goûté  , de  ce 
qu'il  n’a  point  odoré,  et  de  la  beauté  infinie,  qui  n'est  point 
créée;  enfin,  ils  écoutent  tous  les  sons,  toutes  les  voix  qui 
parlent  de  Dieu,  dans  le  monde.  L'impression  de  tout  ce  que 
les  sens  perçoivent  prend  le  nom  de  sensation  , qui  n'est  autre 
chose  que  le  rapport  de  convenance  ou  de  non-convenance , 
agréable  ou  désagréable , de  l'objet  perçu,  senti,  avec  l’ètre 
percevant  et  sentant , tant  que  nous  restons  dans  la  matière. 
Mais,  en  nous  élevant  pins  haut,  au-delà  de  l’impression  pure- 
ment organique , il  ne  s’agit  plus  de  convenance  ou  de  non- 
convenance  physiques  ; nous  trouvons  à ce  degré  la  convenance 
intellectuelle , les  relations  de  plan,  d'harmonie,  de  lois,  en  un 
mot , une  conception  exécutée , en  rapport  avec  l’intelligence 
qui  a conçu  et  exécuté,  et  en  rapport  aussi  avec  l’intelligence 
qui  perçoit  et  comprend.  Alors,  la  sensibilité  s’élève  au-dessus 
de  l’organisme  et  prend  le  nom  d’intellect:  intellect  qui,  fait 
pour  vibrer  à l’unisson  avec  toutes  les  lois  et  les  propriétés  des 
êtres  créés  et  de  leur  plan  harmonique , dont  il  a l’idée  et  la 
raison  dans  sa  substance,  vivifie  la  sensation,  et  en  abstrait  l’i- 
mage, l’idée,  qui  n'est  autre  chose  que  la  représentation  intel- 
lectuelle de  la  réalité  sensible.  Ainsi , l’être  créé,  existant  éter- 
nellement en  Dieu,  à l’état  d’idée,  de  conception,  a passé,  par 
sa  réalisation  sensible , pour  être  perçu  d’une  manière  sensible 
et  revenir  à l’état  d’idée,  de  conception  dans  l’intellect  humain, 
le  miroir  dans  lequel  se  réfléchit  l’intelligence  divine,  à travers 
le  milieu  créé  et  par  ce  milieu.  Toujours,  à part  te  vice  de  la 
comparaison,  c’est,  dans  l’ordre  intellectuel,  le  phénomène  de 
la  vision  dans  l’ordre  physique.  L’œil  voit  un  arbre  : toutes  les 
molécules,  tous  les  points  de  la  surface  de  cet  arbre  entrent  en 
vibration  sous  l’influence  de  la  lumière,  ces  vibrations  se  pro- 
longent, sc  continuent  dans  le  fluide  éthéré  environnant  ; elles 
arrivent  à l’œil  et  pénètrent  à travers  ses  parties  dioptriques. 
Leur  mouvement  imprime  ainsi  au  fond  de  l'organe  une  image 
en  petit  de  cet  arbre,  dont  toutes  les  vibrations  moléculaires  su- 
perficielles déterminent  une  vibration  dans  chaque  molécule 
correspondante  de  la  rétine.  Les  molécules  correspondantes 
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sont  celles  qui  se  trouvent  dans  la  direction  du  rayon  lumi- 
neux. Telle  est  la  vision  qui  s'opère  à travers  le  milieu  ctheré. 

L’intelligence  est  une  autre  vision  : Dieu  se  transmet,  à tra- 
vers la  création,  à l’intellect  qui  le  perçoit  ; seulement,  au  lieu 
d'ètre  une  image  en  surface,  c'est  une  image  intellectuelle, 
c'est  une  idée. 

L’intelligence  est  la  vision  de  la  vérité,  de  Dieu,  de  l'idée, 
dans  l'intellect;  et  l’intellect,  c'est,  en  écartant  tout  ce  qu’il  y 
a de  matériel,  la  rétine  de  l'esprit,  sur  laquelle  vient  se  peindre 
limage  intellectuelle  delà  réalité  physique,  qui  peut  dès  lors 
être  comparée  avec  l'idée  substantielle  et  l'image  de  la  raison 
d’être , qui  sont  la  substance  de  l’ème. 

Par  cette  première  puissance,  l'homme  est  en  rapport  avec 
le  monde  créé;  il  perçoit  Dieu  par  le  mode  médiat  de  ses  ma- 
nifestations. La  notion  de  cause  est  le  principe  logique  qui 
nait  de  cette  puissance  et  de  ce  mode.  Ce  principe,  loi  de  causa- 
lité, est  perçu  par  l’intelligence,  cette  vision  de  l’esprit  ; il  eu 
est  le  résultat  nécessaire,  il  ne  se  prouve  pas,  il  se  voit;  il  se  di- 
vise et  se  subdivise  ensuite  en  causes  premières,  causes  secon- 
des et  eauses  finales.  11  est  l’axiome  duquel  seul  procède  toute 
démonstration  dans  les  sciences  d’observation,  qui  ont  pour 
objet  le  monde  créé. 

Si  l'homme  n'avait  au-dessus  de  l'animal  que  l'intellect,  et  si 
celui-ci,  par  impossible,  pouvait  subsister  seul,  isolé  de  toutes 
les  autres  puissances  essentielles  à sa  nature,  tous  les  besoins 
humains  seraient  satisfaits  dans  l’intelligence  des  choses  et  par 
les  principes  qui  eu  découlent.  Mais,  la  notion  de  causes  finales, 
celle  de  causes  secondes,  appellent  la  notiou  de  cause  pre- 
mière, elles  aspirent  vers  cette  cause  première  pour  la  sonder, 
la  découvrir  et  s'enchaîner  à elle,  en  elle-même.  Ainsi  l’intel- 
lect se  lie  à la  seconde  puissance  de  la  connaissance,  il  trans- 
met tout  ce  qu’il  a perçu  au  sentiment  pour  que  celui-ci  le 
goûte  et  le  savoure;  le  sentiment  perçoit  Dieu  par  lui-même, 
par  l’amour  ; car  il  correspond  au  second  mode  de  manifesta- 
tion de  Dieu  à l’homme,  mode  direct,  immédiat,  par  la  pa- 
role de  Dieu,  par  l’iuspiration  du  Saint-Esprit,  qui  est  l’a- 
mour se  communiquant  à l'Ame  capable  de  le  sentir,  parce 
qu’elle  est  elle-  même  amour. 
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Sentir,  c’est  toucher  un  être,  c'est  le  percevoir  par  les  éma- 
nations intimes  de  sa  substance.  Sentir,  c'est  aller  dans  le  sens 
de  quelqu’un  ; au  figuré,  c’est  lui  ressembler,  s’identifier  à lui, 
avoir  son  sens  ; au  spirituel,  c’est  éprouver  une  impression  in- 
time, c’est  connaître  et  goûter  ce  que  l’on  connaît,  s’y  attacher, 
y adhérer,  c’est  l’aimer.  Le  seutiment  est  la  faculté  de  sentir, 
de  vibrer  a l’unisson  avec  l’objet  senti,  d’y  adhérer,  c’est  une 
croyance  dont  l’esprit  est  profondément  pénétré,  la  persuasion 
l’inspire  et  le  maintient  ; et  la  persuasion  n’est  que  l’adhésion 
par  soi -même  (I),  par  le  fond  de  sa  nature,  à la  vérité  qui  se 
fait  sentir  et  s’imprime  dans  l’esprit,  en  le  satisfaisant  pleine- 
ment. 

L’impression,  le  premier  degré  de  la  sensation,  s’arrête  aux 
sens,  elle  ne  va  pas  au-delà  du  physique,  au-delà  de  ce  que 
le  mouvement  des  choses  matérielles  peut  occasionner  de  plai- 
sir ou  de  douleur  par  le  mécanisme  des  organes. 

La  perception,  second  degré  de  la  sensation,  s’adresse  à l’in- 
tellect, elle  renferme  dans  son  domaine  les  sciences  et  tout  ce 
dont  l’esprit  peut  se  former  une  image,  une  idée. 

Le  sentiment  est  plus  profond,  il  agit  dans  la  substance  de 
l'àmc  même,  sans  objet  sensible,  sans  image  physique  ; l’idée 
même,  qui  lui  est  montrée  par  l’intellect,  n’eu  approche  que 
dépouillée  de  tout  ce  qu’elle  peut  encore  avoir  de  matériel  ; 
c’est  l’être  en  lui-même,  l’être  substantiel,  immatériel,  qui  ne 
se  peint  plus,  mais  qui  souffle,  qui  aspire  et  respire  avec  et 
vers  l’esprit  directement  et  sans  intermédiaire.  C’est  la  pen- 
sée, le  verbe,  la  chose  intime  qui  se  communique  à un  autre 
verbe,  à la  pensée,  au  sens  intime  d’un  autre  esprit.  Il  y a 
bien  encore  quelque  chose  de  sensible  dans  le  principe,  dans  le 
commencement  de  l’action  parce  que  l’homme,  dans  sa  condition 
actuelle,  est  une  seul  être,  dont  les  deux  natures,  la  sensible  et 
la  spirituelle,  sont  inséparables  et  doivent  agir  et  réagir  de 
concert.  Mais,  ce  quelque  chose  de  sensible  est  tout  ce  qu'il  y 
a de  plus  élevé  dans  l’ordre  de  la  sensibilité  et  de  l’orgauisme, 
c’est  quelque  chose  qui  n’est  même  plus  uniquement  et  pure- 
ment sensible.  Cela  roule  sur  deux  organes,  intimement  liés 

(1)  Per  «uum  adharert,  pmuider. 
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l'un  h l’autre  et  dépendant  l'un  de  l’autre  : l'organe  de  la 
parole  et  le  sens  de  l'ouïe.  Le  sens  de  l’ouïe,  le  plus  élevé 
de  tous  les  sens,  qui  ne  mesure  plus  de  formes  comme  le 
toucher,  plus  de  propriétés  moléculaires  de  structure  inté- 
rieure des  corps,  comme  le  goût  et  l’odorat,  plus  d'images 
physiques  en  surface  et  dans  l’espace,  comme  la  vue,  mais, 
qui  mesure  la  nature  intime,  profonde  des  corps,  au  phy- 
sique, par  les  vibrations  sonores,  qui  sont  des  images  de 
temps.  Ce  même  sens,  sortant  du  physique  et  des  corps  maté- 
riels, s'élève  jusqu’à  la  perception,  à la  mesure  du  verbe,  de 
la  pensée  intime,  sensibilisée  dans  la  parole,  le  verbe  extérieur 
que  l'ouïe  entend,  perçoit  sans  image,  sans  dimensions  des- 
tructibles de  longueur,  de  largeur  et  de  profondeur  inhérentes 
aux  corps,  mais,  en  durée  dans  le  temps,  cette  image  mobile  de 
l’immobile  éternité,  dans  laquelle  toutes  les  réalités  spirituelles 
sont  indestructibles.  Ainsi,  dans  l’homme  seul,  le  sens  de  l’ouïe 
cesse  d’ètre  uuiquement  et  purement  organique  et  sensible. 

L’organe  de  la  parole,  qui  est  aussi  l’organe  de  la  respiration , 
c'est-à-dire,  de  la  principale  fonction  de  la  vie  organique,  de 
celle  qui  fournit  la  pâture  de  vie;  de  cette  fonction  qui  appa- 
raît la  première  et  disparait  la  dernière,  saus  laquelle  il  n’y  a 
point  de  vie  animale;  cet  organe  s’élève,  dans  l'homme  seul, 
jusqu'à  produire  la  parole,  qui  n’est  pas  simplement  un  sou, 
porté  dans  l’enveloppe  de  la  voix,  dans  son  sein  et  l’animant , 
une  voix,  que  les  animaux  produisent  aussi,  mais  qui  est  la 
pensée,  le  verbe  revêtu  de  son,  le  verbe,  qui  part  du  sentiment, 
du  sens  intime,  parla  volonté,  qui  est  la  pensée  et  la  substance 
de  l’être  pensant,  se  manifestant  à f extérieur,  se  sensibilisantau 
moyen  de  l'air,  pour  être  perçu  avec  le  son,  son  enveloppe  sen- 
sible, par  l’organe  de  l’ouïe.  Le  verbe,  qui  perdant  au-delà  de 
l’organe  son  enveloppe  sensible,  vient  nu,  dans  sa  substance 
simple,  toucher  le  sens  intime,  le  sentiment,  la  substance  de  J’es- 
prit  qui  écoute,  qui  perçoit  l’autre  esprit  venant  a lui  à travers  la 
parole,  le  saisit  et  l’embrasse,  s’identifie  et  se  fond  avec  lui  pour 
ne  faire  plus  qu’un.  ■ L’Ame,  dit  saint  Denis  d'Alexandrie,  est 
comme  la  parole  en  repos,  et  la  parole  est  comme  l’Ame  s’élançant 
au  dehors  (I),»  pour  aller  s’unir  A une  autre  Ame.  En  sorte  que, 

(I)  U.  Aifaan-,  dtSrnt.  Diomjtii,  p.  SOC,  édit.  PaïU.,  1657. 
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M tout  l'esprit  qui  se  manifeste  par  la  parole,  se  donnait  en  elle 
tout  entier  et  sans  réserve,  et  que  la  parole  fût  perçue  tout 
entière  et  sans  perte,  l’esprit  qui  la  percevrait  ainsi,  posséderait 
dans  sa  plénitude  l’esprit  manifesté.  Mais,  il  ne  peut  jamais  en 
être  ainsi,  parce  que  l’euveloppe  sensible,  la  parole,  est  insuf- 
fisante à tout  transmettre  et  que  l’organe  de  l'ouïe  est  impuis- 
sant à tout  percevoir;  le  spirituel  est  ici  limité  par  le  sen- 
sible (I). 

Le  sens  de  l’ouïe  et  l’organe  de  la  parole  dépendent  donc 
l'un  de  l’autre  ; la  parole  réveille  l’ouïe,  et  l’ouïe  fait  surgir  la 
parole.  Si  la  parole  est  muette  l’ouïe  est  sourde  ; si  l’ouïe  est 
sourde,  la  parole  ne  naitra  jamais.  Ces  deux  organes  sont  faits 
et  disposés  l’un  pour  l’autre,  placés  l’un  près  de  l’autre  et  com- 
muniquent ensemble.  L’un  est  la  porte  de  sortie,  l’autre,  la 
porte  d'entrée,  par  lesquelles  les  âmes  s’unissent  et  s’embrassent, 
ils  sont  le  quelque  chose  de  sensible  qui  porte  l’ètre  spirituel  à 
son  semblable,  et  permet  à tous  deux  de  se  sentir,  d'adhérer 
l’un  à l’autre,  parce  qu'ils  sont  l’un  pour  l’autre.  Cette  adhé- 
sion, qui  les  fait  sentir,  marcher  ensemble,  dans  la  même  direc- 
tion, vers  le  même  but,  est  ce  qu’on  appelle  persuasion,  laquelle 
incline  l'Ame  vers  tout  ce  qui  est  vrai,  tout  ce  qui  est  beau, 
tout  ce  qui  est  bien,  pour  le  réaliser  en  elle-même. 

La  seconde  puissance  de  l’Ame,  agissant  à l’extérieur,  pour 
acquérir  la  connaissance,  nous  est  connue  en  elle- même  et  dans 
ses  degrés  ; à elle  se  rapportent  la  parole  et  l’ouïe  qui  sont  ses 
degrés  sensibles  (2).  Mais  ce  ne  sont  plus  des  images,  des  idées, 
comme  pour  l’iutellect,  sur  lesquelles  le  sentiment  opère;  la  sub- 
stance spirituelle  elle-même  est  l’objet  de  son  action  ; il  répond  au 


(1)  • Telle  est  tout  ensemble  la  grandeur  et  la  faiblisse  de  l’esprit  humair, 
que  nous  ne  pouvons  égaler  nos  propres  idées,  tant  celui  qui  jious  a formés  a pr  s 
soin  de  marquer  son  infinité.  » (Bossuet.  Discours  de  réception  à l'Académie.) 

(2)  Il  ne  faut  pas  oublier  que,  dans  celle  rapide  exposition,  nous  ne  parlons  et 
ne  pouvons  parler  que  de  l'ordre  normal;  U surdité,  le  mutisme,  le  langage  de. 
signes,  de  gestes,  sont  l’anomalie  dont  certains  esprits,  pour  qui  les  faits  maté- 
riels sont  des  entraves  plutôt  que  des  soutiens,  pourraient  noua  faire  une  objec- 
tion. Mais,  si  l’on  veut  réfléchir  que  chez  les  sourds-muets  l’œil  remplace  l’oreille, 
et  la  parole  écrite  ou  gestieulée,  la  parole  parlée,  on  acquerra  la  convlclh  n 
que,  dans  le  cas  de  l’oreille  comme  dans  celui  de  l’œil,  la  parole,  le  signe  sensible 
s'ai  rélcnt  à l’organe,  tandis  que  la  pensée,  le  verbe,  va  plus  loin,  et  pénètre  jus- 
qu’au sens  intime.  Loin  donc  d'infirmer  la  loi,  l'anomalie  la  confirme,  comme  cela 
devait  être. 
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mode  direct  de  manifestation  de  Dieu  à l'homme  |>ar  son  Verlie, 
sa  parole  d'amour,  l’inspiration  de  sou  Esprit,  en  lui- même  et 
sans  intermédiaire.  C'est  pour  cela  aussi  que  son  actiou  est 
plus  forte,  elle  produit  la  foi  comme  l’intellect  produit  la  no- 
tion de  cause,  qui  conduit  à la  démonstration.  La  foi  est,  dans 
son  essence,  l'adhésion  à la  parole  d’un  être  véridique;  si  c’est 
à la  parole  de  l’homme,  c'est  la  foi  humaine,  Bi  c’est  à la  pa- 
role de  Dieu,  c’est  la  foi  divine  et  surnaturelle;  celle-ci,  qui 
est  la  foi  proprement  dite,  donne  le  vrai,  fait  sentir  le  beau  et 
produit  le  bien.  Elle  procure  la  satisfaction  complète  des  be- 
soins moraux  de  l’homme,  comme  l’intellect,  par  ses  résultats, 
satisfait  ses  besoins  intellectuels. 

Pour  la  mieux  prouver,  pénétrons  plus  avant  dans  l’action 
du  sentiment,  de  l’amour,  sur  son  objet.  Cet  objet  ne  peut  être 
le  monde  créé  pour  l'homme  ; car,  dans  ce  monde,  il  n’y  a 
point  d’être  spirituel,  il  n’y  a point  d'àme;  Dieu  ne  s’y  mani- 
feste que  médiatement,  par  un  miroir  et  en  énigme  qu'il  faut 
chercher.  Le  sentiment  n’a  doue  rien  à faire  là  directement,  il 
n’agit  que  sur  ce  que  l’intellect  lui  a montré  de  Dieu  dans  le 
monde  ; mais,  son  action  spéciale  se  passe  entre  les  ESPRITS, 
substance  à substance;  il  n’agit  donc  directement  qu’entre 
l’homme  et  l'homme,  et  entre  Dieu  et  l’homme  ; en  eux  seuls, 
est  l'être  spirituel,  le  verbe  et  la  parole.  De  tous  les  êtres  créés, 
l'homme  seul  possède  l’organe  de  la  parole  et  le  sens  de  rouie 
élevés  à leur  puissance  intellectuelle.  Mais,  puisque  toutes  les 
puissances  de  l’àme  doivent  arriver  à Dieu,  leur  terme  final,  il 
faut  que  le  sentiment  le  trouve  comme  l’intellect  ; or  il  ne  peut 
le  trouver  de  la  même  manière,  il  ne  peut  le  trouver  dans  les 
êtres  créés  par  lesquels  l’intellect  l’a  vu,  il  faut  donc  qu’il  le 
6ente  en  lui-même.  Puisque  l’homme  est  le  lien  de  Dieu  et  du 
monde,  qu’il  est  lié  au  monde,  fait  pour  lui,  par  sa  sensibilité 
et  son  intellect,  il  faut  qu’il  soit  lié  à Dieu,  son  but,  par  son 
sentiment.  Puisque  le  sentiment  (1)  existe  distinct  de  l’intel- 
lect, que  l'intellect  est  satisfait  par  la  vision  de  Dieu  à travers 
le  miroir  du  monde,  il  faut  que  le  sentiment  soit  satisfait  par 
un  autre  mode  ; sa  vision,  à lui,  est  l’iutuition,  la  vue  pro- 

(I)  On  doit  se  rappeler  que  le  lentimenl,  ici,  est  considéré  comme  appartenant 
à l'amour  de  l’âme. 
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fonde,  intime,  qui  est  au  sentiment  ce  que  l'intelligence  est  à 
l'intellect;  mais,  intuition  à laquelle  participe  l'intellect  excité 
par  l'amour.  Enfin,  puisque  le  verbe,  l'esprit  ne  peut  être 
perçu,  saisi,  que  par  le  verbe,  l'esprit,  il  faut  que  le  Verbe  de 
Dieu  se  communique  au  verbe  de  l’homme,  sans  quoi  jamais  la 
puissance  du  sentiment,  caractéristique  de  la  nature  humaine, 
n’aura  d’exercice,  et  jamais  les  besoins  correspondants  ne  se- 
rout  satisfaits.  De  là,  naît  la  nécessité  de  la  révélation  de  Dieu 
à l’homme,  qui  nous  conduit  daus  l'ordre  surnaturel,  c'est-à- 
dire  dans  l'ordre  qui  est  au-dessus  du  monde,  de  la  nature 
créée  ; ce  qui  ne  veut  pas  dire  un  ordre  non  naturel,  comme 
on  se  le  persuade  faussement,  car  cet  ordre  est  daus  la  nature 
de  Dieu,  et  par  conséquent,  naturel  à Dieu,  et  il  est  conforme 
à la  nature  de  l’homme  créé  avec  une  destinée  au-dessus  du 
monde  périssable,  pour  communiquer  avec  Dieu  et  en  jouir,  et 
par  conséquent,  convenable  à l'homme,  tel  que  Dieu  l’a  fait 
pour  une  destinée  divine,  et  non  pas  tel  qu'on  pourrait  le  sup-  * 
poser,  sans  aucun  but  ultérieur  que  la  vie  qui  passe,  etc. 

Comment  se  fait  cette  révélation?  Nous  l'avons  déjà  dit,  par 
Je  sentiment  qui  permet  à l’esprit  de  l’homme  d’étre  embrassé, 
enveloppé  par  l’esprit  de  Dieu,  dans  lequel  il  voit,  comprend 
et  saisit  intuitivement.  L’esprit  de  Dieu  s'infuse,  se  répand 
dans  l’esprit  de  1 homme  qu’il  a fait  à son  image;  il  se  préci- 
pite sur  lui,  il  le  saisit  suivant  la  parole  sainte  : « L'Esprit  du 
Seigneur  s’élancera  sur  toi  et  tu  prophétiseras,  et  tu  seras 
changé  en  un  autre  homme  (1).  » Alors,  l’esprit  de  Dieu  agit 
dans  l’esprit  du  prophète,  il  s’y  revêt,  pour  ainsi  dire,  de  la 
parole  humaine  et  se  produit  en  elle , frappe  l’oreille  qui 
écoute,  et,  y laissant  son  enveloppe,  vient  toucher  l'esprit  qui 
le  sent,  l'embrasse  et  y adhère;  la  vérité  a lui,  sa  splendeur  a 
montré  le  beau,  et  le  bien  est  aimé.  La  foi  est  produite  dans 
l’àme  et  les  besoins  moraux  de  l’homme  sont  satisfaits.  Noua 
pouvons  comprendre  maintenant  l'admirable  profondeur  de 
la  parole  de  l’Apôtre  : « I.a  foi  vient  de  l’ou'ie,  et  l’ouïe  e6t  pro- 
duite par  le  verbe,  la  parole  du  Christ  (2).  » Le  plus  élevé-  de 

(1)  Inslllel  super  le  Splritua  Domlnl , et  prophetablê...  et  mutaberis  tn  vlrum 
alium.  (I  tteg.  x,  6.) 

(2)  Fidet  ex  auditu,  auditui  autem  per  verbum  Cbruti.  {Ko m.  x,  11.) 
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tous  les  sens,  le  moins  matériel,  le  plus  spirituel  est  IHnlrodnc- 
teur  de  la  foi,  comme  il  est  l'organe  du  sentiment;  et,  dans 
l’ordre  des  signes  et  de  la  forme,  le  pavillon  de  l’oreille 
humaine  est  l’étendard  de  l’intelligence;  il  représente  en 
petit  et  traduit  à l’œil,  dans  leurs  formes  les  plus  signifi- 
catives, toute  la  tête  de  l'homme,  et  son  cerveau,  siège  des 
opérations  intellectuelles.  C’était  donc  à ce  sens,  comme  le 
plus  céleste,  qu’il  appartenait  d’être  la  porte  de  la  foi,  comme  il 
appartenait  à la  parole,  que  l’homme  seul  possède,  d’en  être 
le  véhicule.  Aussi,  est-ce  sur  la  parole  et  l’ouïe  que  reposent 
l'instruction  et  l’éducation  de  l’homme,  l’enfantement  de  l’ê- 
tre moral  ou  religieux. 

Tel  est  le  premier  mode  d’action  du  sentiment,  qui  opère  la 
communication  de  l’homme  avec  l’homme  et  de  l’homme  avec 
Dieu.  Mais  il  en  est  un  autre,  plus  spirituel  encore,  plus 
simple,  qui  diffère  du  précédent  en  ce  qu’il  n’a  besoin  ni  de 
# parole,  ni  d’ouïe  ; du  reste,  c’est  la  même  chose.  Il  consiste 
dans  la  communication  intime  de  l’esprit  de  Dieu  qui  se  répand 
invisiblement  dans  l’àme , lui  imprime  une  touehe  toute  spiri- 
tuelle, et  l’incline  à l’amour  de  Dieu,  à l’adhésion  à sa  vérité. 
C’est  le  mode  d’opération  de  la  grâce,  qui  est  toujours  dans  la 
première  action  du  sentiment  ou  qui  doit  l’accompagner  pour 
qu’il  en  naisse  des  fruits.  Par  ce  dernier  mode,  nous  entre- 
voyons comment , quand  nous  aurons  évacué  les  sens  et  les 
choses  sensibles,  l’Esprit  de  Dieu  se  communiquera  au  nôtre 
« face  à face  et  tel  qu’il  est.  » 

Enfin,  la  troisième  puissance  qui  concourt  à l’acquisition  de 
la  connaissance,  est  la  raison,  ratio , le  rapport,  la  proportion. 
C’est  la  puissance  la  plus  élevée  de  l'homme,  la  puissance  prin- 
cipe , mais  elle  ne  peut  pas  plu6  exister  seule  que  les  deux  au- 
tres. Elle  répond  au  troisième  mode  de  manifestation  de  Dieu  à 
l’homme  : le  mode  réfléchi  par  lequel  l’homme  retrouve  en 
lui-même  Dieu,  doutilest  l’image.  Ce  troisième  mode  de  mani- 
festation, nous  l’avons  prouvé,  e6t  nécessaire  aux  deux  autres , 
et  il  ne  peut,  dans  l’état  actuel,  exister  sans  eux  ; car,  quoi- 
qu’il soit  le  principal  et  le  premier , il  n’obtient  pourtant  son 
plein  exercice  que  par  l’action  des  deux  autres.  La  raison  est, 
comme  être  actif,  le  principe  de  l’intelligence  et  de  l'amour, 
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comme  le  Père,  dont  elle  est  l'image,  est  le  principe  du  Fils  et 
du  Saint-Esprit;  mais,  considérée  ici  comme  instrument  de  la 
connaissance,  elle  est  bien  encore  principe,  et  nécessaire  à l'in- 
tellect et  au  sentiment,  et  elle  ne  peut  rien  sans  eux  : elle  n’o- 
père que  sur  les  éléments  qu'ils  lui  fournissent,  en  les  compa- 
rant à elle-même.  Infaillible  dans  son  être,  en  ce  qu'elle  est 
image  de  la  raison  de  Dieu,  elle  est  pourtant  faillible  dans  les 
opérations  qu'elle  accomplit  avec  le  sentiment  et  l'intellect  ; 
elle  peut,  par  eux,  dévier  et  abuser,  mais,  dans  l’abus  même, 
ils  lui  sont  encore  nécessaires.  Si  elle  dévie,  elle  rectifie  ; si  elle 
abuse,  elle  perfectionne.  Elle  complète  la  trilogie  de  l’intellect, 
du  sentiment  ou  de  l'amour  et  de  la  raison,  qui,  tous  les  trois, 
ne  font  qu’un  esprit,  uneûme.  I.’intellect  transmet  au  sentiment 
l'idée  épurée  de  ce  qu’elle  avait  de  matériel;  l’intelligence  (l) 
se  reproduit  dans  le  sentiment , à la  puissance  plus  élevée  de 
l'intuition.  La  raison  mesure  les  rapports  des  opérations  de 
l’intellect  et  du  sentiment,  et , en  se  réfléchissant  en  eux  , elle 
les  illumine  et  exprime  le  rapport , la  proportion  entre  la  vé- 
rité connue  par  l'intellect,  et  la  vérité  goûtée  par  le  sentiment  ; 
elle  est  le  rapport,  la  proportion  entre  l'intelligence,  vision  de 
Dieu  par  l'intellect  à travers  le  prisme  du  monde  créé,  et  l’in- 
tuition , vision  de  Dieu  par  le  sentiment,  au  moyen  de  la 
communication  du  Verbe,  de  l'embrassement  des  esprits,  de 
l'adhésion  de  la  foi.  La  raison  est  le  rapport , la  proportion 
entre  la  notion  de  cause,  née  de  l'intellect,  et  la  persuasion, 
née  du  sentiment  ; entre  la  démonstration,  qui  découle  de  la  no- 
tion de  cause,  et  la  croyance,  qui  découle  de  la  persuasion  Et 
il  faut  bien  que  la  raison  soit  le  rapport  et  la  proportion  entre 
toutes  ces  choses,  car  tout  ce  qui  tient  à l’intellect,  tout  ce  qui  en 
découle,  est,  en  définitive,  Dieu  plus  spécialement  connu,  mon- 
tré par  ses  œuvres  ; et  tout  ce  qui  tient  au  sentiment  est  Dieu 
plus  particulièrement  connu,  révélé  par  s 1 parole.  Or,  il  ne  peut  y 
avoir  désaccord  entre  la  parole  de  Dieu  et  sou  œuvre,  il  ne  peut 
y avoir  disproportion,  manque  de  rapport,  entre  Dieu  créant  et 
Dieu  parlant;  ce  sont  deux  manifestations  du  même  être  qui 
ne  peut  se  manifester  que  selon  son  essence  et  son  être.  En 
outre,  la  raison  est  l image  de  l'être  de  Dieu,  et  comme  telle 

(I)  Opération  de  l'iolcllect.  . « 
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doit  nécessairement  exprimer  le  rapport  entre  la  création  et  la 
révélation.  Elle  n’agit  qu’a  l’intérieur,  en  elle-même , comme 
le  Père,  qui  engendre  son  Fils  en  lui-même,  et  duquel  procède 
le  Saint-Esprit,  en  lui-même;  mais,  à la  différence  qu’elle 
n’est  pas  cause  comme  Dieu,  elle  n’agit  que  sur  les  éléments 
que  lui  fournissent  l'intellect  et  le  sentiment;  elle  les  compare 
entre  eux  et  avec  elle -même,  et  cherche  leurs  rapports , leurs 
convenances.  Un  exemple  fera  mieux  comprendre  : eu  mathé- 
matiques, on  appelle  rapport  ou  raison,  le  résultat  de  la  com- 
paraison que  l’on  fait  entre  deux  quantités  homogènes,  soit  en 
déterminant  l’excès  de  l’une  sur  l'autre  , ou  combien  de  fois 
l’une  contient  l’autre,  ou  y est  contenue.  Les  choses  homo- 
gènes, ainsi  comparées,  s’appellent  les  termes  de  la  raison  ou 
du  rapport. 

Dans  le  cas  actuel,  plus  général,  les  éléments  homogènes 
sont  les  vérités  connues  par  l’intellect,  et  les  vérités  fournies 
par  le  sentiment  ; il  y a nécessairement  un  rapport  entre  elles, 
la  raison  le  cherche  en  les  comparant;  et  quand  il  y a accord 
entre  les  deux  ordres,  l’ordre  de  science  et  l’ordre  de  foi,  la 
vérité  connue  par  l’œuvre  de  Dieu,  et  la  vérité  connue  par  sa 
parole,  le  rapport  est  trouvé,  et  la  raison  juge  et  prononce  la 
démonstration  finale  qui  produit  la  conviction.  La  raison,  ainsi 
considérée,  dans  son  opération  spéciale,  est  donc  la  puissance 
de  juger,  en  comparant , du  rapport  des  vérités  entre  elles  ; 
elle  termine  et  constitue  la  science  ou  la  philosophie.  De  là, 
ressort  un  principe  de  la  plus  haute  importance,  qui  a été  l’ob- 
jet de  longues  et  trop  amères  disputes,  sans  pouvoir  arriver  à 
en  établir  la  réalité  et  la  valeur,  parce  que,  de  part  et  d’autre, 
on  a été  trop  exclusif  ; il  s’agit  du  critérium  de  la  certitude 
philosophique,  qui  ne  peut,  d’après  ce  que  nous  avons  prouvé, 
reposer  que  sur  l’accord  entre  la  science  humaine  et  la  foi,  en- 
tre les  vérités  connues  par  l’observation  et  les  vérités  connues 
par  la  révélation.  Mais,  en  établissant  ce  critérium  de  certitude 
philosophique,  comme  pouvant  seul  engendrer  une  démonstra- 
tion finale,  on  ne  peut  comprendre  dans  la  science  les  hypo- 
thèses systématiques,  mais,  uniquement,  les  données  certaines, 
reconnues  telles,  parce  qu’elles  ne  contrediront  pas  les  vérités 
bien  connues  de  la  foi,  leur  vraie  pierre  de  touche,  ou  qu’elles 
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s’accorderont  avec  ces  vérités;  car,  du  moment  où  elles  les 
contrediraient,  il  serait  prouvé  que  les  investigations  de  la 
science  ne  sont  pas  encore  suffisantes  et  qu’elle  doit,  avant  de 
prononcer,  chercher  les  faits  qui  lui  manquent  encore , ou 
mieux  étudier  ceux  qu’elle  connaît  mal.  Là  se  trouve  la  plus 
haute  garantie  du  vrai  progrès  des  sciences,  puisque  la  liberté 
de  la  pensée  a toujours  dans  cet  accord  un  point  d’appui 
inébranlable  qui  lui  permet  de  sonder  et  de  chercher,  sans 
jamais  craindre  de  s'égarer. 

Mais , qu’on  l'entende  bien , la  raison  ne  peut  rien  sans 
l'intellect,  sans  le  sentiment  ou  l’amour.  Ces  trois  puissances 
fondamentales  s’impliquent  dans  toutes  et  chacune  de  leurs 
opérations  ; l’intellect,  dans  ses  opérations,  implique  le  sen- 
timent et  la  raison;  le  sentiment,  à son  tour,  puissance  de 
la  volonté  appliquée  à la  connaissance,  implique  la  raison  et 
l’intellect  ; la  raison,  à son  tour,  serait  stérile  sans  les  deux 
autres.  Prétendre  donc  que  la  raison  est  au-dessus  de  l’intel- 
ligence  et  de  l’amour,  c’est  dans  l’ordre  créé  la  même  erreur 
que  celle  qui  prétend  qu’en  Dieu , l’une  des  trois  personnes 
est  au-dessus  des  deux  autres.  Ces  trois  puissances  sont  égales, 
elles  ne  font  qu’un  seul  esprit,  une  seule  âme,  douée  d’ac- 
tivité et  de  libre  arbitre,  sur  lequel  repose  la  moralité  hu- 
maine. Toutes  les  erreurs  viennent  de  la  précipitation  dans  les 
opérations  de  la  raison.  Quand  elle  n'agit  que  sur  les  éléments 
fournis  par  l’intellect,  la  raison  est  boiteuse,  elle  ne  voit  qu’une 
face  des  choses,  et  ses  conclusions  sont  nécessairement  inexac- 
tes; l'intellect  n’a  de  prise  directe  que  sur  le  monde  sensible, 
par  le  moyen  des  organes,  qui  peuvent  être  autant  de  causes 
d’erreur;  ses  investigations  sont  d’ailleurs  longues  et  difficiles, 
et  demandent  qu’il  soit  éduqué,  et  c’est  pour  cela  même  qu  elles 
nesont  complètement  exécutables  que  pour  ceux  d’entre  les 
hommes  que  1rs  circonstances  ont  favorisés;  et,  pour  être  com- 
plètes, c'est-  à-dire,  pour  qu’elles  puissent  embrasser  les  phé- 
nomènes et  les  êtres  dans  leur  cause  première,  leur  nature  et 
leur  fin,  il  faut  que  l’intellect  soit  aidé  par  l’amour  qui  engen- 
dre spécialement  la  foi,  par  laquelle  seule  on  s’élève  tout  d’a- 
bord à la  cause  première  et  à la  fin  suprême  : Credtre  enim 
oporlet  accedentem  ad  Deutn  quia  est,  et  inquirentiàus  se  remu- 
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nerator  sit  (I).  Pour  s’approcher  de  Dieu,  il  faut  croire  qu’il  est 
et  qu’il  rémunère  ceux  qui  le  cherchent;  la  sagesse  n’existe 
qu’à  ce  prix,  et,  sans  cela,  toute  philosophie  est  nulle  pour  la 
perfection  et  le  bonheur  de  l’homme.  Elle  ne  peut  même  exis- 
ter, car,  dit  saint  Augustin,  « croire  et  concevoir  ce  que  l’on 
croit,  sont  deux  choses  différentes  : Aliud  credere...  aliud  in- 
telliqere ; il  ajoute  : qu’il  faut  commencer  par  croire,  primo 
credendum  ; que  c’est  aux  croyants  qu’il  a été  dit  : Quœrile,  et 
invetiielis;  car,  continue-t-il,  croire  une  chose  inconnue  et 
cachée,  ce  n’est  pas  l’avoir  trouvée  : Nam  neque  invenlum  dici 
point,  quod  incognilum  creditur.  Et  personne  n’est  en  état  de 
trouver  Dieu,  si  d'abord  il  n’admet  par  la  foi  ce  qu’ensuite  il 
doit  connaître  : Neque  quisquam  inveniendo  Deo  fit  idoneus, 
nisi  antea  credideril,  quod  est  poslea  cogniturus  (2).  Cette  pen- 
sée, vraie  syntltèse  de  la  philosophie,  domine  tout  son  traité  du 
libre  arbitre,  et  le  saint  docteur  nous  apprend  lui-mème  que 
tout  son  but  en  cet  écrit  avait  été  (3)  de  chercher,  sur  l’ori  - 
gine  du  mal,  à entendre  par  le  raisonnement  et  l’évidence,  ce 
qu’il  croyait,  en  se  soumettant  à l’autorité  divine  (4). 


(1)  Hebr.  xi,  6.  — (1)  D.  August.,  De  libéra  orbitrio,  lib.  xi,  n«  G. 

(a)  Ibid.,  De  retract.,  lib.  i,  9.  De  lib.  arbit.,  lib.  i,  n*  6. — Court  d'hist. 
eccUsiast,  rte  l'abbé  Blanc,  dont  nous  engageons  à lire  tout  ce  qui  concerne  la 
philosophie  chrétienne  au  II*  siècle  ; on  ne  perdra  pas  son  temps. 

(S)  4 Ainsi,  pour  le  Père  du  Ve  siècle,  comme  pour  le  Père  du  u,  (Clément  d’A- 
lexandrle},  l'autorité,  qui  représente  la  foi, marchait  la  première  et  précédait  la  rai- 
son ici-bas  ; mais  la  raison  était  plus  excellente  en  elle-même  : Tempore  auctoritat, 
re  outrai  ratio  pn'or  est  (a).  L'autorité  ou  la  fol  était  également,  pour  saint  Au- 
gustin comme  pour  Clément,  une  méthode  élémentaire,  en  tant  qu’elle  préparait 
a la  connaissance  rationnelle:  • Car,  dlt-ll,  la  vérité  substantielle  n'a  pu  faire  rien 

> de  plus  salutaire  pour  conduire  le  geme  humain  à sa  connaissance  que  de  des- 

• cendre  elle-même  jusqu’à  lui,  de  prendre  sa  nature,  de  lui  persuader  de  croire 

• ce  qu’il  ne  pouvnit  encore  entendre  par  la  raison,  et  de  lui  donner  ainsi,  dans  la 

• fui,  un  remède  à sa  faiblesse  : Ut...  tatubriler  credi  persuaderez,  quod  nondtim 
» prudentes  posset  inlelligi...  esta  ista  medicina  Dominut  venerit , ut  /idem 

> populis  imperaret.  > Enfin,  l'autorité  ou  la  foi,  qui  était  pour  le  prêtre  d’A- 
lexandrie la  gardienne  de  la  doctrine  et  la  protectrice  de  la  raison  faible  et  ma- 
lade, apparail  à l'évéque  d'Hippone  comme  « une  citadelle  qui  défend  l’Eglise  : 
b Arce  auctoritalis  munitit  Éccletiam;  et  qui  met  à l’abri  les  faibles,  tandis 

• que  les  hommes  éclairés  combattaient  au  dehors  avec  toute  la  puissance  de  la 

• raison  chrétienne  : Vcriim  ilia  rectisiima  disciplina  est,  in  arcem  fidei  qudm 

• maxime  recipi  in/irmos,ut  pro  eis  jam  tutissimi  positis,  fortissimd  ratione 

• pugnetur  (b).  » 11  était  impossible  de  mieux  dire.  Cependant  saint  Augustin  s’é- 
lève plut  haut  encore,  lorsque,  généralisant  ses  idées,  il  voit  cette  dépendance  de 

(S)  D.  Ah|uiI  4é  Oréim,  lib.  Il,  «a  SS.  — (S)  E,Ul.  HS  o4  DiBtrcr.,  o°  SS. 
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I.e  sentiment  ou  l’amour  est,  au  contraire,  en  rapport  immé- 
diat avec  la  vérité  nue,  avec  les  réalités  spirituelles,  sans  in- 
termédiaire ; c’est  en  lui-méme  qu’il  goûte  et  embrasse  la  vérité 
qui  lui  est  montrée,  sans  travail  long  et  pénible  ; car  il  est 
dans  sa  nature  d'aimer  et  de  s’attacher  au  vrai,  au  bien,  dès 
qu  il  le  sent;  il  a donc  de  moins  toutes  les  chances  d'erreurs 
qui  vienueut  des  sens  et  des  choses  seusibles  et  des  difficultés  de 
la  recherche.  Ses  erreurs  viennent  toujours  de  la  séduction  de 
l'intellect,  auquel  appartiennent  toutes  les  facultés  sensibles, 
dont  la  plus  élevée  est  l'imagination.  Quand  il  n'est  pas  per- 
verti, le  sentiment  est  donc  un  guide  plus  sùr,  une  opération 
plus  facile,  à tous  les  hommes,  que  l’intelligence,  et  voilà  pour- 
quoi il  doune  le  repos  de  la  foi,  la  sécurité  de  l’àme.  Comme  il 
dirige  alors  l'iutellect,  dont  il  implique  toujours  l’acte  dans  ses 
opérations,  l’esprit  parvient  bien  plus  sûrement  et  plus  faci- 
lement au  but  par  la  foi,  qui  est  la  seule  science  des  masses,  et, 
par  conséquent,  la  base  de  la  vie  sociale. 

La  raison  qui  juge,  tend  sans  cesse  à exercer  une  souverai- 
neté despotique,  dans  l’état  actuel  de  l'homme;  à elle  appar- 
tient l’orgueil.  Dans  ses  opérations,  au  poiut  de  vue  philoso- 
phique, le  seul  dont  nous  parlons  ici,  elle  n’agit  que  sur  les 
cléments  reçus  des  deux  autres  puissances,  ür,  les  vérités 
fournies  par  le  sentiment  sont  les  plus  élevées;  au-dessus  du 
monde  matériel,  elles  sont  connues  à priori;  celles  recueillies 
par  l’intellect,  lui  viennent  a travers  les  enveloppes  du  monde 
phvsique,  elles  naissent  des  faits  et  sont  connues  à posteriori, 
après  une  recherche  souvent  très-longue  et  difficile  ; et  quand 
la  raison  veut  se  InUer  trop  tût  d'établir  l'équation  entre  les 
termes  donnés  par  le  sentiment,  et  les  termes  donnés  par  l'in- 
tellect, entre  les  vérités  de  la  foi  et  celles  de  la  science,  le  rap- 
port lui  échappe,  parce  que  les  premiers  termes  sont  trop 
grands,  ils  sont  complets,  taudis  que  les  seconds,  encore  iucom 
plcts,  sont  trop  petits;  il  faudrait  attendre  que  le  temps  et  le 
travail  eussent  apporté  les  données  qui  mauquent  eucorc. 

In  rairon  à l'égard  de  la  foi  comme  une  loi  générale  de  l'humanité,  la  loi  même 
do  {'éducation,  laquelle  aoumel  chaque  raison  individuelle  au  joug  de  l’autorité, 
avant  de  la  remettre  à elle-même.  C'est  ce  qu'il  appelle  l'ordre  de  la  nature.  • 
t’nuri  ifhûl.  eeclrsiast.  par  l'alité  Blanc,  t.  t,p.  149  et  440.  Pari*,  (la unie  etC1*, 
! Vit.,  rue  Cossclle,  4. 
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Mais  souvent,  dans  sa  despotique  impatience,  la  raison  su- 
perbe, séduite  parla  flexible  obéissance  de  l’intellect,  répudie 
le  sentiment  avec  tous  s.es  droits  et  prétend  édifier  la  science 
avec  les  seuls  éléments  que  l'iutellect  lui  fournit.  Vain  labeur, 
qui  n’aboutit  qu’à  la  perversité  plus  grande  de  toutes  les 
puissances;  elles  bâtissent  alors  un  édifice  ruineux,  dans  lequel 
la  raison  s’isole  pour  trouver  tout  en  elle-même,  s'établit  reine 
absolue,  se  croit  immuable,  se  divinise  et  s’adore.  Elle  a brisé 
avec  Dieu,  l'a  rejeté  de  son  édifice  scientifique,  ou  bien,  si  elle 
l’aperçoit  encore  à travers  le  miroir  du  monde  créé,  c’est  pour 
s'enorgueillir  de  le  découvrir  par  elle-même;  elle  se  flatte  de 
l’avoir  inventé,  comme  elle  invente  sa  science.  Dans  son  dé- 
dain superbe,  elle  croit  avoir  reudu  service  à Dieu  en  l’adop- 
tant comme  un  fait  stérile , qui  vient  grossir  l’amas  des  faits, 
cette  vaine  pâture  d’une  insatiable  curiosité,  gouffre  où  la 
science  et  les  principes  finissent  par  s'engloutir.  La  religion 
doit  à la  philosophie  de  grandes  actions  de  grâces!  elle  peut 
dormir  en  paix  loin  du  monde  pratique , loin  du  mouvement 
de  l’esprit  humain,  loin  de  son  enseignement;  elle  n’a  plus 
lieu  à craindre  pour  son  Dieu,  la  raison  l'a  inventé  ! Blasphème 
de  l’orgueil  ! dérision  satanique  ! la  vengeance  de  l’ordre  et  de 
la  logique  éternelle  violés  ne  se  fera  pas  attendre.  Il  faut  que 
la  loi  ait  son  cours.  Aussi,  cette  invention  prétendue  ne  peut, 
comme  toutes  celles  d'où  le  sentiment,  l'amour  est  exclu,  que 
satisfaire  l’intellect,  l'imagination  qui  idéalise  tout  et  s’arrête 
dans  la  contemplation  des  images  qu'elle  s’est  forgées  pour 
s'idolàtrer  elle- même.  Les  besoins  intellectuels  surexcités 
fomentent  les  besoins  animaux,  ils  leur  demandent  unesatis 
faction  qui  permette  à la  raison  de  trouver  dans  l'organisme 
et  le  monde  matériel  la  solution  de  tous  les  problèmes,  le  rap- 
port de  l équation  : ne  le  trouvant  pas,  parce  qu'il  manque  un 
des  termes , Dieu  connu  immédiatement  par  son  Verbe,  la  rai  - 
son  se  satisfait  dans  le  travail  des  hypothèses,  et  dans  le  rem- 
placement successif  d'une  inconnue  par  une  autre  inconnue  ; 
heureuse,  enfin,  si  le  temps,  avec  une  iutention  droite,  lui 
permet  d'arriver,  d'inconnues  eu  inconnues , à la  reconnais- 
sance de  l’erreur  qu'elle  a commise  en  négligeant  le  terme 
le  plus  essentiel , celui  sans  lequel  la  solution  est  impossible. 

ri  ii 
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Cependant,  le  sentiment  rejeté  avec  les  données  de  la  foi,  les 
hesoins  moraux  qui  en  dépendent  ne  peuvent  plus  être  salifails; 
la  nature  humaine  déchoit  de  son  rang;  la  vérité,  le  beau,  le 
hien  ne  touchent  plus  l'Ame  qui,  dans  son  égarement,  s’est  fait 
une  vérité  trompeuse,  un  beau  séducteur,  un  bien  faux,  qui  ne 
l'inclinent  plus  qu’à  réaliser  dans  tout  son  être  les  vices  des- 
tructeurs, qui  ont  pris  la  place  des  vertus.  Comme  certaines  fa- 
cultés, dans  l'aliénation  mentale,  la  moralité  humaine  est  abolie, 
et  l'homme  devient  antisocial,  c’est-à-dire  une  monstruosité 
dans  la  création.  Telle  est  la  triste,  mais  la  rigoureuse  consé- 
quence à laquelle  doit  aboutir  la  philosophie  constituée  par  la 
raison  seule  sans  la  foi.  D’où  il  suit,  que  toute  philosophie  qui 
ne  tient  pas  un  compte  exact  des  trois  termes  de  la  science. 

Dieu,  l’homme  et  le  monde  , des  trois  modes  de  manifestations 
de  Dieu,  des  trois  puissances  de  l'esprit  humain,  des  trois  prin- 
cipes ou  axiomes  qui  en  résultent,  la  causalité,  la  foi  et  leurs 
rapports;  il  suit  de  là,  disons  nous,  qu'une  telle  philosophie 
qui  n'a  pas  pour  critérium  final  l’accord  des  sciences  humaines 
avec  les  croyances  révélées,  est  fausse  et  antisociale,  parce 
qu  elle  viole  la  nature  humaine  en  scindant  ses  rapports  et  abo- 
lissant ses  hesoins. 

Ainsi  donc,  en  résumé  logique,  exprimant  les  vrais  rapports 
des  choses,  fondés  sur  l’essence  même  de  leur  auteur  : trois 
termes  de  la  connaissance,  Dieu,  l’homme  et  le  monde;  les  deux 
derniers  découlant  de  Dieu  et  y ramenant;  le  monde  créé  par 
Dieu  pour  l’homme,  et  l'homme,  le  lien  de  Dieu  et  du  monde, 
trois  modes  de  manifestations  de  Dieu  à l’homme,  parle  monde 
créé,  par  la  parole  révélée  et  réüeclivement  par  la  raison  même 
de  l’homme,  image  de  Dieu  ; et  ces  trois  modes  sont  insépara-  * 

Mes,  le  mode  réfléchi  étant  le  principe  et  le  lien  des  deux 
autres.  Trois  puissances  de  l'Aine  pour  connaître,  l’intellect,  en 
rapport  avec  le  moude  créé,  le  sentiment  ou  l'amour,  qui  em- 
brasse la  foi  et  la  raison,  qui  est  le  principe  et  qui  mesure  les 
rapports  de  cette  nouvelle  trilogie  inséparable. 

Dans  l’opération  delà  raison  qui  juge,  trois  choses  encore, 
sans  lesquel  les  il  n’y  a pas  de  raisonnement,  de  syllogisme; 
deux  vérités  connues  et  comparées,  desquelles  procède  une 
troisième  vérité  qui  est  leur  rapport;  les  deux  premières 
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vérités  s’appellent,  l’une  la  majeure,  qui  est  le  principe  répon- 
dant à la  raison  et  contenant  en  partie  la  seconde,  appelée  la 
mineure,  et  répondant  à la  seconde  puissance  de  l’àme  ; de  la 
majeure  et  de  la  mineure  procède  la  conclusion,  qui  est  la  troi- 
sième vérité  contenue  dans  les  deux  autres,  et  exprimant  leur 
rapport. 

Enfin,  dans  la  manifestation  de  l’àme  par  la  parole,  le  verbe 
sensibilisé,  luit  encore  la  trilogie  sensible  la  plus  élevée  ; car 
toute  parole,  tout  jugement  exprimé,  demande  un  sujet,  un 
verbe,  et  un  attribut. 

Et  la  raison  de  tant  d’accords,  de  rapports  si  sublimes,  est 
en  un  seul  Dieu  en  trois  personnes,  le  Père,  le  Fils  et  le  Saint- 
Esprit,  qui  a créé  l’homme  h l’image  de  son  archétype  divin, 
et  l’univers  pour  être  le  miroir  de  ses  perfections  infinies. 

«HIHWHHHttHHHtfHHHHHHHHWHflHHtfHWrotWWfflKKHtttt»- 

LEÇON  XV. 

CERCLES  DES  CONNAISSANCES  HUMAINES. 


Des  principes  exposés  jusqu’ici  découle  enfin  la  trilogie 
des  sciences  ou  de  la  vraie  philosophie , dont  toutes  les  bran- 
ches doivent  être  ramenées  à trois  catégories , qui  s'enchaî- 
nent logiquement  et  constituent  le  cercle  des  connaissances 
divines  et  humaines.  Ce  sont  les  sciences  instrumentales  , 
les  sciences  d’ohscrvation  ou  de  moyen , les  sciences  termi- 
nales ou  pratiques.  Les  premières  répondent  à la  raison , dans 
laquel.e,  comme  être  et  comme  loi,  elles  ont  leur  soum- 
et leur  essence;  les  secondes  répondent  à l’intelligence  qui  est 
eu  rapport  avec  le  monde  physique,  et  les  dernières  se  relient 
plus  spécialement  à l'amour  ou  à la  volonté,  la  puissance  mo- 
rale , qui  applique  et  termine. 

I.  Les  sciences  instrumentales  sont  appelées  aussi  arts,  dans 
leur  application  à la  bonne  direction  des  puissances  de  l’àmc  ; 
fondées  sur  la  nature  même  des  puissances , elles  expriment 
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les  vrais  rapports  de  la  raison  avec  la  vérité  et  les  moyens 
de  la  connaître  ; elles  ont  quelque  chose  de  nécessaire  , en  ce 
qu  elles  sont  les  lois  mômes  de  la  raison  en  exercice , et  qu’il 
est  de  la  nature  de  celle-ci  que  ses  lois  s'accomplissent.  C’est 
pour  cela  que  la  principale  de  ces  sciences  porte  le  nom  de 
science  du  verbe  , science  de  la  raison , la  logique  (xc-jo«  verbe , 
raison).  Mais  comme  toutes  les  puissances  s’impliquent  dans 
leurs  opérations  , les  sciences  instrumentales  , basées  les  unes 
sur  les  autres,  ont  aussi  des  rapports  particuliers  avec  chaque 
puissance. 

A la  télé  et  le  premier  se  présente  le  langage  qui  s'adresse 
d'abord  au  sentiment  pour  arriver  à l’intellect  ; il  met  en  rap- 
port les  intelligences , les  excite  , les  réveille  et  les  fécondé , 
mais  par  une  sorte  de  foi  qui  commence  l’éducation.  Sans  le 
laugage,  la  pensée,  le  verbe  demeurerait  éternellement  a l’état 
latent,  nul  enseiguement , nulle  science  ue  serait  possible.  La 
grammaire  est  l’art  qui  en  règle  les  formes  et  en  détermine  les 
lois  suivant  les  circonstances  locales  de  pays  et  de  peuple, 
le  fond  demeurant  cependant  toujours  et  partout  le  même , 
parce  qu’il  tient  à l’essence  de  la  nature  humaine  qui  est  une. 

Par  cette  identité  fondamentale,  toutes  les  langues  se  rappro- 
chent, leurs  grandes  lois  sont  les  mêmes  et  la  pensée  peut 
passer  d’une  forme  dans  l’autre  ; la  philologie  est  la  science  qui 
constate  les. rapports  des  langues  et  les  lois  du  langage  humain 
dans  leur  plus  grande  généralité  ; c’est  elle  qui  permet  aux 
formes  du  laugage  de  porter  la  pensée  d’un  pôle  à l’autre  et 
à l’esprit  humain  de  transmettre  scs  conquêtes  de  l’Orient  à 
l’Occident,  du  commencement  du  temps  jusqu’à  sa  fin. 

Ce  serait  peu  de  savoir  parier  si  l’art  de  la  rhétorique  ou 
de  l’éloquence  ne  venait  donner  à la  pensée  le  vêtement  con- 
venable pour  frapper  l’intellect  et  le  trait  qui  doit  toucher 
le  sentiment  pour  t’émouvoir  et  eufauter  la  persuasion.  A cet 
art  se  rattache  le  jeu  des  organes  sensibles  comme  sigues  des 
sentiments  de  l'àme. 

La  logique , la  science  de  la  raison , remplit  pour  la  gram- 
maire et  la  rhétorique  la  fonction  de  la  raison  vis-à-vis  de  l'in- 
tellect et  du  sentiment;  elle  complète  aiusi  la  trilogie  des 
sciences  instrumentales  qui  sont  le  principe  et  le  point  de 
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départ  de  toutes  les  autres.  L’esprit  humain  est  essentielle- 
ment logique , c'est-a-dire  qu’il  ne  peut  comprendre  que 
l’ordre  et  les  choses  bien  coordonnées.  L’ordre  exisle  partout,  il 
est  le  fond  de  la  raison  humaine,  faite  à l'image  de  la  raison 
diviue,  qui  est  l’ordre  suprême.  Procéder  avec  ordre  est  dans  la 
nature  même  de  l'esprit  humain , et  la  logique  formule  et 
dirige  les  lois  de  cet  ordre.  Suivant  la  belle  expression  de 
Platon , elle  met  notre  Ame  en  harmonie  avec  la  vérité  divine 
par  l’accord  de  notre  raison  avec  la  raison  parfaite , elle  est 
le  lien  le  plus  iutime  qui  unit  nos  intelligences  avec  celles 
de  nos  semblables.  Par  elle  toutes  les  pensées,  les  idées , tous 
les  faits  sont  approchés  de  l'étalon  de  la  raison  pour  en  me- 
surer la  valeur  et  les  rapports  avec  les  principes  innés , et  avec 
les  images  des  raisons  d’être  qui  sont  la  substance  même  de 
notre  àme , dont  la  raison  est  l'être  et  la  forme.  La  logique 
tout  entière  repose  donc  sur  la  grande  loi  de  la  comparaison 
qui  est  l’esprit  universel,  puisque  toutes  nos  connaissances 
viennent  de  là,  et  que  nous  n’avons  de  véritable  idée  des  choses 
qu’autant  que  nous  savons  les  rapprocher  les  unes  des  autres. 
Celte  loi  de  la  comparaison  est  basée  sur  la  logique  éternelle, 
par  laquelle  Dieu  distingue  et  connaît  les  idées  des  êtres  con- 
tingents en  les  comparant  à son  esseuce,  elle  est  basée  sur  les 
rapports  nécessaires  des  êtres,  qui  sont  les  ressemblances  des 
idées  divines  avec  la  substance  de  notre  àme,  image  de  ces 
mêmes  idées.  Aussi  la  logique,  comme  art,  se  résume-t-elle 
tout  entière  dans  le  syllogisme  et  scs  règles,  auquel  re- 
viennent toutes  les  autres  formes  du  raisonnement.  Aristote 
le  premier,  par  uue  méditation  profonde  des  lois  de  l'esprit 
humain  , posa  les  règles  du  syllogisme  d'uue  manière  plus 
rigoureuse  qu’on  ne  l'avait  fait  avant  lui,  et  l’on  peut  dire 
que  ce  point  de  la  scieuce  u’a  pas  marché  depuis  lui , parce 
qu’il  avait  rencontré  juste.  Or,  le  syllogisme  n’est  que  la  com- 
paraison de  deux  vérités,  desquelles  découle  une  troisième 
vérité,  qui  est  leur  rapport. 

De  la  logique  liait  la  méthode,  cette  route  de  l'esprit  vers  la 
vérité.  La  méthode  u’est  que  l'art  de  bien  disposer  les  faits , 
les  êtres  ou  les  idées  a comparer,  pour  en  permettre  le  rappro- 
chement et  lu  superposilion  qui  est  la  comparaison  la  plus 
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parfaite;  c’est  celle  qu’emploie  la  géométrie,  dans  la  super- 
position des  triangles,  par  exemple,  ou  de  toute  autre  figure 
ou  corps,  pour  en  démontrer  l’égalité  ou  la  différence.  La  mé- 
thode se  divise  primitivement  en  logique  et  en  dialectique. 

La  première  est  l'application  rigoureuse  des  lois  ; naturelle  à 
I homme , elle  devient  par  l’art  et  l'étude  une  science  qui  part 
de  principes  certains , basés  sur  la  raison  humaine  ; elle  leur 
compare  les  faits , les  pensées , les  idées , et  à leur  aide  les 
enchaîne  pour  en  faire  sortir  des  jugements  et  des  raisonne- 
ments en  harmonie  avec  l’étre  de  la  raison  même. 

La  méthode  dialectique  a pour  but  de  séparer,  de  discerner 
le  vrai  du  faux;  elle  compare  le  faux  avec  les  principes  basés 
sur  la  raison  , en  montre  la  non-convenance  et  le  rejette  ; elle 
est  le  secours  nécessaire  de  la  logique. 

La  logique  est  l’art  de  sc  démontrer  à soi-même  et  de  prou 
ver  aux  autres  la  vérité.  La  dialectique  est  l’art  de  réfuter 
l’erreur,  en  discernant  le  vrai  du  faux. 

Ainsi  conçue,  la  logique  procède  par  deux  méthodes  ou 
par  deux  routes,  la  synthèse  et  l’analyse.  Celle-ci  dissèque, 
décompose,  désunit  les  faits,  les  phénomènes,  les  idées  pour 
en  considérer  tous  les  détails.  Seule  elle  demeure  nécessairement 
dans  les  détails  et  les  faits.  La  synthèse,  au  contraire,  réu- 
nit , enchaîne  ces  faits , ces  phénomènes , ces  idées  , elle  les 
ramène  au  principe  et  les  voit  dans  l’unité,  elle  en  déduit  les 
lois.  Seule  elle  peut  conduire  aux  causes  et  constituer  la  science; 
mais,  isolée,  elle  manquerait  d'éléments,  elle  concevrait  l’en- 
semble, mais  ne  pourrait  le  démontrer;  l’union  de  la  synthèse 
et  de  l'analyse  est  donc  la  condition  essentielle  pour  arriver  à 
la  science  et  à la  démonstration.  La  synthèse  représente  la  rai- 
son dans  l’unité  de  sa  puissance,  l’analyse  lui  fournit  les  élé- 
ments et  répond  à l'intelligence  qui  voit  successivement.  La 
première  donne  l’idée,  la  conception,  et  la  seconde  la  prouve  en 
en  montrant  les  détails.  La  synthèse  qui  conçoit  à priori,  par 
l'intuition  du  sentiment , qui  répond  a la  foi , doit  diriger 
l’analyse  qui  conclut  à posteriori,  d'après  les  faits,  pour  repro- 
duire la  synthèse.  Ht  c’est  dans  cette  vérification  de  la  syn- 
thèse, de  la  conception  à priori,  par  l’analyse,  la  vue  des  dé- 
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tails  a ]>osteriori,  qui  justifie  par  les  rapports  de  ces  détails,  par 

leur  enchaînement,  l’unité  de  l'ensemble,  que  consiste  toute 

démonstration. 

Telle  est  la  méthode  en  général  ; mais  tout  en  demeurant 
fondamentalement  la  même,  elle  se  divise  dans  l’application, 
suivant  l’objet,  le  but  que  l’on  sc  propose  de  connaître  ou  d’at- 
teindre. L’esprit  bu  main  ne  peut  rien  produire,  rien  connaî- 
tre sans  elle,  puisque  la  logique,  dont  elle  est  l'application,  est 
la  législation  de  l’ordre,  loi  nécessaire  à tout  ce  qui  est  ou  peut 
être.  Tout  aussi  nécessaire  aux  arts  qu'aux  sciences,  elle  est  la 
condition  de  leur  succès,  la  logique  est  nécessaire  à la  musique, 
à la  peinturera  l’architecture  et  à tous  les  arts  analogues. 

Quand  elle  s’applique  simplement  aux  corps  matériels  inertes 
pour  les  peser,  les  mesurer,  ou  les  compter,  ou  aux  idées  qui 
représentent  le  poids,  les  dimensions  ou  les  quantités,  la 
méthode  prend  le  nom  de  mathématique,  qui  n’est  applicable 
qu’à  la  matière  inerte  et  aux  idées  qui  la  représentent.  Au- 
delà,  les  mathématiques  sont  impuissantes,  ou  rentrent  dans  la 
méthode  générale.  Aussi,  toutes  les  fois  qu’ou  a voulu  les  ap- 
pliquer seules,  et  exclusivement,  à tout,  aux  êtres  vivants,  aux 
phénomènes  intellectuels  et  moraux,  comme  aux  phéuomènes 
matériels,  on  a été  nécessairement  conduit  au  matérialisme, 
par  une  erreur  de  méthode. 

La  logique  est  un  instrument  applicable  aussi  bien  aux  cho  ■ 
ses  matérielles  qu'aux  choses  intellectuelles,  parce  quelle  ex- 
prime tous  les  rapports  de  l'esprit,  avec  tout  ce  qui  est,  tandis 
que  l'instrument  mathématique  ne  pouvant  exprimer  que  les 
rapports  de  poids,  de  dimension  et  de  nombre,  n’est  applica- 
ble qu’à  ce  qui  a poids,  dimension  et  nombre. 

Dans  les  sciences  positives,  la  méthode  règle  et  dirige  l’ob- 
servation et  l’expérience,  puis  elle  coordonne  les  faits,  les  phé- 
nomènes et  les  êtres  qu’elles  lui  fournissent.  De  cette  coordina- 
tion naît  le  système,  l’arrangement  logique  des  faits,  des 
phénomènes  et  des  étreR  pour  arriver  plus  facilement  à les  con- 
naître en  les  comparant.  Le  système  est  ensuite  lu  par  la  clas- 
sification qui  n'est  que  la  traduction  des  principes,  des  lois,  des 
faits  et  des  êtres  connus  et  démontrés  dans  le  système  par  la 
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comparaison.  La  classification  comme  le  système  peuvent  être 
artificiels  ou  naturels.  La  méthode  artificielle  compare  les  êtres 
par  un  ou  plusieurs  caractères  particuliers,  sans  les  peser  ni 
les  juger.  Le  système  sexuel  de  Linnée  en  botanique  en  est  un 
exemple;  la  classification  des  animaux  d’après  la  considéra- 
tion du  sang,  par  Cuvier,  en  est  un  autre  exemple. 

La  méthode  naturelle,  au  contraire,  repose  sur  la  subordina- 
tion des  caractères,  ou  qualités  et  propriétés  différentielles  des 
êtres.  Cette  subordination  cousiste  à ranger  ces  caractères  sui- 
vant leur  plus  ou  moins  grande  importance , leur  essentia- 
lité  pour  l’être  qu’ils  caractérisent.  Ainsi,  par  exemple,  dans 
l'homme  le  caractère  le  plus  essentiel,  celui  qui  Je  fait  homme, 
c'est  la  raison  et  la  moralité  ; puis  viennent  les  caractères  qui 
lui  sont  communs  avec  l’animal,  la  sensibilité  et  la  locomoti- 
lité;  ensuite  ceux  qui  lui  sont  communs  avec  les  animaux  et 
les  végétaux,  et  enfin  ceux  qui  représentent  en  lui  les  miné- 
raux, mais  tous  élevés  dans  l'homme  à leur  plus  haute  puis- 
sance pur  leur  adjonction  avec  les  caractères  qui  le  fout  homme. 
De  même  dans  l'animal  le  caractère  le  plus  essentiel,  celui  qui 
le  fait  animal,  c’est  la  sensibilité  dont  la  locomotilité  est  la 
conséquence,  puis  viennent  les  caractères  qui  lui  sont  communs 
avec  le  végétal,  et  enfin  ceux  qui  lui  sont  communs  avec  le  vé- 
gétal et  le  minéral,  mais  qui  seront  rangés  dans  leur  ordre  de 
plus  ou  moins  grande  importance,  suivant  qu'ils  emprunteront 
plus  ou  moins  à la  sensibilité  et  à la  locomotilité  ; il  en  est  de 
même  des  caractères  des  végétaux,  et  de  ceux  des  minéraux,  etc. 
Dès-lors  la  méthode  est  vraiment  naturelle,  puisqu'ellecmbrasse 
toute  la  nature  de  l’être  dans  ce  qui  la  constitue,  dans  toute 
l'étendue  de  sa  raison  d'ètre,  de  sa  loi  d'existence;  elle  est  fon- 
dée sur  le  même  principe  qui  nous  a montré  les  lois  physiques 
subordonnées  aux  lois  morales,  et  les  deux  subordonnées  à la 
loi  éternelle  ; elle  est  fondée  sur  la  loi  nécessaire  d'harmonie 
qui  demandait  une  échelle  des  êtres  depuis  celui  qui  possède  la 
plus  petite  portion  d'ètre,  jusqu'à  celui  qui  résume  en  lui  tout 
ce  que  lesautresdegrés  de  l’être  renferment,  et  s’approche  ainsi 
davantage  de  l’être  absolu  qui  a tout  créé  à la  ressemblance  de 
ses  idées  éternelles.  C’est  pour  cela  que  la  méthode  naturelle, 
mesurant  tout  l’être,  trouve  sa  véritable  place  dans  l'ordre  de 
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la  m:ation  et  peut  ainsi  arriver  à la  démonstration  du  plan 
divin.  Mais  l'esprit  humain  ne  s’élève  pas  la  tout  d’un  coup  ; . 
avant  d’arriver  à la  méthode  naturelle  démontrée  en  zoologie, 
par  M.  de  lilainville,  il  a fallu  passer  par  les  essais  sueeessifs  de 
la  méthode  artificielle. 

En  vain  le  système  serait  logiquement  vrai  et  la  représenta- 
tion aussi  adéquate  que  possible,  des  faits,  des  phénomènes  ou 
des  êtres,  il  serait  nul,  s’il  n’était  traduit  et  représenté  lui-même 
par  un  langage  convenable,  qui  soit  au  système  ce  que  la  parole, 
en  général,  est  à la  pensée,  le  signe  de  l’idée  ; car  si  les  choses 
ne  sont  nommées,  elles  sont  perdues.  Plus  le  langage  est  exact 
et  rigoureux,  plus  l’idée,  la  chose  signifiée,  est  connue  parfaite- 
ment. Or,  s’il  n’y  a pas  un  langage  propre  qui  traduise  les  prin  - 
cipes  et  les  faits  du  système,  celui-ci  est  comme  non  avenu  ; il 
est  inutile,  il  ne  peut  être  transmis.  La  nomenclature  est  donc 
nécessaire,  et,  dans  ce  sens,  elle  est  une  conséquence  rigou- 
reuse et  une  partie  de  la  méthode.  Ainsi  conçue,  la  nomencla- 
ture est  l’art  de  nommer  et  de  définir,  par  les  noms,  les  objets 
et  les  êtres,  pour  faciliter  la  conception  du  système,  soit  dans 
l’eusemble,  soit  dans  les  parties  ; elle  donne  les  délinéaments, 
le  dessin  du  système.  Une  nomenclature  rationnelle  est  donc  le 
dernier  perfectionnement  de  la  méthode,  qui,  après  avoir  con- 
stitué la  science  par  le  système  et  la  classification,  la  transmet 
et  la  perpétue  par  la  nomenclature. 

Presqu’aussi  nécessaire  que  la  nomenclature,  l’art  graphique 
supplée  à l’impossibilité  de  réunir  dans  un  même  lieu  tous  les 
faits,  tous  les  êtres  de  la  création.  11  se  divise  en  trois  branches 
principales,  l’écriture  qui  appartient  au  langage,  mais  qui  ici 
est  considérée  comme  facilitant  la  description  et  l’enregistre- 
ment des  êtres  ; le  dessin,  qui  donne  la  forme  de  l’être,  et  la 
peinture,  qni  l’anime  et  le  colore.  Pour  que  l’art  graphique  soit 
réellement  utile  à la  science,  il  faut  que  sa  mise  en  œuvre  s’ac- 
corde avec  la  méthode  et  la  nomenclature,  il  faut  que  l’artiste 
ait  l’intention  de  reproduire,  dans  son  dessiuou  sa  description, 
les  caractères  essentiels  et  distinctifs  des  êtres,  c'est  cette  éleva  - 
tion  de  l'art  qui  le  rend  scientifique. 

L’art  graphique  est  intermédiaire  au  premier  groupe  des 
sciences  instrumentales  et  au  troisième,  l’esthétique,  qui  est 
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proprement  l’art  du  sentiment,  l’art  de  sentir,  de  coordonner 
el  déjuger  le  beau.  Il  comprend  la  poésie,  la  musique,  la  pein- 
ture, mais  dans  un  sens  plus  intellectuel  que  l'art  graphique,  la 
sculpture,  l’architecture. 

Comme  les  puissances  de  l'àme,  les  sciences  instrumentales 
forment  une  trilogie  qui  découle  de  la  trilogie  de  l’intellect,  du 
scntiiueut  et  de  la  raisou.  L’art  graphique,  qui  reproduit  les 
êtres  en  images  matérielles,  répond  plus  spécialement  à l’in- 
tellect ; l’esthétique  au  sentiment;  et  la  logique,  qui  comprend 
tout  ce  qui  tient  aux  langues  et  aux  méthodes,  répond  plutôt» 
la  raisou,  aussi  porte-t-elle  le  nom  de  science  du  raisonnement. 
Mais  il  faut  toujours  se  garder  de  voir  dans  ces  rapports  rien 
d’exclusif.  Comme  les  trois  puissances  de  l’Ame  ne  peuvent  être 
séparées,  et  qu’elles  ont  plusieurs  caractères  communs,  de 
même  aussi  les  trois  groupes  des  sciences  instrumentales  s’en- 
chaînent, ont  plusieurs  parties  communes  et  passent  pour  ainsi 
dire  de  l’une  à l’autre  d’une  manière  imperceptible.  La  science 
ne  peut  être  complète  qu’à  l’aide  de  tous  ces  moyens,  comme 
elle  ne  peut  être  acquise  que  par  la  réunion  et  l’accord  de  l’in- 
tellect, du  sentiment  et  de  la  raison. 

II.  Les  sciences  positives  d'observation  sont  la  seconde  caté- 
gorie du  cercle  des  connaissances  humaines.  Elles  fournissent 
l'objet  de  la  connaissance,  objet  qui  ne  peut  être  que  le  monde 
créé  et  les  êtres  qu’il  renferme,  conduisant  toutefois  à la  cause 
première.  Les  sciences  instrumentales  sont  nécessaires  à toutes 
les  autres  sciences  ; elles  s’appliquent  ici  en  trois  manières  prin- 
cipales : I*  l’observation  et  l’expérience  perçoivent  et  recueil- 
lent les  faits  par  la  comparaison  logique  ; '2*  la  méthode  logique 
et  mathématique  les  coordonne  et  les  juge,  pour  en  déduire  les 
lois  et  conduire  à leur  application  par  la  prévision  des  phéno- 
mènes, afin  d’en  utiliser  l’influence  favorable  ou  d’en  prévenir 
l'influcuce  funeste,  d’où  liait  la  satisfaction  des  besoins  physi- 
ques de  l’homme.  l)e  cette  même  coordination  des  lois  et  des 
phénomènes,  sort  la  conception  du  plan  harmonique  de  la 
création  dans  son  ensemble  et  dans  ses  détails,  conception  qui 
i»l  le  point  de  rencontre  de  l’intelligence  humaine  qui  perçoit 
i l se  démontre,  et  de  l'intelligence  divine  qui  a conçu  et  exécuté, 
<t  la  se  trouve  la  satisfaction  des  besoins  intellectuels  de  I hu- 
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mauité;  3"  l’application  des  sciences  instrumentales  graphiques, 
et  plus  encore  esthétiques,  donne  la  vie  à la  science,  conduit  au 
sentiment  du  beau  dans  tous  les  êtres,  et  à l'aide  des  autres 
instruments,  à la  beauté  de  la  vérité,  à l’amour  du  bien,  dans 
la  pratique  duquel  est  la  satisfaction  des  besoins  moraux  de 
l'homme,  les  plus  élevés  de  tous.  C'est  ainsi  que  les  sciences  de 
la  raison  sont  le  principe  et  la  lumière  des  sciences  de  l'intellect. 

Ces  trois  applications  des  sciences  instrumentales  peuveut 
avoir  lieu  sur  le  sujet  à trois  états  : 1°  la  nature  créée  en  gé- 
néral ; i 0 la  nature  eu  particulier,  et  3°  entiu  la  nature  û 
l’état  d'étres. 

1°  L'élude  de  la  nature  en  général  fait  connaître  les  lois  gé- 
nérales qui  régisseut  le  inonde  physique,  d’où  la  physique  gé- 
nérale, ou  mieux,  avec  Aristote , en  y faisant  entrer  les  lois 
des  êtres  moraux,  la  métaphysique. 

: 2 ° La  nature  en  particulier,  qui  nous  amène  a étudier  les 
lois  daus  leurs  rapports  avec  les  corps  inorganiques  et  organi- 
ques, d oit  la  physique  spéciale,  qui  comprend  dans  sa  partie 
mathématique,  la  mécanique,  divisée  en  statique,  la  science  des 
lois  de  l’cquilibre  des  forces,  ou  du  repos  ; et  en  dynamique, 
science  de  l'action  des  forces  dans  le  mouvement.  La  physique 
comprend  encore  la  météorologie,  étude  des  lois  des  phéno- 
mènes météoriques  dans  notre  monde  astronomique;  Véthé- 
rologie,  étude  du  fluide  éthéré,  des  fluides  incoercibles,  qui 
produisent  les  pbéuomènes  de  chaleur,  d'électricité,  de  magné- 
tisme et  de  lumière , qui  président  aux  mouvements  des  astres, 
aux  compositions  et  décompositions  chimiques,  à la  vie  végé- 
tale et  à la  vie  animale  ; l 'optique,  application  des  lois  de  la 
lumière  à la  vision  ; l'acoustique,  étude  des  lois  du  son  et  des 
phénomènes  de  l'audition. 

La  physique  demeure  dans  l'étude  générale  des  lois  et  des 
phénomènes,  la  chimie  va  entrer  dans  l'intimité  des  corps  pour 
en  chercher  les  éléments,  la  composition  moléculaire;  jus- 
qu'ici l’instrument  s’est  donc  appliqué  au  monde  créé  dans 
ses  lois  générales  et  dans  son  état  élémentaire. 

3°  Les  sciences  naturelles , proprement  dites , fondées  sur 
toutes  les  précédentes,  vont  étudier  le  monde  à l'étal  d’êtres 
spéciaux  et  définis.  Et  d’abord  l 'astronomie,  fondée  unique- 
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meut  sur  l’optique  et  la  mécanique  et  en  contact  nécessaire 
avec  l'élhérologie,  étudie  le  monde  à l'état  de  masses  en  mou- 
vement dans  l’espace  ; elle  constate  les  lois  du  mouvement 
des  astres  pour  en  déduire  la  prévision  et  l'application  aux 
besoins  de  l'homme.  La  géographie  fait  connaitre  la  terre, 
séjour  des  végétaux,  des  animaux  et  de  l’homme,  avec  toutes 
les  circonstances  de  sol,  de  climat,  etc.,  nécessaires  à leur 
existence.  La  géologie  dissèque  l’intérieur  de  la  terre  pour  en 
connaitre  la  structure,  en  rechercher  la  Genèse,  en  faire  l'his- 
toire dans  ses  rapports  avec  les  êtres  passés  ; mais  alors  elle 
a besoin  de  la  connaissance  préalable  de  la  plupart  des  scien- 
ces précédentes , puis  de  la  minéralogie , de  la  botanique  et 
de  la  zoologie.  La  minéralogie  qui  n'est  qu’une  dépendance  de 
la  géologie , étudie  plus  spécialement  les  divers  corps  qui 
composent  le  globe,  et  appelle  par  les  rapports  de  ces  corps 
avec  les  êtres  organisés  l’étude  de  ces  derniers. 

La  botanique  embrasse  le  premier  sous- règne  des  êtres  orga- 
niques, les  végétaux,  qui  ont  besoin  des  minéraux  et  sout 
nécessaires  aux  animaux , objet  de  la  zoologie.  Ces  deux  der- 
nières sciences  se  divisent  en  anatomie,  étude  de  la  structure 
et  des  organes,  et  en  physiologie  qui  en  fait  connaitre  les  fonc- 
tions ; en  pathologie  qui  découvre  les  lésions  des  organes  et  le 
dérangement  des  fonctions  dans  tous  les  êtres  organisés;  en 
thérapeutique  ou  médecine,  qui  enseigne  les  mojens  de  rame- 
ner les  organes  et  les  fonctions  à leur  état  normal  Enfin,  l’hw- 
loire  naturelle  étudie  les  êtres  organisés  dans  leurs  actes,  leurs 
mœurs  et  leurs  habitudes.  La  paléontologie,  science  des  êtres 
anciens,  relie  la  botanique  et  la  zoologie  à la  géologie.  Chacune 
de  ces  sciences  se  subdivise  en  une  foule  de  branches  dans  les 
détails  desquelles  nous  ne  pouvons  entrer. 

Il  en  découle  aussi  plusieurs  arts  d'application  à l’utilité  de 
l’homme,  que  l’on  peut  tous  comprendre  sous  le  nom  d'arts 
industriels,  lesquels  ne  sont  que  des  applications  de  la  science 
et  non  des  sciences  : ainsi  la  métallurgie  qui  naît  de  la  miné- 
ralogie, de  l’éthérologie  et  de  la  chimie;  l’agriculture  qui  ré- 
sulte de  la  géographie,  de  la  géologie,  de  la  miuéralogie,  de 
la  chimie,  de  la  botanique,  de  la  zoologie,  qui  prend  alors  le 
nom  de  zoonomie,  laquelle  doune  les  règles  du  bon  gouveruc- 
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ment  des  animaux,  de  la  destruction  de  ceux  qui  sont  nuisi- 
bles et  de  la  multiplication  de  ceux  qui  sont  utiles,  etc.,  etc. 
Mais  le  vrai  caractère  scientifique,  le  but  éminemment  social, 
est  la  démonstration  de  Dieu  par  ses  œuvres. 

Enfin,  le  dernier  objet  d'observation,  auquel  les  sciences 
instrumentales  s'appliquent,  est  l'homme  individuel , eu  fa- 
mille et  social.  Être  physique  et  spirituel,  le  lien  de  Dieu  et  du 
monde,  il  fait  le  passage  des  sciences  d’observation  aux  sciences 
terminales.  Comme  lié  au  monde  physique,  il  tombe  sous  l'eni  - 
pire  de  toutes  les  sciences  d’observation  précédentes,  et  quel- 
ques nouvelles  sciences  le  rendent  a lui- même  l'objet  de  sa  pro- 
pre étude.  Ainsi  la  physiologie -psychologique,  ou  simplement  la 
psychologie,  que  l'on  a appelée  l'élude  du  moi  humain,  étudie 
l'àme  dans  sa  nature,  ses  puissances  et  les  facultés  qui  en  dé- 
coulent. L’homme  considéré  en  famille  donne  naissance  à ce 
que  les  Pères  grecs,  après  Aristote,  ont  appelé  I 'teonmnique  ; 
l’homme  social  conduit  à l étude  des  rapports  des  sujets  avec  lu 
pouvoir,  et  des  rapports  des  divers  peuples  entre  eux  ; c'est 
l'objet  de  la  politique,  qui  doit  être  fondée  sur  la  uaturc  phy- 
sique, intellectuelle  et  religieuse  de  l’homme,  sous  peine  de  con- 
trarier tout  son  être  au  lieu  de  le  servir  et  de  le  perfectionner. 
Dans  cette  catégorie  encore  doivent  être  comprises  les  sciences 
historique s qui  sont  l’étude  de  l'humanité  dans  son  passé,  et 
les  science*  ethnographiques  qui  l'étudient  dans  ses  moeurs,  etc., 
aussi  bien  dans  son  passé  que  dans  son  présent. 

Gomme  lié  à Dieu  directement,  l’étude  de  l'homme  conduit 
à la  troisième  et  dernière  catégorie  du  cercle  des  connaissances. 
A celte  troisième  catégorie  se  rattache  toute  la  science  de 
l'homme  considéré  soit  comme  individu,  soit  en  famille,  soit 
en  société;  c’est,  en  effet,  par  les  sciences  terminales  que  toute 
la  science  de  l'homme  trouve  son  application. 

III.  Les  iciencc*  terminales  conduisent  toutes  les  sciences 
précédentes  à leur  terme,  à leur  véritable  fin,  qui  est  le  bon- 
heur suprême  de  l'homme.  Elles  comprennent  les  stiences  thio- 
logiques , qui  ont  pour  premier  objet  Dieu,  troisième  et  dernier 
terme  de  la  connaissance,  auquel  les  deux  autres,  l’homme 
et  le  monde,  doivent  aboutir.  Dans  sa  plus  grande  généralité, 
la  théologie  doit  être  définie  : la  science  qui  démontre,  par 
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les  principes  de  la  révélation  divine  et  de  la  raison  humaine, 
les  rapports  des  créatures  au  Créateur,  et  les  rapports  des 
créatures  entre  elles.  Ainsi  prise  dans  sa  plus  large  acception, 
elle  renferme  trois  branches  : 1°  montrer  le  but,  le  terme, 
c’est  la  science  du  dogme  ; 2°  enseigner  les  moyens  d’arriver 
à ce  but,  c'est  la  science  de  la  morale,  qui  montre  les  devoirs 
et  les  obligations,  et  est  nécessairement  fondée  sur  le  dogme; 
3*  enfin,  appliquer  ces  moyens  en  les  réduisant  à la  pratique 
des  obligations  et  des  devoirs  envers  Dieu,  ce  qui  constitue 
le  culte  et  la  théologie  pratique,  qu’on  a appelée  aussi  mystique; 
envers  soi -même,  envers  ses  semblables  dans  la  famille,  ce 
qui  complète  l’économie  devenue  morale;  envers  ses  sem- 
blables dans  la  société,  et  envers  les  êtres  créés  pour  l'homme, 
ce  qui  complète  et  sanctionne  la  politique.  Dans  son  caractère 
le  plus  élevé,  l'homme  est  un  être  social  et  nécessairement 
religieux,  puisqu'il  n’y  a point  de  société  possible  sans  religion; 
par  conséquent  toutes  les  sciences  sociales  doivent  être  fondées 
sur  la  double  nature  de  l'homme,  et  doivent  résulter  de  l’ac- 
cord harmonique  des  sciences  d’observation  et  des  sciences 
théologiques,  qui  embrassent  tout  l’homme.  De  là  suit  aussi  la 
nécessité  de  l'union  des  deux  puissances,  la  spirituelle  et  la 
temporelle  dans  le  gouvernement  des  peuples. 

Tel  est  le  cercle  des  connaissancesdivines  et  humaines,  résul- 
tat de  l’application  des  puissances  de  l'àmc  unie  au  corps.  Toute- 
fois, nous  n'avons  touché  qu’aux  sommités,  sans  entrer  dans  les 
détails  ni  les  divisions  des  diverses  branches.  Dans  ce  cercle  tout 
se  tient,  tout  s’enchaîne,  comme  les  trois  termes  de  la  science , 
Dieu,  l’homme  et  le  monde,  sont  intimement  liés,  et  comme  les 
trois  puissances  de  l'esprit  humain  ne  fout  qu’une  seule  Ame. 
Dans  ce  cercle,  le  vice  dans  une  partie  conduit  au  vice  dans 
une  autre,  comme  le  progrès  d’uu  rayon  influe  sur  le  progrès 
des  autres.  L'est  à cause  de  cette  liaison  intime,  de  cette  in- 
fluence réciproque,  que  l'homme  qui  n’a  pas  aperçu  l’ensem- 
ble sera  nécessairement  incomplet  et  arrivera  à des  déductions 
fau.-ses , quelle  que  soit  la  branche  qu’il  ait  embrassée.  C’est 
par  là  enfin  que  s’expliquent  les  funestes  résultats  de  la  scis- 
sion opérée  entre  les  sciences  humaines  et  la  théologie.  Le 
cercle  rompu,  il  n'y  a plus  dé  part  et  d’autre  que  des  études 
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isolées , incomplètes  Sans  doute,  la  théologie  ne  peut  errer 
dans  ce  qui  est  essentiellement  théologique  ; mais  nous  ne 
parlons  pas  ici  de  l'enseignement  général  de  l'Église  qui  est 
divin,  nous  ne  parlons  que  de  la  démonstration  de  cet  ensei- 
gnement comme  constituant  une  science.  Car,  dire  que  l'homme 
peut  se  passer  de  science,  pourvu  qu’il  ait  celle  du  devoir,  c’est 
avancer  une  proposition  spécieuse,  parce  qn’elle  est  vraie  dans 
un  sens  restreint,  mais  fausse  dans  sa  généralité.  En  effet,  ce 
n’est  ni  comprendre  l’homme  dont  la  nature  intellectuelle,  so- 
ciale et  perfectible  réclame  la  science  comme  une  condition 
essentielle  de  son  existence  et  de  son  activité;  ni  comprendre 
le  devoir  qu'il  ne  suflit  pas  le  plus  souvent  d’cuscigncr,  mais 
qu’il  faut  encore  démontrer;  ce  n’est  point  comprendre  le 
monde,  qui  est,  dans  le  dessein  du  Créateur,  un  miroir  où 
Dieu  se  reflète,  une  preuve  de  sa  magnificence,  un  h)  mue  à 
sa  gloire,  et  comme  la  loi  matérielle  et  ineffaçable  qui  oblige 
à l’adorer;  ce  n’est  point,  en  lin,  comprendre  Dieu,  qui  est  le 
Seigneur  des  sciences,  qui  fait  tout  par  sa  science , et  qui  a 
voulu  créer  l’bomme  à sou  image,  pour  qu’il  fût  capable  de 
science.  La  science  est  donc  nécessaire  a l’homme,  et  c'est 
parce  qu’elle  lui  est  nécessaire,  qu’elle  est  si  dangereuse  quand 
elle  est  déviée. 

Toutefois,  il  y a dans  la  science  un  plus  ou  moins  haut  de- 
gré d’importance  et  d’utilité,  suivant  les  diverses  branchés  et 
l’objet  qu’elles  embrassent.  Le  cercle  des  connaissances  humai- 
nes est  une  nécessité  de  la  société  en  général.  Il  est  nécessaire, 
dans  ses  principes  généraux,  aux  hommes  appelés  à travailler 
au  progrès  et  à le  diriger;  à ceux  qui  sont  chargés  de  mon- 
trer la  route  aux  autres,  il  leur  est  nécessaire  dans  un  degré 
plus  ou  moins  élevé.  Dans  l’application  individuelle  aux  mas- 
ses, la  troisième  catégorie  est  évidemment  la  plus  importante, 
celle  sans  laquelle  il  n'y  a ni  société,  ni  famille,  ni  existence 
humaine  possible;  et  c’est  pour  cela  que  la  sagesse  divine  s’en 
est  réservé,  pour  ainsi  dire,  renseignement  et  la  preuve  à la 
portée  de  tous , et  qu’elle  en  a imprimé  le  seutiment  si  pro- 
fond dans  le  cœur  de  l'homme.  Mais  immédiatement  à cette 
catégorie  se  lient  la  science  de  l'homme  et  les  sciences  naturel- 
les, qui  peuvent  être  considérées  comme  embrassant  l'homme 
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tout  entier,  et  qui  viennent  plus  que  toutes  les  autres  sciences, 
toucher  à tous  les  points  de  l’enseignement  chrétien.  De  là, 
leur  importance  philosophique  qui  rend  plus  grave  leur  omis* 
sion  dans  renseignement  de  la  philosophie.  I>es  autres  bran- 
ches des  sciences  humaines  sont  évidemment  d'une  importance 
relative  à celles  qui  précèdent. 

Dans  leur  ordre  de  certitude,  les  ravons  divers  du  cercle  des 
connaissances  humaines  se  présentent  comme  dans  leur  ordre 
d'importance  et  de  nécessité.  Quand  nous  parlons  de  l’ordre  de 
certitude,  il  faut  bieu  entendre  que  la  certitude  n’a  pas  de  de- 
grés, elle  est  ou  elle  n’est  pas;  mais  l'esprit  peut  l’acquérir  par 
«les  moyens  extrinsèques  plus  on  moins  nombreux  et  sûrs,  qui 
lui  permettent  de  l'asseoir  plus  facilement.  C’est  dans  ce  sens 
que  l'on  peut  dire  que  des  vérités  sont  plus  ou  moius  certaines 
par  rapporta  notre  esprit  et  à la  facilité  qu'il  a de  s’en  assurer. 
Cela  étant  entendu,  toutes  les  sciences  instrumentales  doivent 
être  admises  comme  des  axiomes  ; on  ne  peut  discuter  de  leur 
certitude,  elles  ne  sont  que  la  constatation  des  lois  de  1 esprit 
humain,  lois  auxquelles  il  obéit  malgré  lui;  elles  tiennent  a sa 
nature,  elles  sont  le  résultat  de  sa  vie,  leur  évidence  est  en  lui- 
même  ; leur  universalité  dans  tout  esprit  humain  est  leur  dé- 
monstration ; leur  nécessité  presse  et  force  tôt  ou  tard  l'indi- 
vidu comme  les  peuples.  C’est  la  logique  de  Dieu  et  la  loi 
providentielle  qui  arrête  les  funestes  abus  du  libre  arbitre 
humain.  L’homme  peut  s'égarer,  se  soustraire  a ces  lois  de  sa 
nature  pour  un  temps,  mais  cela  ne  peut  durer  toujours,  et 
dans  son  égarement  même  il  leur  obéit  encore.  Le  point  de 
départ  faux  une  fois  posé,  la  loi  logique  a son  cours,  et  les  fu- 
nestes conséquences  arrivent. 

Cependant,  parmi  les  sciences  instrumentales,  les  mathémati- 
ques sont  plus  évidentes,  moins  sujettes  à l’erreur,  quand  elles 
demeurent  dans  leurs  limites.  La  raison  en  est  qu’elles  ne  sont 
fondées  que  sur  des  idées  simples,  l'idée  de  nombre,  de  quan- 
tité, l’idée  de  dimension  et  l'idée  de  poids,  qui  peuvent  s'ap- 
pliquer sur  l'objet  d'une  manière  invariable  ; c'est  la  logique 
de  la  matière  qui  lie  peut  perdre  ni  son  poids,  ni  ses  dimensions, 
ni  sa  quantité  sans  cesser  d’être;  et  toutes  ces  choses  ne  varient 
qu’en  plus  ou  eu  moins.  Une  seconde  raisou  de  leur  évidence, 
U.  18 
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c’est  que  dans  ce  qu'elles  ont  de  purement  idéal,  d'hypothé- 
tique si  l'on  aime  mieux,  l’esprit  n’y  met  que  ce  qu’il  veut  y 
mettre,  et  il  y retrouve  par  conséquent  toujours  ce  qu’il  y a 
mis.  Elles  répondent  aux  lois  uniformes  de  la  matière  brute, 
voila  pourquoi  elles  ne  sont  applicables  qu’aux  faits  et  aux 
phénomènes  purement  matériels,  sans  pouvoir  jamais  atteindre 
aux  phénomènes  d’une  intelligence  libre  ni  aux  innombrables 
variétés  de  forme  sous  lesquelles  se  manifestent  l’organisation 
et  la  vie. 

La  logique  s’élève  bien  plus  baut,  c'est  la  science  de  la  raison  ; 
elle  embrasse  tout,  la  matière  comme  l’intelligence;  si  sa 
marche  est  plus  compliquée,  elle  n’en  est  pas  moins  sûre  ; sous 
le  point  de  vue  purement  matériel  elle  jouit  à peu  près  des 
mêmes  avantages  que  les  mathématiques,  qui  ne  sont  qu’une 
de  ses  branches;  mais  au  point  de  vue  de  l’idée,  elle  est  bien 
au  dessus. 

Les  mathématiques  ne  font  entrer  dans  le  problème  que  ee 
quelles  peuvent  atteindre,  et  comme  elles  ne  peuvent  y faire 
eutrer  tout,  leur  solution  dans  ce  cas  est  incomplète.  La  logique, 
au  contraire,  exprimant  tous  les  principes,  tous  les  rapports  de 
la  raison,  embrasse  tous  les  phénomènes  de  quelque  nature 
qu'ils  soient  et  tels  qu'ils  sont.  Elle  opère  donc  sur  des  réalités 
complètes  ; elle  tient  compte  de  toutes  les  données;  les  formes 
variées  de  l’organisation  et  de  la  vie,  les  phénomènes  de  l’intel- 
ligence libre  sont  de  sou  domaine.  Aussi  enfante-t-elle  la  certi- 
tude dans  tous  les  points,  parce  qu’elle  n’est  pas  simplement 
fondée  sur  les  propriétés  de  la  matière  brute,  mais  sur  la  nature 
de  l’esprit  humain,  créé  en  harmonie  avec  toutes  les  propriétés 
des  êtres  qu’il  doit  connaître. 

A l’aide  des  mathématiques  et  de  l’observation,  première  par- 
tie de  la  méthode  logique,  on  entre  dans  la  physique  générale 
qui  fournit  des  données  pour  arriver  à la  physique  spéciale, 
dans  laquelle  les  mathématiques  et  la  logique  exercent  simulta- 
nément leur  empire. 

La  physique  et  la  chimie  fournissent  de  nouveaux  moyens  de 
démonstration  aux  sciences  naturelles,  par  l’application  des 
lois  générales  de  la  matière  aux  phénomènes  des  êtres,  inorgani- 
ques d’abord  et  organiques  ensuite.  Par  exemple,  la  mécanique 
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générale  et  l'optique  fournissent  des  principes  de  démonstration 
a l’astronomie  ; la  mécanique  générale  s’applique  en  ph  ysiologie 
à la  mécanique  animale;  l’optique  et  l’acoustique  démontrent 
les  causes  finales  dans  la  structure  de  l’oeil  et  de  l’oreille,  et 
expliquent  la^vision  et  l’audition,  l.a  chimie  s’applique  dans  les 
phénomènes  delà  digestiou.  Dans  une  foule  d’autres  points  les 
sciences  physiques  deviennent  un  instrument  de  démonstration, 
de  rertitude  pour  les  sciences  de  l’organisation,  toutefois  elles 
demeurent  dans  le  phénomène  purement  physique  et  matériel  ; 
au  delà  arrivent  les  phénomènes  de  sensibilité,  d’intelligence, 
de  volonté,  qui  reposent  d’une  part  sur  les  démonstrations  pré- 
cédentes, mais  qui,  d’autre  part,  exigent  un  nouvel  aiguisement 
de  l’instrument  logique  par  l’observation  et  l’expérience. 

Ce  nouveau  degré,  accru  de  tous  les  moyens  de  démonstra- 
tion précédents,  conduit  aux  sciences  psychologiques,  a l’ctude 
de  riiommc  en  lui-méme.  Les  mathématiques  n’ont  plus 
absolument  rien  à voir  ici,  leur  domaine  est  fini;  elles  ont  pu 
conduire  jusqu’au  vestibule  du  temple,  mais  il  faut  un  autre 
* guide  pour  pénétrer  dans  le  sanctuaire.  Ce  guide  est  la  logique, 
loi  souveraine  de  l’esprit  humain,  qui  le  régit  et  le  montre  à 
lui-méme.  La  psychologie  ettoutesles  branchesdes  sciences  natu- 
relles, fortifiées  dans  leur  moyen  de  démonstration  par  toutes  les 
sciences  physiques  et  instrumentales,  conduisent  l'homme  indi- 
viduel jusqu’à  la  vie  sociale  et  morale,  d’où  naît  l’étude  de  la 
société  humaine  dans  son  passé  pour  servir  au  présent,  dans 
son  passé  et  son  présent  pour  servira  l’avenir.  Cette  élude,  qui 
constitue  l’histoire  dans  sa  plus  grande  généralité  et  l’ethnogra- 
phie qui  en  dépend,  demande,  outre  tous  les  moyens  de  dé- 
monstration que  lui  apportent  les  rayons  précédents,  un  nou- 
veau et  dernier  perfectionnement  de  la  méthode,  la  critique 
logique.  Elle  a pour  but  de  faire  sortir  la  vérité  de  la  comparai- 
son des  phénomènes  sociaux,  se  reproduisant  dans  la  suite  des 
temps,  en  tenant  compte  des  circonstances  diverses,  des  mille 
chocs  des  passions  humaines  qui  dérangent  si  souvent  la  marche 
régulière  des  événements,  sans  pouvoir  cependant  l’arrêter. 
Cette  critique,  qui  est  la  dialectique  sociale,  a pour  base  le  té- 
moignage humain,  la  raison  des  peuples  ; clic  enfante  la  certi- 
tude humaine  la  plus  élevée  ; pour  elle  toutes  les  sciences 
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deviennent  des  instruments , et  c'est  ainsi  fortifiée  qu’elle  con- 
duit à l’observation  des  faits  divins  et  à leur  démonstration, 
qui  engendre  la  certitude  rationnelle  de  la  révélation  de  Dieu  à 
l’homme.  Cette  révélation  divine,  une  fois  prouvée,  produit  la 
certitude  théologique,  la  plus  élevée  de  toutes  les  certitudes, 
parce  qu’elle  est  fondée  sur  le  témoignage  divin  démontré  et  sur 
la  confirmation  des  sciences  humaines  constituées.  D'où  il  soit 
que  la  certitude  théologique,  qui  n’est  pas  précisément  la  foi, 
mais  qui  y ramène  et  la  fortifie,  produit  la  démonstration 
scientifique  la  plus  complète,  et  les  sciences  tbéologiques  que 
nous  avons  vues  être  les  plus  nécessaires,  se  trouvent  encore 
être  les  plus  certaines  de  toutes. 

Si  nous  recherchons  maintenant  par  quelle  gradation  l'es- 
prit humain  acquiert  les  divers  rayons  du  cercle  philosophique, 
nous  verrons  que  c’est  suivant  un  ordre  naturel,  conforme  au 
développement  de  tout  l’être  humain,  qui  nous  donnera  par  sa 
concordance  la  preuve  irréfragable  que  notre  classification  des 
sciences  est  la  seule  logique,  parce  qu’elle  est  la  seule  qui  soit 
en  rapport  avec  le  développement  naturel  de  l’homme. 

L’enfant  qui  vient  au  monde  arrive  tout  neuf  dans  un  pays 
inconnu  dont  il  n’a  aucune  notion.  Son  premier  besoin  est  de 
mettre  sa  vie  organique  en  rapport  avec  le  monde  physique. 
Quand  les  organes  suffiront  à la  servir , l’intelligence  devra 
commencer  aussi  par  se  mettre  en  rapport  avec  ce  monde  phy- 
sique. Naîtront  d’abord  les  images  des  choses  indistinctes  et 
coufuses,  dont  elle  ne  peut  encore  se  rendre  compte  ; il  faut 
auparavant  établir  un  troisième  rapport  qui  la  fera  sortir  du 
monde  organique  pour  entrer  dans  le  monde  social.  La  parole, 
le  langage,  établira  ces  nouveaux  rapports  nécessaires  de  l’en- 
fant avec  ses  semblables.  A son  aide,  il  acquerra  les  plus  sim- 
ples notions  sur  le  triple  monde  physique,  social  et  moral.  Il  y 
aura  donc  déjà  un  cercle  complet  de  connaissances,  mais  uni- 
quement fondé  sur  une  sorte  de  foi,  sans  démonstration.  Pour 
un  grand  nombre  d'hommes,  cela  devra  demeurer  toute  la  vie 
à cet  état  plus  ou  moins  perfectionné.  Pour  ceux  qui  sont 
appelés  à s’élever  plus  haut,  il  fendra  d’abord  reprendre  l'é  - 
tude du  premier  instrument.,  du  langage;  puis  viendront  lés 
premiers  éléments  do  la  science  des  nombres,  et,  en  troisième 
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lieu,  les  premières  notions  des  sciences  d'observation,  qui  s’ac- 
quièrent comme  naturellement,  et  enfin,  avec  l’adolescence,  l'en- 
seignement religieux,  qui,  plus  complet  que  dans  le  premier  Age, 
conduit  à la  troisième  catégorie  des  sciences,  les  sciences  ter- 
minales. Là  s’arrête  encore  une  notable  portion  d'hommes, 
tandis  qu’une  autre  monte  enfin  vers  le  dernier  degré,  qui 
doit  donner  la  démonstration  de  la  science.  L’entrée  de  ce 
degré  est  la  même  que  celle  des  deux  autres,  toujours  le  lan- 
gage ; mais  ici  la  science  de  la  grammaire  devient  philologie, 
ou,  si  l'on  aime  mieux,  étude  des  laugues  qui  permettront  de 
puiser  dans  les  efforts  du  passé  ou  dans  les  travaux  étrangers. 
Les  mathématiques  plus  approfondies  sont  l’instrument  néces- 
saire pour  aborder  les  sciences  d'observation  ; et  enfin  la 
logique  devra  être  conuue  dans  ses  lois  pour  permettre  à 
l’esprit  d’aller  plus  loin. 

L’étude  des  sciences  d’observation  doit  commencer  par  les 
sciences  physiques , parce  que  sans  elles  il  est  impossible  de 
rien  comprendre  à la  démonstration  des  sciences  naturelles; 
celles-ci  viennent  ensuite  aider  l’homme  à se  conuaitre  lui- 
niême,  à sonder  son  énigme.  L’homme  individuel  est  conduit 
par  sa  propre  étude  à celle  de  ses  semblables  ou  de  la  société, 
et  comme  conséquence  nécessaire  à la  théologie , la  science 
sociale  par  excellence. 

En  résumé,  l’enfant  entre  d'abord  en  communication  avec  le 
monde  extérieur  physique,  puis  avec  ses  semblables  et  par  eux 
avec  Dieu.  Tel  est  l’ordre  de  son  développement,  tel  est  aussi 
l’ordre  naturel  et  logique  de  l'acquisition  de  la  science.  Le 
renversement  de  cet  ordre,  dans  certaines  parties,  conduit 
presque  toujours  à l’erreur,  parce  qu’il  viole  les  lois  de  la 
création,  de  la  raison  et  de  la  logique. 

Dans  son  progrès  scientifique , l’humanité  suit  la  même 
marche  que  l’individu  ; d'abord  la  connaissance  existe  à priori, 
à l’état  de  foi  ; puis  vient  l’explication  qui  commence  par  les 
mathématiques,  les  sciences  instrumentales  les  plus  rappro- 
chées de  l’à-p riori  : ainsi,  dans  la  Grèce,  l’école  de  Pythagore, 
et  même  celle  de  Platon,  furent  mathématiques;  l’école  péri- 
patéticienne, qui  vint  ensuite,  fut  logique  et  créa  les  sciences 
d'observation , en  commeuçant  par  la  physique , pour  arriver 
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aux  sciences  de  l'organisation,  et  enfin  à l'homme  ; ce  ne  fut 
que  plus  tard,  par  le  Christianisme,  que  le  cercle  fut  clos  dans 
la  démonstration  théologique. 

Mais  de  même  qu’il  y a plusieurs  haltes  et  plusieurs  reprises 
daus  le  développement  complet  de  l'iudividu  ; de  même  aussi 
il  y a plusieurs  baltes  et  plusieurs  reprises  dans  le  développe- 
ment progressif  de  l'esprit  humaiu  marchant  à la  conquête 
de  la  science.  De  même  encore  qu’à  chaque  reprise  par  l’indi- 
vidu, tous  les  rayons  du  cercle  s'agrandissent  simultanément 
en  s’influençant  mutuellement;  de  même  aussi,  dans  chaque 
reprise  de  l'esprit  humaiu,  tous  les  rayons  du  cercle  philoso- 
phique doivent  s'étre  proportionnellement  agrandis  avant  de 
pouvoir  pénétrer  plus  avant. 

La  seule  vraie  conception  de  la  philosophie,  la  marche  pro- 
gressive logique  et  nécessaire  de  l’esprit  humain  dans  son  ac- 
quisition , nous  amènent  à cette  conclusion  importante,  qu'on 
ne  peut  retrancher  du  cercle  philosophique  un  rayon  sans  bri- 
ser la  circonférence:  qu'on  ne  peut  pas  davantage  en  isoler  les 
points,  sans  cesser  d’en  voir  les  rapports  et  sans  courir  le  dan- 
ger de  n’arriver  jamais  à la  démonstration,  qui  seule  produit 
cette  conviction  de  plus  en  plus  nécessaire,  à mesure  que  la 
perfectibilité  humaine  se  développe  et  que,  par  suite  des  éga- 
rements de  la  raison,  la  foi  faiblit  daus  les  coeurs,  en  menaçant 
la  société  de  sa  dissolution  finale  (I). 

Enfin , nous  croyons  être  arrivés  à cette  grande  conclusion , 
qu'il  y a trois  personnes  en  un  seul  Dieu,  qui  a tout  fait  à sa 
ressemblance,  duquel  tout  part,  et  auquel  tout  doit  revenir  ; 
que,  pour  cela  même,  il  y a trois  grands  termes  de  la  science  : 
Dieu,  l'homme  et  le  monde;  trois  modes  de  manifestation  de 
Dieu  à l'homme  : parle  monde,  par  lui-même,  et  réllcctivement 
par  l’homme  ; que  daus  le  monde  tout  est  coordonné  par  trilo- 
gie tant  daus  l'ensemble  que  dans  chaque  être;  que  l’homme, 
résumé  du  moude  et  image  de  Dieu,  porte  dans  son  être  phy- 
sique l empreiute  de  la  Trinité  divine,  comme  la  création  tout 

(I)  Les  halles  et  les  reprises  logiques  et  nécessaire*  de  l'esprit  humain  dans  le 
développement  de.  ce  cercle  onl  fait  le  sujet  de  Vllisloire  des  sciences  de  l'orga- 
nisation comme  bâte  de  la  philosophie, que  nous  avons  publiée  avec  M.  de  Btain- 
ville.  i vol.  in-S”,  riiez  Unifie,  libraire,  rue  du  Vicux-Colombirr,  il  Paris. 
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entière  en  reproduit  les  vestiges;  mais  que  dans  son  âme  il 
présente  l’image  complète  de  Dieu  en  trois  personnes,  puisque 
la  substance  de  l’âme,  image  de  l’essence  divine,  est  douée  de 
trois  puissances  fondamentales  : la  raison,  l'intelligence  et  l’a- 
mour; qu’en  conséquence  l’âme  est  en  rapport  avec  le  monde 
créé  pour  l’homme,  à la  ressemblance  des  idées  divines,  et  en 
rapport  tout  aussi  nécessaire  avec  Dieu  dont  elle  est  l’image. 
Que  c’est  enfin  d’accord  avec  tous  ces  rapports  primitifs  et  né- 
cessaires, que  le  cercle  des  connaissances  humaines  se  divise 
naturellement  en  trois  catégories,  logiquement  enchaînées  pour 
ne  faire  qu’un  seul  ensemble,  dont  les  trois  parties  répondent 
aux  trois  puissances  de  l’âme  humaine,  aux  trois  modes  de  ma- 
nifestation de  Dieu  à l'homme,  aux  trois  termes  de  la  connais- 
sance, et  enfin  à un  seul  Dieu  en  trois  personnes,  mystère  de  la 
Trinité,  qui  est  la  clef  révélée  avec  laquelle  seule  nous  avons 
pu  entrer  dans  le  sanctuaire  de  la  vraie  philosophie. 

Par  là,  enfin,  il  nous  est  démontré  que.  l’homme  n’est  point 
un  animal,  mais  qu'il  est  le  terme  pour  lequel  Dieu  a fait  tout 
le  reste;  il  nous  est  également  démontré  que  l’homme  a été  fait 
à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  et  nous  sommes  ainsi 
préparés  à comprendre  les  autres  parties  du  texte  sacré  dont 
nous  poursuivrons  l’exposition  dans  nos  leçons  suivantes. 

-oHHHHHHHHHHWWHKHimüHHIIHHimiHnmHIIHHHHHHHH» 

LEÇON  XVI. 

DE  L’AME  DES  ANIMAUX.  ' 


Après  avoir  étudié  l'homme  dans  son  être  physique  et  dans 
son  être  intellectuel,  nous  devons  le  distinguer  des  animaux 
d’une  manière  plus  positive  que  nous  ne  l’avons  fait  encore. 
Sans  aucun  doute,  les  puissances  de  l’àme  humaine,  ses  rapports 
avec  le  monde  et  avec  Dieu,  le  cercle  des  connaissances  hu- 
maines, etc.,  démontrent  assez  qu’il  y a un  hiatus  infranchis- 
sable entre  l’homme  et  l’auiinal.  Cependant,  comme  les  phé- 
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uomèucs  de  l’iustiuct  animal  pourraient  laisser  quelque  doute 
dans  certains  esprits»  nous  devons,  maintenant  que  nous  y 
sommes  préparés,  aborder  la  question  plus  directement. 

Les  animaux  sont- ils  gouvernés  par  les  lois  générales  du 
mouvement,  ou  par  un  principe  spirituel,  ou,  enfin,  par  les  lois 
spéciales  de  l'organisme  vivant? Telles  sont  les  questions  qui, 
pendant  des  siècles,  ont  agité  les  écoles,  et  sur  lesquelles  bien 
des  esprits  ne  sont  pas  encore  fixés. 

La  science  était  trop  peu  avancée  pour  que  les  philosophes 
de  l'antiquité  aient  pu  résoudre  ces  questions.  Aristote  seul, 
par  uue  observation  plus  exacte,  avait  été  conduit  sur  cc  point 
à des  principes  scientifiques  que  les  progrès  ultérieurs  des 
sciences  naturelles  confirment  de  jour  en  jour.  H distingue 
tous  les  êtres  de  la  nature,  eu  êtres  sans  vie,  et  en  êtres  vivants  ; 
parmi  les  derniers  il  accorde  aux  végétaux  la  vie  végétative, 
aux  animaux  il  accorde  en  outre  la  vie  sensitive  et  locomotive, 
et  enfin  il  donne  de  plus  à l'homme  la  vie  intellective  raison- 
nable et  la  capacité  de  la  science.  Il  faut  pourtant  convenir  qu'il 
se  rencontre  dans  les  œuvres  de  ce  philosophe  des  confusions 
entre  la  vie  proprement  dite  et  Pâme. 

Sous  ce  rapport  encore  la  sainte  Écriture  est  beaucoup  plus 
précise  que  la  science  humaine.  Noub  avons  vu,  en  effet,  que 
Moïse  n’accorde  aux  animaux  que  la  vie  simple , nephesch 
haiah , tandis  qu’il  donne  de  plus  à l’homme,  une  àme,  ntscAenurt 
haiim;  pour  l'écrivain  sacré,  les  animaux  sont  vivants  par 
leur  corps,  mais  l'homme  n’est  vivant  que  par  sou  àme,  ou 
mieux,  les  vies  de  son  corps  sont  animées  et  dirigées  par  sou 
ùme  ; ce  que  nous  avons  démontré  précédemment,  et  ce  que 
confirme  saint  Paul  en  disant  que  l'homme  est  double,  l’homme 
céleste  et  l’homme  terrestre;  et  l’Ecclésiaste,  lorsqu'il  dit  que  le 
corps  va  à la  terre  et  que  l’esprit  retourne  à Dieu,  qui  l’a 
donné  (I).  Sous  avons  également  vu  (2)  comment  les  langues 
chrétiennes  ont  donné  au  mot  àme  une  tout  autre  signification 
que  celle  de  Tunt'ina  des  anciens,  qui  signifiait  vie,  et  dès-lors 
pouvait  appartenir  aussi  bien-  aux  animaux  qu’a  l'homme. 
L’àme  est  le  principe  spirituel,  donné  de  Dieu  et  immortel,  qm 
distingue  l'homme. 

(I)  EccIcî.  xvut.  — (?)  Yuyei  Lrçon  n«. 
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Cependant  la  question  de  savoir  si  les  animaux  ont  une  âme 
a été  soulevée  dans  les  temps  modernes.  L’école  de  Montpellier 
a admis  et  soutenu  le  principe  vital  dans  les  animaux,  principe 
vital  sans  doute  périssable  et  matériel  : quelques-uns  cependant 
ont  défendu  son  immatérialité.  Descartes  et  son  école  ont  sou- 
tenu que  le  mécanisme  animal  seul  rendait  raison  des  mouve- 
ments et  des  actes  des  animaux,  et  que  leur  accorder  une  âme 
était  uue  hypothèse  inutile  et  fausse. 

Coudillac,  au  contraire,  a prétendu  que  les  animaux  avaient 
non-seulemeut  une  âme,  mais  qu’ils  avaient  la  faculté  de  rai- 
sonner, et  la  puissance  de  former  des  idées  générales  et  ab- 
straites. 

L'école  matérialiste  française,  partant  de  ce  point,  a été  con 
duile  à refuser  l’Ame  et  aux  animaux  et  a l’homme,  et  à tout 
expliquer,  même  en  celui-ci,  par  les  lois  de  la  matière. 

La  question  demande  donc  à être  reprise  et  étudiée  avec  plus 
de  soin  qu'on  ne  l'a  fait. 

Les  animaux,  nous  l’avons  vu,  out  été  produits  de  la  terre, 
vivants,  par  un  seul  acte  du  Créateur  ; ils  n’ont,  par  conséquent, 
rien  reçu  de  Dieu  immédiatement.  Mais  à l’homme,  créé  à l’i  - 
mage  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  le  Tout-Puissant  a donné 
l’Ame;  elle  n’a  point  été  tirée  de  la  terre,  de  la  matière,  elle  est 
venue  de  Dieu,  de  sou  souffle,  et  c’est  pour  cela  que  l’esprit,  dit 
l’Ecdésiaste , retourne  à Dieu  qui  l’a  donné.  L’Écriture  sainte 
enseigue,  dans  une  foule  d’endroits,  que  les  animaux  n’ont 
point  d’intelligence  : Sicut  equus  el  mulus  quibus  non  est  intel- 
leclus  (I);  la  môme  phrase  est  répétée  dans  les  Psaumes  : 
< Comme  le  cheval  et  le  mulet  qui  n’ont  point  d’intelligence  (2).  • 
Ailleurs  : Homo,  cum  in  honore  ttsel,  non  iulellexil;  comparalus 
est  jutnenlis  insipienlibus,  et  similis  faclus  est  illis  (2).  « L’homme 
au  milieu  de  sa  graudeur  u’a  pas  compris,  il  s’est  comparé  aux 
animaux  sans  raison,  et  il  leur  est  devenu  semblable.  » Ces 
textes  sont  formels,  et  ils  refusent  l’intelligence  aux  animaux. 
Uu  seul  texte  de  Job  pourrait  être  interprété  à la  légère  : Quis 
posuil  in  visceribus  hotninis  sapienliam ? vcl  quis  (ledit  gallo  in- 
telligenliam  (4)?  « Qui  a mis  la  sagesse  au  cœur  de  l’homme, 

(I)  Ti>b.  VI,  17.-  (?)  P.«.  XXXI,  9.  — (3)  Ps.  xltiu,  1»  et  21.  — (4)  Jub, 
xxxviii.  36. 
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et  qui  a donné  l’instinct  au  coq?  * Dans  ce  texte,  le  mot  tn- 
telligentia  ne  signifie  évidemment  point  intelligence;  il  n'est  ni 
dans  l’hébreu,  ni  dans  le  grec.  L’hébreu  porte  : • Qui  a donné 
des  lois  à la  marche  régulière  de  la  foudre,  et  qui  peut  com- 
prendre les  météores?  » La  plus  forte  preuve  que  ce  mot  ne  si- 
gnifie ici  qu’instinct,  c’est  que  dans  le  chapitre  suivant,  il  est 
dit  de  l’autruche  : Privavit  enint  eam  Deus  sapientia,  nec  dédit 
illi  intelligenliam  (1);  . Car  Dieu  l’a  privée  de  la  sagesse  et  ue 
lui  a pas  donné  l'intelligence.  » Dans  les  deux  textes  de  la  Vul- 
gate,  sapientia  est  opposé  à inlelligentia , et  par  là  le  sens  est 
véritablement  déterminé;  sapientia  est  le  propre  del’intelligence 
humaine  et  opposé  à l’instinct,  inlelligentia,  qui  même  manque 
à l'autrucbe. 

Nous  pouvons  donc  inférer  de  ces  textes  que  l'Écriture 
sainte  n’accorde  l’intelligence  proprement  dite  qu’à  l’homme, 
et  l’instinct  aux  animaux.  Mais  qu’est-ce  que  l'intelligence? 
Qu’est-ce  que  l’instinct?  Pour  résoudre  ces  questions,  il  est 
nécessaire  de  se  rappeler  préalablement  ce  que  nous  avons  dit 
de  la  caractéristique  des  êtres  (2).  Parmi  tous  les  règnes  de  la 
nature , l’homme  seul , le  règne  social,  exerce  par  son  intelli- 
gence une  action  puissante  sur  tous  les  autres.  Il  est  leur  but 
et  leur  terme,  puisque  seul  il  les  comprend  et  que  seul  il  peut 
les  modifier  (3).  L’homme,  par  son  intelligence  et  sa  volonté, 
possède  une  puissance  au-dessus  de  tous  les  êtres  créés  pour 
lui.  Or,  à une  telle  puissance  il  faut  une  loi  morale,  pour  la 
diriger  et  la  régler  sans  la  contraindre,  la  nécessiter  ou  la  dé- 
truire. Or,  cette  loi  morale  a nécessairement  une  sanction  sous 
peiue  de  nullité  ; cette  sanction  obtient  son  effet  en  ce  monde 
ou  dans  une  autre  vie.  De  fait,  elle  ne  l’obtient  pas  dans  cette 
vie,  donc  elle  l’aura  dans  une  autre,  donc  l’homme  est  immor- 
tel parce  qu’il  est  un  être  moral  et  libre. 

Sachaut  ce  qu’est  l’homme,  comparons-lui  le  végétal  et  l’ani- 
mal , pour  arriver  à déterminer  précisément  combien  ils  s’en 
éloignent  ou  s’en  approchent. 

Le  végétal  est  un  être  organisé,  qui  s’accroît  par  la  nutrition 
et  se  reproduit  par  la  génération.  11  n’est  absolument  que  cela. 

(I)  Jub,  xxxix,  17.  — (î)  Voyex  xm«  Leçon.  — (3)  Veye»  Leçons  h*  cl  ni». 
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Or,  que  sont  ces  deux  grandes  fonctions?  L’organisation  n'est 
que  l'arrangement  des  tissus  divers,  leur  disposition  pour  un 
but  déterminé  ; les  orgaues  sont  composés  de  matière  et  peuvent 
exister  sous  deux  états  : à l'ctat  dynamique  ou  vivant,  et  à 
l’état  statique  ou  de  mort.  Quand  l’organisation  cesse  de  pou- 
voir remplir  ses  fonctions,  elle  meurt;  mais  elle  n’en  est  pas 
moins  uuc  organisation  qui  se  maintient  après  la  mort  pendant 
un  temps  plus  ou  moius  long,  suivant  les  circonstances.  Sus- 
ceptible d’accroissement  et  de  diminution,  l’organisation  s’ac- 
croît et  se  maintient  par  le  mouvement  vital  qui  consiste  dans 
l’apport  des  substances  alihiles  dans  les  tissus  organiques,  et 
dans  le  rejet  au  dehors  de  ces  mêmes  substances  usées  sous 
forme  de  produits  nuisibles  aux  tissus.  A cela  seul  se  borne  la 
vie  nutritive,  qui  n’est  donc  qu'une  sorte  de  mouvement  de 
dedans  eu  dehors,  par  lequel  l’organisme  lutte  contre  les  lois 
générales  de  la  matière  qui  tendent  sans  cesse  à l’envahir  pour 
l’immobiliser.  Par  ce  mouvement  l’organisme  puise  dans  les 
substances  apportées  ce  qui  lui  est  necessaire  pour  se  maintenir 
ou  s’accroître.  Mais  comment  l’y  puise-t-il?  Est-ce  par  un 
principe  vital  immatériel  ou  par  des  lois  purement  physiques  ? 
Les  tissus  organiques  sont  composés  de  fibres  spéciales  qui 
jouissent  de  la  propriété  d'absorber  toutes  les  substances  ga- 
zeuses ou  liquides.  Qu’ou  place  un  linge  dans  un  verre  d'eau, 
de  sorte  qu'il  u’y  plonge  qu’en  partie,  et  l'on  verra  bientôt 
l’eau  s’élever  par  sa  propre  force  dans  la  partie  du  linge  non 
immergée  ; la  loi  de  ce  phéuomèuc  est  connue  sous  le  nom  de 
capillarité;  clic  se  prouve  par  bien  d’autres  expériences,  et  a 
lieu  pour  les  gaz  comme  pour  les  liquides.  C'est  par  cette  loi 
que  les  racines  des  plantes  pompent  l’humidité  et  les  sucs  de  la 
terre  , comme  le  linge  puise  dans  le  verre  d'eau;  les  substances 
ainsi  pompées  montent  jusque  dans  les  feuilles  qui  puisent  à 
leur  tour,  dans  l’atmosphère,  des  substances  gazeuses,  qui 
viennent  se  combiner  chimiquement  avec  les  premières;  par  là 
elles  deviennent  propres  a être  absorbées  et  assimilées  à chaque 
tissu  de  l'arbre  par  une  absorption  qui  lui  est  propre.  Mais  dans 
la  combinaison  chimique  des  substances  alihiles,  et  dans  l'ab- 
sorption d'assimilation,  il  y a action  du  fluide  électrique,  de 
ce  que  nous  pouvons  appeler  le  principe  éleclru-véyélal.  Cepen- 
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dant  au  bout  d'un  temps  plus  ou  moins  long,  les  vacuoles  des 
tissus  absorbants  se  trouvent  obstruées  et  solidifiées  par  lés 
substances  ainsi  introduites;  alors  les  tissus  cessent  de  s’ac- 
croître, parce  qu’ils  ue  peuvent  plus  absorber.  Le  principe 
électro- végétal  n’a  plus  d'action.  Quand  tous  les  tissus  sont 
arrivés  à ce  point,  l'arbre  meurt.  Tout  donc  dans  l'accroisse- 
ment et  la  nutrition  des  végétaux  est  physique  et  chimique. 

La  génération  n'est  autre  chose  qu’une  suite  de  la  nutrition, 
dans  les  végétaux;  elle  en  est  le  terme  et  le  but.  l,n  nouveau 
tissu  nait  de  tissus  déjà  formés,  et  quand  il  est  assez  développé, 
il  continue  à s’accroître  seul  sous  l’influence  de  son  principe 
électro-  végétal. 

Ou  ne  peut  donc  pas  dire  qu’il  y ait  dans  les  végétaux  de 
principe  immatériel,  puisque  tout  s’y  accomplit  par  les  lois 
organiques,  physiques  et  chimiques. 

Les  animaux,  comme  les  végétaux,  sont  organisés;  ils  s’ac- 
croissent, se  nourrissent  et  se  reproduisent.  Or,  toutes  ces 
fonctions,  bien  que  plus  compliquées  que  chez  les  végétaux, 
sont  pourtant  les  mêmes  au  fond  ; il  n’y  a donc  encore  là  rien 
que  d’organique.  Mais,  de  plus  que  les  végétaux,  les  animaux 
sentent  et  par  suite  se  meuvent  spontanément.  Ici  git  toute  la 
difficulté.  Le  mouvement  est  une  conséquence  nécessaire  de  la 
sensibilité  ; un  être  sensible  sans  la  faculté  de  se  mouvoir  serait 
une  anomalie,  un  être  inconcevable,  parce  qu’il  éprouverait 
des  besoins  qu’il  ne  pourrait  satisfaire  et  des  souffrances  qu’il 
ne  pourrait  éviter.  C’est  donc  la  sensibilité  seule  qu’il  s'agit 
d'étudier.  Or,  qu’est-ce  que  la  sensibilité?  est-elle  dans  l’or- 
ganisme ou  n’y  est  elle  pas?  est-elle  libre  ou  ne  l’esl-elle  pas? 
D'abord  la  sensibilité  est  purement  passive;  l’être  sensible  est 
uu  être  susceptible  de  pâtir  à l’occasion  de  l’influence  ou  de 
l’action  des  corps  extérieurs  sur  le  sien,  ou  de  certaines  parties 
de  son  corps  sur  les  autres  parties.  Mais,  est-ce  par  un  principe 
qui  n'est  pas  l’organisme,  ou  bien  est-ce  par  l’organisme  lui- 
même  que  cela  se  fait?  C'est  toute  la  question.  Pour  la  résou- 
dre, étudions  les  actes  des  animaux. 

La  sensibilité  existe  dans  tous  les  animaux  : que  l’on  touche 
une  huitre,  un  polype,  aussitôt  ces  animaux  se  contractent  et 
se  retirent  sur  eux-mêmes;  mais  la  sensibilité  est  plus  ou  moius 
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développée,  elle  a plus  ou  moins  d'organes.  L’ouïe  et  la  vue 
manquent  dans  tous  les  animaux  qui  n'ont  pas  de  tète.  Lo 
toucher  seul  existe  dans  ees  derniers  animaux,  et  ce  toucher 
est  purement  passif,  tandis  qu'il  est  actif  dans  l'homme. 

Le  système  hémato- nerveux  est  réduit,  dans  tous  les  ani- 
maux inférieurs,  à sa  partie  mixte,  ganglionnaire;  et  toute  la 
partie  centrale  encéphalique  et  la  partie  périphérique  qui  eu 
dépend,  manquent  totalement  dans  les  uns,  ou  en  très  grande 
partie  dans  les  autres;  aussi  leur  sensibilité  est-elle  réduite 
en  proportion.  A mesure  que  le  système  hémato-nerveux  se 
développe  et  se  complique,  dans  les  animaux  supérieurs,  la  (I) 
sensibilité  s'accroît  proportionnellement.  Nous  serions  donc  déjà 
conduits  à considérer  la  sensibilité  auimale  comme  une  pro- 
priété du  principe  hémato-nerveux.  Et,  comme  il  nous  a été 
démontré  que  le  cerveau  est  l'instrument  de  l’intelligence,  il 
faut  eii  conclure  que  tous  les  animaux  qui  manquent  de  cer- 
veau, n’ont  pas  d’intelligence  ni  par  conséquent  pas  d’Ame. 

Les  sens,  à leur  tour,  n’agissent  que  par  intervalles  alter- 
natifs et  par  des  ébranlements  successifs  causés  par  les  objets 
extérieurs.  Les  objets  exercent  leur  action  sur  les  sens,  les 
sens  modifient  cette  action  des  objets,  et  en  portent  l’impres- 
sion modifiée  dans  le  cerveau,  où  cette  impression  devient  ce 
que  l’on  appelle  sensation  ; eette  impression  agit  sur  le  cerveau 
par  le  principe  hémato-nerveux,  et  si  elle  parvieutà  un  principe 
actif  cl  dès-lors  nécessairement  spirituel,  elle  peut  être  suspen- 
due, arrêtée  dans  sa  réaction;  c’est  ce  qui  a lieu  dans  l’homme. 
Si,  au  contraire,  la  sensation  n’est  point  perçue  par  un  principe 
actif,  elle  détermine  toujours  la  réaction  conséquente  du  cer- 
veau sur  les  nerfs,  auxquels  il  communique  l’ébranlement  qu’il 
vient  de  recevoir,  et  c’est  de  cet  ébranlement,  régi  par  le  prin- 
cipe hémato-nerveux,  que  viennent  le  mouvement  progressif  et 
tous  les  actes  de  l’animal. 

La  sensation  purement  organique,  telle  que  nous  la  considé- 
rons ici,  est  agréable  ou  désagréable,  convient  à l'organisme 
ou  n’y  convient  pas;  elle  ne  produit  qu’une  impression,  un 
ébranlement.  Si  cette  impression  est  douce,  peu  profonde, 

(I)  Yolr  Leçon  xxi*  et»ulv.,  l.  I«*.  •< 


Digitized  by  GoogI 


286  DIEU,  L'HOMME  ET  LE  MONDE, 

t-lle  cause  du  plaisir;  si,  au  contraire,  elle  est  violente,  elle 
produit  un  ébranlement  profond  qui  est  la  douleur;  en  sorte 
que  le  plaisir  est  véritablement  le  commencement  de  la  dou- 
leur. Suivant  que  la  sensation  produit  dans  l'animal  plaisir  ou 
douleur,  il  s’éloigne  ou  s’approche  de  l’objet  qui  l’a  impres- 
sionné. Les  sens  de  l’animal  sont  calculés  pour  la  conservation 
de  sa  vie  et  pour  la  satisfaction  de  ses  besoins,  qui  ne  sont  du 
reste  qu’un  moyen  de  conservation.  Par  son  odorat  et  son 
goût  l’animal  distingue  les  substances  qui  sont  propres  à le 
nourrir  de  celles  qui  ne  lui  conviennent  pas,  parce  qu'elles  lui 
causent  de  la  douleur  ou  une  sensation  trop  vive.  Le  besoin  de 
l'animal,  joint  à l’action  des  objets  extérieurs  sur  ses  sens,  fait 
naître  en  lui  l'appétit,  et  l’appétit  produit  le  mouvement  pro- 
gressif. Toutes  les  fois  que  l’animal  aperçoit  quelque  objet  rela- 
tif à ses  besoins,  l’appétit  naît  et  l'action  suit.  Mais  tout  cela 
peut-il  se  faire  sans  un  principe  immatériel?  Dans  l'homme, 
î’àrac  piéside  à tous  nos  mouvements.  En  est-il  de  même  dans 
les  animaux? 

L’action  des  objets  sur  les  sens  des  animaux  en  produit  une 
autre  sur  le  cerveau,  qui  peut  être  considéré  comme  un  sens 
intérieur  et  général,  susceptible  de  recevoir  toutes  les  impres- 
sions que  les  sens  extérieurs  lui  transmettent.  De  plus,  par  sa 
nature,  ce  sens  intérieur  est  capable  de  conserver  longtemps 
l’ébranlement  que  produit  cette  action,  et  c’est  dans  la  conti- 
nuité de  cet  ébranlement  que  consiste  l’impression,  qui  est  plus 
ou  moins  profonde,  à proportion  que  cet  ébranlement  dure 
plus  ou  moius  de  temps.  Bien  des  faits  prouvent  cette  vérité. 

Le  cerveau  reçoit  donc  toutes  les  impressions  que  les  sens 
lui  transmettent,  et,  suivant  qu’elles  sont  agréables  ou  désa- 
gréables, elles  font  naitre  l’appétit  ou  la  répugnance.  Les  sens 
relatifs  à l’appétit  sont  beaucoup  plus  développés  dans  l’ani- 
mal que  dans  l'homme,  qui  possède  au  contraire  tes  sens  intel- 
lectuels les  plus  parfaits.  C’est  des  impressions  répétées  et  com- 
binées de  tous  les  sens  que  naissent  les  déterminations  de 
l’animal.  La  preuve  en  est  qu’elles  sont  toujours  les  mêmes  et 
toujours  eu  rapport  avec  ces  impressions.  Pour  mieux  faire 
comprendre  cette  vérité:  • Considérons,  dit  BufTon,  un  ani- 
mal instruit,  un  chien  par  exemple,  qui,  quoique  pressé  d’uu 
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violent  appétit,  semble  n'oser  toucher  et  ne  touche  point  en  ef- 
fet à ce  qui  parait  le  satisfaire,  mais  eu  même  temps  fait  beau- 
coup de  mouvements  pour  l’obtenir  de  la  main  de  son  inaitre. 
Cet  animal  ne  parait-il  pas  combiner  des  idées!  Ne  parait-il 
pas  désirer  et  craindre?....  Voilà  l’interprétation  vulgaire  de  la 
conduite  de  l’animal,  fondée  sur  son  analogie  avec  la  conduite 
de  l’homme.  Cependant  ne  devrions-nous  pas  voir  que  pour 
que  cette  analogie  fut  en  effet  bien  fondée,  il  faudrait  quel- 
que chose  de  plus,  qu’il  faudrait  du  moins  que  rien  ne  put  la 
démentir,  qu’il  serait  nécessaire  que  les  animaux  pussent  faire 
et  fissent  daus  quelques  occasions  tout  ce  que  nous  faisons! 

» Or,  le  contraire  est  évidemment  démontré;  ils  n’inventent, 
ils  ne  perfectionnent  rien,  ils  11e  réfléchissent  par  conséquent 
sur  rien,  ils  ne  font  jamais  que  les  mêmes  choses,  de  la  même 
façon.  • Bien  plus,  daus  cette  occasion  de  la  perdrix  ou  du 
morceau  de  viande  qu'ils  n'oseut  toucher  en  présence  du  maître, 
s'ils  étaient  seuls  ils  satisferaient  immédiatement  leur  appétit, 
tandis  qu’un  enfant  auquel  on  aura  infligé  une  punition  pour 
avoir  mangé  des  friandises,  en  lui  défendant  de  recommencer, 
ne  le  fera  pas  même  quand  personne  ne  le  verra,  parce  qu’il 
sait  qu’on  pourra  s’en  apercevoir  et  que  le  chien  n’en  sait 
absolument  rien;  il  ne  pense  pas.  Nous  devons  donc  rabattre 
énormément  de  la  force  de  cette  prétendue  analogie  entre  les 
auimaux  et  l'homme,  « et  nous  devons  chercher  si  ce  n'est  pas 
par  uu  autre  principe  différent  du  nôtre  qu’ils  sout  conduits, 
et  si  leurs  sens  ne  suffisent  pas  pour  produire  leurs  actions, 
sans  qu’il  soit  nécessaire  de  leur  accorder  une  connaissance  de 
réflexion. 

• Tout  ce  qui  est  relatif  à leur  appétit  ébranle  très-vive- 
ment leur  sens  intérieur , et  le  chien  se  jetterait  à l’instant  sur 
l’objet  de  cet  appétit,  si  ce  même  sens  iutérieur  ne  conservait 
pas  les  impressions  antérieures  de  douleur  dont  cette  action  a 
été  précédemment  accompagnée;  les  impressions  extérieures 
ont  modifié  l'animal  : cette  proie  qu’on  lui  présente  n’est  pas 
offerte  à un  chien  simplement,  mais  à un  chien  battu;  et 
comme  il  a été  frappé  toutes  les  fois  qu'il  s’est  livré  à ce  mou- 
vement d’appétit,  les  ébranlements  de  douleur  se  renouvellent 
en  même  temps  que  ceux  de  l'appétit  se  font  sentir,  parce  que 
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ces  deux  ébranlements  se  sont  toujours  faits  ensemble.  L’aolmal 
étant  donc  poussé  tout  à la  fois  par  deux  impulsions  contraires 
qui  sc  détruisent  mutuellement,  il  demeure  en  équilibre  entre 
ces  deux  puissances  égales;  la  cause  déterminante  de  son  mou- 
vement étant  contre -balancée,  il  ne  fera  aucun  mouvement 
pour  atteindre  à l’objet  de  son  appétit.  Mais  les  ébranlements 
de  l’appétit  et  de  la  répugnance subsistant  toujours  ensem- 

ble dans  une  opposition  qui  en  détruit  les  effets,  il  sc  renou- 
velle en  même  temps  dans  le  cerveau  de  l'anima!  un  troisième 
ébranlement , qui  a souvent  accompagné  les  deux  premiers  : 
c’est  l’ébranlement  causé  par  l’action  de  sou  maître , de  la 
main  duquel  il  a souvent  reçu  ce  morceau  qui  est  l'objet  de 
son  appétit;  et  comme  ce  troisième  ébranlement  n’est  contre- 
balancé par  rien  de  contraire  , il  devient  la  cause  déterminante 
du  mouvement.  Le  chien  sera  donc  déterminé  à se  mouvoir 
vers  son  maître  et  à s’agiter  jusqu’à  ce  que  son  appétit  soit  sa- 
tisfait en  entier. 

• On  peut  expliquer  de  la  même  façon  et  par  les  mêmes 
principes  toutes  les  actions  des  animaux,  quelque  compliquées 
qu'elles  puissent  paraître,  sans  qu’il  soit  besoin  de  leur  accor- 
der ni  la  pensée  ni  la  réflexion,  leur  sens  intérieur  suffit  pour 
produire  tous  leurs  mouvement*.  • 

On  a vu  des  chiens  calculateurs,  écrivains,  joueurs  de  cartes 
redoutables  à leurs  adversaires;  mais  ces  gentillesses  n’abusent 
que  les  spectateurs  assez  simples  pour  ne  pas  observer  le  maître; 
car  toute  la  science  de  l'animal  est  dans  le  mouvement  du  doigt, 
du  pied  ou  daus  tout  autre  signe  de  son  maître  : ni  les  jetous 
pour  calculer,  ni  les  cartes,  etc.,  ne  sont  présentés  simplement 
à un  chien,  mais  toujours  à un  chien  battu,  qui  ne  transmettra 
jamais  sa  science  à un  autre.  Les  fameux  Munilo  n’avaient 
d’autre  science  que  d’obéir  à un  craquement  d’ongle  inaperçu 
du  spectateur.  C’est  la  même  faculté  qui  fait  éviter  au  chien  le 
coup  de  fouet  qui  le  fait  revenir  sous  la  main  qui  le  caresse, 
au  nom  qu’on  lui  donne  ou  au  sifflet  qui  l’appelle;  c’est  tou- 
jours un  chien  battu,  ou  nourri,  ou  caressé.  Un  chien  non  mo- 
difié par  l’intclligence  de  l’homme  ne  ferait  rien  de  tout  cela. 
11  n’apparaitdans  tous  ces  actes  aucune  lueur  de  cette  puissance 
qui  reconnaît  d'elle  même  une  chose,  uue  action,  daus  uu  mot 
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arbitraire;  rien  qui  indique  l’application  du  signe  à la  chose 
signiGée.  Ce  chien,  qui  a mille  fois  apporté  la  lettre  et  la  earte 
convenable,  ne  parviendra  jamais  à distinguer  les  diverses  li- 
gures par  leur  nom,  pas  même  le  roi  de  carreau  de  l'as  de  pi- 
que; jamais  il  ne  saura  à quelle  syllabe  appartient  le  caractère 
qu'il  apporte  pour  l'écrire;  à plus  forte  raison  lui  est-il  interdit 
de  s’élever  aux  principes  du  jeu  et  de  la  lecture,  ce  qu’un  en- 
fant et  même  un  sourd-muet  acquièrent  en  peu  de  temps. 

• Faire  des  conjectures,  tirer  des  inductions,  trouver  le  sens 
d'une  ligure,  n’est  pas  le  fait  de  l'animal;  l’animal  voit,  mais 
l'homme  iuterprète.  Cette  différence  est  immense,  elle  pose 
une  barrière  infranchissable  pour  les  animaux;  une  ligure  de 
carte  suffit  donc  pour  faire  connaître  la  limite  qui  sépare  leurs 
facultés  de  l'intelligence.  Cependant  cette  observation , peut- 
être  parce  quelle  est  trop  simple,  a échappé  à tous  ceux  qui 
ont  parlé  de  l'intelligence  des  animaux  (l).  • Condillac  a osé 
dire  * que  les  bêtes  ont  des  idées  abstraites  et  même  générales.  • 
Une  pareille  assertion  juge  un  homme  sans  remise  , dit  très- 
bien  l'abbé  Forichon. 

• Lu  coup  de  fusil  frappe  l’oreille  à l’improviste;  l’homme 
sc  retourne  subitement,  son  chien  en  fait  autant  : voilà  l’in- 
stinct ; mais  le  maître,  s’apercevant  qu'il  est  près  d’un  jeu  de 
tir,  se  rend  compte  du  phénomène  et  ne  s'en  inquiète  plus  : 
voilà  l'intelligence;  tandis  que  sou  compagnon,  chasseur  d'ha- 
bitude, court  et  cherche  le  gibier  à chaque  nouvelle  détona- 
tion, comme  il  fait  à la  chasse.  11  ne  resterait  pas  ainsi  sous 
l’empire  machinal  de  la  sensation,  s’il  pouvait,  comme  son 
maitre,  se  faire  une  idée  de  l’impression  qui  le  fait  mouvoir. 

> Pour  mieux  distinguer  le  fait  de  l’instinct  de  celui  de  l'in- 
telligence, supposez  encore  ce  même  animal  sur  les  traces  d un 
lion  : à son  odeur,  et,  pour  la  première  fois  de  sa  vie,  le  chien 
frémit,  hurle  et  reconnaît  son  ennemi , sans  qu'aucune  em- 
preinte de  sou  pied  soit  restée  sur  le  sol.  Simulez  au  contraire 
le  passage  de  la  bête  féroce  avec  une  patte  sculptée  : si  c'est  en 
Afrique,  l'homme  à sou  tour  va  s'effrayer,  et  le  chien  11e  s'in- 
quiétera pas  ; si  c’est  eu  France  , l'homme  devine  ce  que  c'est 

(l)  Le  Matérialitme  et  la  Phrénologie,  ete.,  par  l'abbé  Fonction,  doctcur-mé- 
d«cin. 
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et  n'a  plus  peur,  tandis  que  le  chien  serait  encore  effrayé  de 
terreur  si  l’odeur  qui  le  saisit  venait  seulement  d'un  lambeau 
de  chair  qu’on  aurait  trainé  sur  le  sol.  L’un  se  conduit  par 
l’induction,  l'autre  en  vertu  de  la  propriété  du  corps,  et  suit 
l’impression  organique  (I).  » 

De  tout  ce  qui  précède  il  suit  que  les  animaux  ne  réfléchis- 
sent point,  qu'ils  ne  pensent  point;  mais  qu'ils  ont  la  faculté  de 
sentir  à un  très-haut  degré  et  bien  au-dessus  de  l'homme  pour 
plusieurs  de  leurs  sens,  qui  sont  beaucoup  plus  parfaits  que 
ceux  de  l’homme  organiquement  parlant  : car  intellectuelle- 
ment l’homme  sait  mieux  se  servir  de  ses  sens,  il  peut  même 
les  perfectionner  par  des  instruments  artificiels.  C’est  donc  l’in- 
telligence seule  qui  distingue  l'homme  dans  tous  ces  cas. 

< Les  animaux  ont  aussi,  dit  Buffon,  la  conscience  de  leur 
existence  actuelle,  mais  ils  n’ont  pas  celle  de  leur  existence 
passée  ; ils  ont  des  sensations,  mais  il  leur  manque  la  faculté 
de  les  comparer,  c'est-à-dire  la  puissance  qui  produit  les 
idées.  » Les  sensations  sont  les  uniques  sources  des  plaisirs 
et  des  souffrances  des  animaux  ; tout  ce  qui  soutient  leur 
existence  est  pour  eux  plaisir,  c’cst  leur  bien  ; tout  ce  qui  tend 
à les  détruire  est  leur  mal  ; en  un  mot,  tout  ce  qui  change 
leur  état  naturel  est  douleur.  Mais  l’homme  a dans  son  imagi- 
tion,  dans  ses  souvenirs  et  dans  ses  prévisions  vraies  ou  chimé- 
riques, une  tout  autre  source  de  douleurs  qui  usent  son  orga- 
nisme bien  plus  rapidement  que  celui  de  l’animal.  C'est  là 
certainement  une  des  grandes  causes  des  maladies  nombreuses 
qui  attaquent  l’homme  et  qui  ne  sont  jamais  connues  de  l'ani- 
mal, surtout  à l'état  de  liberté;  mais  si  l’intelligence  a tant 
d’empire  sur  l’homme,  il  goûte  aussi,  dans  la  satisfaction  des 
besoins  intellectuels,  des  torrents  de  bonheur  que  l’animal  ne 
soupçonnera  jamais.  Ne  sont-ce  pas  des  preuves  frappantes  que 
la  sensibilité  seule  dirige  les  animaux?  vérité  si  positivement 
démontrée  par  ces  autres  faits  qui  forcent  les  animaux  à se  laisser 
consumer  par  la  faim  et  périr  plutôt  que  de  prendre  des  nour- 
ritures qui  leur  répugnent.  11  n’en  est  pas  de  même  de  l’homme; 
en  pareil  cas,  ses  sensations  sont  vaincues  par  son  intelligence. 

(I)  Lt  MaUrialirm*  tl  la  Phrénologie,  «le.,  par  l’abbé  Forichon,  docteur-mé- 
decin. 
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La  conscience  de  notre  existence,  ce  sentiment  qui  constitue 
notre  moi,  résulte  chez  l’homme  de  la  sensation  de  son  exis- 
tence actuelle  et  du  souvenir  de  son  existence  passée.  Ce  sou- 
venir est  une  chose  tout  aussi  présente  que  la  première.  C’est 
de  ces  deux  espèces  de  sensations  si  différentes,  que  notre  Ame 
a la  faculté  de  comparer  pour  en  percevoir  et  en  conserver  les 
idées,  que  sort  la  conscience  de  notre  existence,  qui  est  d’au- 
tant plus  certaine  et  d’autant  plus  étendue,  que  nous  nous  re- 
présentons plus  souvent  et  en  plus  grand  nombre  les  choses 
passées,  et  que  par  notre  réflexion  nous  les  comparons  et  les 
combinons  davantage  entre  elles  et  avec  les  choses  présentes. 
Mais  ce  n’est  point  l’ordre  de  nos  sensations  qui  se  présente 
ainsi  à nous,  c’est  l’ordre  de  nos  idées,  c'est-à-dire  l’ordre 
dans  lequel  nous  avons  comparé  et  combiné  ces  sensations,  ce 
qui  fait  la  différence  des  pensées  dans  chacun  des  individus  af- 
fectés des  mêmes  sensations.  La  conscience  de  notre  existence 
est  donc  composée  de  deux  choses,  nos  sensations  actuelles  et  la 
suite  des  idées  perçues  dans  notre  existence  passée.  D'où  il  suit 
que  plus  on  a d’idées,  plus  ou  a d’esprt  acquis,  pins  on  existe; 
et  enfin  que  c’est  uniquement  par  la  seule  puissance  de  réflé- 
chir, dont  notre  Ame  est  douée,  que  nous  sommes  certains  de 
notre  existence  passée,  puisque  l’idée  de  l’avenir  n’est  que  la 
comparaison  inverse  du  présent  au  passé,  qui  fait  que  le  pré- 
sent est  passé  et  l’avenir  présent;  expressions  ingénieuses  de 
liuffon  sur  une  belle  vérité. 

Nous  avons  prouvé  que  cette  puissance  de  réfléchir  a été  re- 
fusée aux  animaux  ; il  est  donc  certain  qu’ils  n'ont  ni  l'idée 
du  temps,  ni  la  connaissance  du  passé,  ni  la  notion  de  l’ave- 
nir ; leur  conscience  d’existence  est  simple  et  dépend  unique- 
ment des  sensations  présentes. 

Ce  que  nous  disons  va  directement  à refuser  la  mémoire  aux 
animaux;  et  on  nous  objectera  qu’ils  reconnaissent,  après  une 
absence,  les  personnes  qui  les  ont  soignés,  les  lieux,  les  chemins 
qu’ils  ont  parcourus  ; qu'ils  se  souviennent  des  châtiments  et 
des  caresses,  des  leçons  qu’ils  ont  reçues,  de  sorte  que  tout 
semble  prouver  qu’ils  ont  la  mémoire. 

La  mémoire  de  i’homme  émane  de  sa  puissance  de  réfléchir. 
Si  la  mémoire  consistait  simplement  dans  le  renouvellement  de 
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nos  sensations  passées,  ces  sensations  ne  laisseraient  en  nous 
que  des  impressions  vagues  et  indéterminées,  comme  cela  a lieu 
dans  les  rêves,  où  il  n’y  a ni  idée  de  temps  ni  idée  de  lieu, 
où  tout  est  décousu , où  les  personnes  mortes  sont  confondues 
et  s’entretiennent  avec  les  vivantes,  où  l’assemblage  le  plus 
bizarre  d’événements  hétérogènes  vient  frapper  et  émouvoir 
notre  âme,  qui,  portant  instantanément  la  lumière  au  sein  des 
ténèbres,  réveille  les  organes,  dissipe  les  terreurs  et  essuie  les 
larmes,  en  dissipant  les  chimères  du  rêve.  11  y a là  deux  cho- 
ses bien  distinctes,  des  impressions  purement  organiques  qui 
se  renouvellent  dans  le  cerveau,  et  l’âme  qui  vient  ensuite  y 
mettre  de  l’ordre,  lorsque  l’organisme,  trop  fortement  ébran- 
lé, brise  les  liens  du  repos  et  redevient  capable  d’obéir  à l'âme. 
Dans  la  plupart  des  rèTes  il  n’y  a point  d’idées,  il  n'y  a que 
des  sensations  décousues  qui  n’appartiennent  point  à l'âme, 
mais  qui  font  partie  de  la  réminiscence  matérielle  du  sens  in- 
térieur. La  mémoire  au  contraire  ne  peut  exister  sans  l’idée  de 
temps,  sans  la  comparaison  des  idées  antérieures  et  des  idées 
actuelles;  or,  ces  idées  n’entrent  pas  dans  les  rêves,  qui  ne  sont 
ni  une  conséquence,  ni  un  effet  déjà  mémoire.  La  mémoire, 
comme  le  dit  fort  bien  Buffon,  consiste  donc  dans  une  succession 
d'idées,  et  suppose  nécessairement  la  puissance  qui  les  produit. 
De  ce  que  nous  venons  de  dire  il  suit  qu'il  y a,  pour  ainsi  dire, 
deux  sortes  de  mémoires :1a  première,  qui  appartient  à l'àme,  est 
la  perception  renouvelée  et  l’enchaînement  de  nos  idées;  la  se- 
conde, qu’on  pourrait  appeler  réminiscence,  n’est  que  le  re- 
nouvellement de  nos  sensations,  ou  plutôt  des  ébranlements  qui 
les  ont  causées.  La  première  émane  de  l’âme  par  sa  puissance 
de  réfléchir;  la  seconde,  au  contraire,  dépend  uniquement  de 
l’organisme.  Cette  réminiscence  appartient  aux  animaux  ; les 
mêmes  objets  réveillent  en  eux  les  mêmes  impressions,  et  ils 
agissent.  Dès  lors  il  ne  faut  plus  s’étonner  si  la  prolongation 
de  ces  impressions  peut  occasionner  en  eux  des  rêves  qui  dé- 
pendent uniquement  de  cette  réminiscence,  mais  qui  ne  prou- 
vent ni  mémoire,  ni  réflexion,  ni  entendement.  £n  outre,  lors- 
que les  animaux  reconnaissent  les  personnes  et  les  lieux,  cela 
n’est  pas  parfaitement  exact  dans  la  proposition  générale  : iis 
reconnaissent  en  effet  les  personnes  qui  les  nourrissent  et  les 


Digitized  by  Googl 


II*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  293 
soignent  pendant  tout  le  temps  qu’ils  sont  près  d'elles  ; mais  si 
vous  les  séparez  pendant  un  temps  suffisamment  long,  pour 
les  confier  à d’autres  personnes,  ils  oublient  complètement 
leurs  premiers  maîtres  ; la  preuve,  c’est  que  toute  l’éducation 
des  animaux,  sous  ce  rapport,  consiste  à les  forcer  de  demeu- 
rer un  temps  suffisant  dans  les  lieux  où  l’on  veut  les  habituer, 
et  à les  y nourrir.  Et  plus  les  animaux  ont  les  sens  imparfaits, 
plus  ce  temps  est  court,  comme  pour  les  chevaux  et  les  bœufs; 
tandis  que  pour  les  chieus,  dont  toute  la  prétendue  intelligence 
réside  dans  l’odorat,  ce  temps  est  plus  long,  parce  que  le  sens 
de  l’odorat  est  conformé  de  manière  à pouvoir  garder  longtemps 
le  fumet,  pour  ainsi  dire,  des  personnes  et  des  lieux  ; leurs  énor- 
mes sinus,  leurs  cornets  olfactifs,  extrêmement  développés,  leur 
permettent  de  recueillir  et  de  conserver  plus  longtemps  les  mo- 
lécules odorantes;  aussi  u’est-ce  que  par  le  nez  qu’ils  se  dirigent 
et  se  guident.  Quand  donc  on  cite  des  exemples  de  chiens,  qui 
sont  demeurés  sur  la  tombe  de  leurs  maîtres,  comme  des  preu- 
ves d'intelligence,  on  oublie  que  le  chien  a un  nez  parfaitement 
organisé,  et  que  c’est  un  chien  longtemps  nourri  et  caressé 
par  celui  dont  l’odeur  le  possède  encore.  Ainsi  donc  tout  est 
organique  dans  l’animal  ; l’homme,  au  contraire,  est  double, 
homo  duplex , et  c’est  à cause  de  cette  double  nature  qu’il  a tant 
de  peine  à se  concilier  avec  lui-mème;  c'est  de  là  que  vien- 
nent son  inconstance,  son  irrésolution,  ses  ennuis.  ■ Les  ani- 
maux. au  contraire,  dont  la  nature  est  simple  et  purement 
matérielle,  ne  ressentent  ni  combats  intérieurs,  ni  opposition, 
ni  troubles;  ils nont  ni  nos  regrets,  ni  nos  remords,  ni  nos  es- 
pérances, ni  nos  craintes  (1).  • 

La  sensibilité,  dans  l’homme,  est,  comme  nous  l’avons  vu,  le 
point  d'union  de  l'Ame  avec  le  corps  ; c'est  de  là  qu'elle  tire 
toute  sa  supériorité  humaine,  en  passant  dans  le  sentiment  et 
l'intellect  qui  sont  des  puissances  propres  de  l’Ame.  Aussi  la 
sensibilité,  passive  de  sa  nature,  ne  fait  que  fournir  des  élé- 
ments au  principe  actif  humain,  qui  en  suspend  souvent  la 
réaction  orgauique,  en  accroît  la  puissance,  et  qui  agit  souvent 
contre  ses  impressions. 

(1)  Bu  (Ton,  Diss.  sur  la  ti al.  des  animais *. 
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L’animal  est  essentiellement  passif,  parce  qu'il  n’agit  que 
par  ses  sensations  ; l'homme,  au  contraire,  est  libre  et  actif  par 
lui-mème,  puisqu’il  peut  vaincre  ses  penchants  et  agir  contrai- 
rement à ses  sensations  et  à ses  besoins.  L’animal  est  soumis 
aux  lois  de  l’organisme;  l’homme  y est  aussi  soumis,  mais  il 
les  domine,  parce  qu’il  n’est  pas  un  animal,  mais  qu’il  a reçu 
l’intelligence  pour  dominer  la  matière.  Si  on  a tant  disputé 
sur  les  actes  des  animaux,  c’est  qu’on  n’en  a point  cherché  la 
loi;  elle  est  toute  dans  l'harmonie  admirable  de  leurs  organes 
faits  les  uns  pour  les  autres  et  réagissant  mutuellement  les  uns 
sur  les  autres.  C'est  par  cette  loi,  qu'on  a très  bien  dénommée 
consensus  organique,  que  la  vue  d’un  aliment  fait  sécréter  la 
salive  et  fait  venir,  comme  on  le  dit  vulgairement,  l'eau  à la 
bouche;  tandis  qu’une  odeur  désagréable  soulève  l'estomac  et 
porte  au  vomissement.  Le  bruit  d’un  tambour  fait  marcher 
en  cadence  tous  ceux  qui  l’entendent,  à moins  qu’ils  ne  s’ap- 
pliquent à éviter  celte  marche.  Un  bruit  frappe  l'oreille  , 
l’homme  et  l’animal  se  détournent;  une  pierre  tombe,  l'homme 
se  retire  et  tressaille,  l’animal  fuit  en  criant.  Bien  d'autres  faits 
prouvent  cette  loi  qui  est  tout  le  secret  des  actes  des  animaux  et 
qui  constitue  ce  qu'on  appelle  leur  instinct,  ou,  si  l’on  veut,  in- 
telligence fixe.  Cette  loi  les  tient  éternellement  soumis.  Sans 
liberté  comme  sans  activité  propre,  ils  ne  sont  point  perfecti- 
bles ; c’est  le  propre  de  l’intelligence  de  faire  des  progrès,  c’est- 
à dire  de  profiter  de  la  science  et  des  connaissances  acquises 
par  ses  prédécesseurs  pour  aller  plus  avant  et  acquérir  de  nou- 
velles connaissances,  ce  qui  constitue  l’éducation,  qui,  dans 
l’homme,  est  nécessairement  sociale  et  celle  de  l’espèce.  Mais 
rien  de  semblable  dans  l'animal;  il  demeure  éternellement  ce 
qu’il  est  : les  renards  de  La  Fontaine  ne  sont  ni  plus  avancés 
ni  plus  habiles  que  ceux  d'Ésope;  il  n’y  a point  d'éducation 
daus  l'animal,  il  y a seulement  développement  organique,  et 
voila  tout. 

En  résumé,  nous  avons  prouvé,  nous  semble-t-il,  que  Moïse 
a parfaitement  distingué  l’àme  humaine  de  la  vie  des  animaux  ; 
qu’ Aristote  n'a  jamais  entendu  parler  de  l’âme  dans  son  grand 
Traité  de  physiologie  sur  la  vie,  mais  qu’il  a parfaitement  dis- 
tingué l'homme  des  animaux  en  le  déiiuissant  par  le  caractère 
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le  plus  élevé  de  son  intelligence,  la  faculté  de  connaître  et  d’ac- 
quérir la  science;  que  les  Latins  n’ont  jamais  entendu  parler 
de  l’àme  proprement  et  exclusivement  par  le  mot  anima,  qui 
est  tiré  du  signe  caractéristique  de  la  vie,  la  respiration  ; que 
le  christianisme  seul  a élevé  l’expression  anima  à sa  signifi- 
tion  sublime,  qu’il  a mieux  déterminée  encore  par  l’expres- 
sion chrétienne  âme,  qui  seule  traduit  le  nischemah  de  Moïse. 
Nous  avons  prouvé  en  outre  que  l’Ecriture  sainte  n’accorde 
l’intelligence  qu’à  l'homme  et  la  refuse  aux  animaux,  auxquels 
elle  donne  l'instinct. 

Nous  demandant  ensuite  : Qu’est-ce  que  l’intelligence? 
qu'est-ce  que  l’instinct?  nous  avons  rappelé  la  distinction  des 
six  règnes,  fondés  les  uns  sur  les  autres  et  caractérisés  par  une 
faculté  propre  à chacun  d’eux,  à l’exclusion  de  tous  ceux  qui 
lui  sont  inférieurs.  Nous  avons  vu  que  la  faculté  propre  de 
l'animal  c'est  la  sensibilité,  tandis  que  l’intelligence,  la  socia- 
bilité, la  moralité  et  par  suite  l’immortalité  appartiennent  à 
l’homme  seul,  qui  est  le  but  et  le  terme  de  tous  les  autres  rè- 
gnes, qui  n’ont  été  faits  que  pour  lui.  Nous  avons  moutréque 
la  vie  organique  existe  dans  le  végétal  comme  dans  l’animal, 
et  qu’elle  se  maintient  dans  l’un  et  l'autre  uniquement  par  des 
lois  organiques,  physiques  et  chimiques,  sans  aucun  besoin 
d'un  principe  immatériel  autre  que  le  principe  électro-végétal 
dans  les  plantes,  et  hémato  nerveux  dans  les  animaux. 

Arrivant  à la  sensibilité,  caractère  distiuctif  de  l'animal, 
nous  avons  montré  qu  elle  existe  dans  tous  les  animaux  et  que 
tout  mouvement,  toute  locomotion,  dépend  d’elle  comme  une 
conséquence  de  son  priucipe.  Mais  la  sensibilité  est , par  sa 
nature,  purement  passive.  Cherchant  les  résultats  de  la  sensi- 
bilité dans  l'animal,  il  nous  a été  facile  d'apercevoir  que  tous 
ses  orgaues  sont  calculés  pour  la  conservation  de  sou  existence  ; 
que,  par  suite,  tous  les  actes  des  animaux  sont  des  efTets  purs 
de  la  sensibilité,  sans  aucune  réllexion , sans  aucune  liberté  ; 
qu'ils  n'ont  ni  la  faculté  de  combiner  leurs  sensations  pour  en 
former  des  idées,  ui  l'entendement,  ni  la  réflexion,  ni  la  mé- 
moire qui  en  dépend , mais  qu’ils  ont  la  réminiscence  orga- 
nique que  l'homme  possède  aussi  ; que  celle  réminiscence, 
fondée  uniquement  sur  les  impressions  de  L'organe  sentant,  est 
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bien  différente  de  la  mémoire,  qui  est  fondée  sur  l’enchaîne- 
ment des  idées.  Il  sait  de  là  que  les  animaux  n'ont  ni  la  con- 
science de  leur  existence  passée,  ni  celle  de  leur  existence  fu- 
ture, mais  seulement  de  la  sensation  actuelle  de  leur  existence 
présente. 

L’animal  est  donc  d’abord  et  nécessairement  passif,  son 
action  est  le  résultat  unique  de  ses  sensations  ; tout  ce  que  font 
les  animaux,  les  chiens,  par  exemple,  n’est  pas  fait  par  des 
chiens  simplement,  mais  par  des  chiens  battus,  par  des  chiens 
ayant  un  nez  qui  leur  est  propre  et  particulier,  nez  dont 
l’homme  se  sert  utilement;  de  sorte  que  c’est  l’intelligence 
humaine  qui  façonne  le  nez  du  chien  comme  elle  façonne  la 
bouche  du  cheval.  Enfin  la  loi  du  con$ensus  organique  est  tout 
le  secret  des  actes  des  animaux.  Mais  l’homme  est  libre,  actif, 
perfectible  et  moral,  et  par  conséquent  susceptible  d’éducation 
et  de  progrès  ; caractères  qui  n’appartiennent  qu’à  l’intelli- 
gence et  qui  lui  sont  essentiels.  L’homme  seul  donc  a une 
àme,  qui  est  immortelle  parce  qu’elle  est  morale. 

Quand  on  prétend  être  ce  qu’on  appelle  spiritualiste,  mot, 
pour  le  dire  en  passant,  assez  insignifiant,  à moins  qu’on  ne 
veuille  dire  qu’on  admet  la  respiration  et  la  vie,  en  soutenant 
que  tous  les  actes  des  animaux  sont  régis  par  la  même  cause 
que  ceux  de  l’homme,  par  une  ûme  qui  ne  diffère  que  par  le 
degré  de  développement , on  prouve  que  l’on  ne  connaît  ui  la 
nature  de  l’homme  ni  celle  des  animaux.  L’homme  n’est  point 
un  animal  ; le  même  principe  qui  différencie  le  végétal  du 
minéral,  l’animal  du  végétal,  sépare  aussi  à jamais  l’homme  de 
l'animal.  Le  caractère  essentiel  du  végétal,  qui  le  fait  végétal, 
c'est  la  reproduction,  sa  fonction  la  plus  élevée;  le  caractère 
essentiel  de  l’animal,  qui  le  fait  animal  et  le  sépare  du  végétal, 
c'est  la  sensibilité,  qui  a pour  conséquence  la  locomotilité. 
L'homme  possède  aussi  tout  ce  que  possède  l'animal, et  dès-lors  il 
ne  faut  plus  s'étonner  de  quelques  analogies  entre  eux;  mais  il 
possède  tout  ce  qu’a  le  végétal,  tout  ce  qu’a  le  minéral,  tout  ce 
qu’a  la  matière  ; si  donc  on  le  range  parmi  les  animaux,  il  faut 
aussi,  pour  être  conséquent,  en  faire  un  végétal  et  un  minéral. 
Qu’on  soit  donc  de  bonne  foi  et  qu’on  convienne,  puisque  cela 
ast,  que  toutes  ces  propriétés  des  êtres  inférieurs  sont  élevées 


Digitized  by  Google 


II*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  297 
dans  l'homme  à leur  plus  haute  puissance,  mais  qu’elles  ne 
font  pas  l’homme,  elles  ne  sont  en  lui  que  des  substrata,  des 
instruments.  L’homme  est  autre  chose,  il  a aussi  son  caractère 
essentiel  et  distinctif  qui  le  fait  homme  ; seul  il  est  intelligent, 
seul  il  est  libre,  seul  il  est  moral,  et  par  conséquent  social  ou 
religieux  : voilà  sa  vraie  nature,  son  caractère  essentiel  ; carac- 
tère qui  domine  toute  la  matière  et  tous  les  êtres  au  • dessous  de 
l’homme,  qui  lie  en  lui  la  matière  et  l’esprit , le  fini  et  l’éter- 
nel ; il  est  fini  dans  son  commencement  et  éternel  dans  sa 
durée.  Voilà  la  vérité,  voilà  la  science. 

Tandis  qu’en  admettant,  contre  l’évidence,  la  prétendue  âme 
des  bêtes,  la  conséquence  immédiate  qui  en  découle,  c’est  que 
l’homme  n’est  qu’un  animal  perfectionné.  Or,  comme  tout  s’ex- 
plique dans  l’animal  par  l’organisme , donc  tout  aussi  dans 
l’homme  dépend  de  l’organisme,  et  voilà  le  matérialisme  qui 
déborde  de  tous  les  points  de  cette  fausse  hypothèse  qui  était 
celle  de  Condillac  , et  qui  a passé  par  Cabanis  à Broussais.  Ce 
dernier  en  a déduit  les  dernières  conséquences , dont  l’absur- 
dité réfute  l'hypothèse  : car,  si  tout  se  fait  dans  l’homme  par 
les  lois  organiques,  il  n'est  plus  libre,  par  conséquent  plus  de 
moralité,  plus  de  société,  plus  de  sanction  à la  loi  morale,  plus 
d’éternité;  tout  meurt  avec  l’homme.  Vainement  soutiendrez- 
vous  que  l’âme  des  bêtes  prouve  l’âme  humaine  ; tout  dans  les 
bêtes  pouvant  s’expliquer  organiquement,  votre  hypothèse 
devient  nulle  et  indémontrable.  En  outre,  dans  votre  inconsé- 
quence, si  les  bêtes  ont  une  àme  de  même  nature  que  l’âme 
humaine,  seulement  moins  parfaite,  elle  doit  être  soumise  aux 
lois  de  l'àmc  humaine  ; elle  doit  être  morale  ; faites  donc  des 
traités  de  paix  avec  les  tigres  et  les  lions,  faites  des  alliances 
arec  les  insectes  qui  dévorent  vos  moissons  et  vos  cultures  ; 
prêchez  la  vertu  et  défendez  le  vice  à tous  ces  loups,  non 
civilisés,  qui  dépeuplent  vos  bergeries,  à ces  renards  qui  rava- 
gent vos  basses-cours;  poussez  enfin  les  conséquences  jusqu’au 
bout,  si  l’àme  des  bêtes  est  de  même  nature  que  la  vôtre,  elle 
ne  peut  mourir  sans  accuser  la  justice  et  la  bonté  de  Dieu  ; 
dès-lors  ne  désespérez  plus  de  retrouver  par-delà  le  temps  l'âme 
de  votre  chien,  cet  ami  si  fidèle.  On  le  voit,  l’opinion  matéria- 
liste ou  spiritualiste,  comme  on  voudra  l’appeler , de  l’âme  des 


Digitized  by  Google 


298  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE 

bêtes  détruit  tout  principe  et  conduit  aux  conséquences  les 
plus  absurdes  : ou  ne  peut  donc  pas  l’admettre.  Qu’on  ad- 
mette, si  l'on  veut,  un  principe  vital,  matériel,  organique, 
qui  uait  et  périt  avec  l'animal,  nous  ne  nous  y opposons  pas, 
quoique,  pour  notre  compte,  nous  n’en  apercevions  pas  l’uti- 
lité, puisque  la  loi  du  consensus  organique,  avec  le  principe 
hémato-nerveux,  explique  tout,  et  que  Dieu  n'est  pas  moins 
admirable  dans  la  création  de  l’organisme  animal  avec  ses  pro- 
priétés et  dans  l'établissement  de  cette  loi,  qu'il  ne  le  serait 
dans  le  principe  vital  immatériel.  Mais  l’àme  est  toute  autre 
chose  : cette  expression  âme  est  toute  chrétienne,  elle  a un  sens 
défini,  déterminé,  elle  ne  signifie  point  la  vie;  elle  convient 
uniquement  au  principe  que  Dieu  a uni  à la  matière  dans 
l'homme,  principe  qui  est  tout  l’homme,  qui  l’anime,  l'éclaire, 
le  rend  semblable  à Dieu;  principe  qui  mérite  et  démérite; 
principe  immortel  qui  a été  racheté  au  prix  du  sang  de  son 
Créateur  et  de  son  Dieu,  qui  a daigné  devenir  son  rédempteur; 
principe  qui  a reçu  de  la  rédemption  le  nom  d'âme,  qui  ne 
convient  qu’à  lui  seul,  comme  il  avait  reçu  de  la  création  le 
nom  de  nischemat  haiim,  qui  ne  convenait  aussi  qu’à  lui. 

IV'ousavons  prouvé,  nous  semble-t-il, que  l’homme  est  une  in- 
telligence, que  son  corps  est  fait  pour  son  intelligence,  que  cette 
intelligence  est  essentiellement  active  et  libre,  et  que  l'homme 
est  par  conséquent  un  être  moral.  L’animal,  au  contraire,  est 
un  être  purement  passif,  sans  liberté,  comme  sans  intelligence, 
comme  sans  moralité.  L'homme  n'est  donc  pas  un  animal.  Il  ne 
vient  donc  pas,  comme  les  matérialistes  le  prétendent,  d'un 
animal  perfectionné  par  les  forces  et  les  lois  de  la  nature.  Un 
être  ne  perfectionne  pas  ce  qu'il  n'a  pas  ; le  passif  ne  peut  être 
le  principe  de  l’actif  ; or,  l’animal  ne  possède  ni  l'intelligence, 
ni  l’activité,  ni  la  moralité.  Le  corps  de  l'homme  est  fait  pour 
son  intelligence  ; le  corps  des  animaux  est  fait  pour  lui-même; 
il  est  un  tout  déûni  et  limité,  sans  aucune  relation  à quelque 
chose  de  plus  élevé  que  lui-même.  Le  corps  de  l’homme  n'étant 
donc  pas  un  corps  d'animal , mais  un  corps,  pour  ainsi  dire, 
intellectuel,  quoique  soumis  aux  lois  de  l’animalité,  ne  peut 
donc  pas  venir  d'un  animal.  Les  forces  et  les  lois  de  la  nature 
gouvernent  despotiquement  tous  les  êtres  qui  leur  sont  sou- 
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rais;  l'homme  est  libre  de  leur  échapper,  et  il  peut  les  modifier, 
les  diminuer  ou  les  accroître,  quoique  dans  un  degré  limité,  il 
est  vrai;  doue  elles  n’ont  pas  sur  lui  un  empire  absolu;  il  n’est 
donc  pas  le  résultat  de  ces  lois. 

L’homme  est  donc  un  être  distinct,  créé  tout  entier  par  la 
puissance  divine. 

«inflHIHHHmHIKWWHHHHHHItHHmWHHHWHHHHttHttttWI»- 

LEÇON  XVII. 

l’homme  est  us  être  moral. 


Après  avoir  scruté  la  nature  profonde  de  l’àme  humaine  au- 
tant qu'il  nous  a été  possible  d’y  pénétrer  , après  avoir  démon- 
tré qu’elle  est  l’image  de  Dieu  et  qu’elle  sépare  à jamais 
l’homme  des  animaux  et  de  tous  les  autres  êtres  créés  sur  la 
terre , nous  devons  en  tirer  toutes  les  conséquences,  et  constater 
la  loi  souveraine  de  l’homme  qui  est  nécessairement  par  sa  na- 
ture un  être  moral.  Or,  à un  être  moral  il  faut  une  loi  en  rap- 
port avec  sa  nature.  Les  preuves  de  la  nécessité  d’une  telle  loi 
découlent  rigoureusement  de  la  nature  de  Dieu  même,  de  la 
connaissance  que  nous  avons  du  moude  créé , et  enfin  de  la  na- 
ture même  de  l’homme.  Les  mêmes  raisons  nous  montreront 
l’origine  nécessaire  de  cette  loi , sa  nature  et  sa  sanction. 

1°  Nature  de  Dieu.  Dieu  est  déterminé  dans  ses  actes  par  la 
loi  de  son  éternelle  raison  ; aimant  nécessairement  le  bien  sou- 
verain , il  ne  peut  rien  faire  que  pour  sa  propre  gloire.  Toutes 
ses  œuvres  ont  donc  nécessairement  pour  but  sa  glorification, 
autrement  il  cesserait  d'être  l’être  nécessaire.  Le  monde  créé , 
bien  que  n’ajoutant  rien  à la  félicité  de  Dieu,  ne  pouvait  donc 
avoir  un  autre  but  que  la  glorification  de  Dieu  même.  Or,  cet 
univers  se  résume  tout  entier  dans  l’homme  ; la  matière  et  ses 
formes  diverses  sont  élevées  à leur  plus  haute  puissance  dans  le 
corps  humain  ; les  idées  traduites  par  les  êtres  matériels  sont  la 
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substance  même  de  l'âme,  qui  résume  en  elle  tous  les  rapports 
avec  ces  êtres.  La  création  tout  entière  vient  donc  aboutir  à 
l’homme,  il  en  est  la  seule  intelligence,  le  senl  être  capable  de 
comprendre  et  de  connaître.  En  lui  seul  donc  se  résume  tout  le 
but  de  Dieu,  qui  n’a  par  conséquent  pu  le  créer  que  pour  être 
glorifie  par  lui.  Mais  si  l’homme  est  doué  d’intelligence,  il  pos- 
sède aussi  une  volonté  qui  ne  peut  avoir  un  autre  but  que  la 
volonté  de  Dieu  même.  Et  nous  avons  vu,  en  effet,  que  l’homme 
voulant  nécessairement  le  bonheur,  ne  pouvait  le  trouver  que 
dans  l’amour  du  souverain  bien.  Cependant  l’intelligence  et  la 
volonté  eutrainant  la  liberté  comme  leur  conséquence  néces- 
saire, il  s'ensuit  que  l’homme  a besoin  d’une  loi  qui  règle  son 
être  moral. 

La  loi  éternelle  règle  les  actes  divins,  et  soumet  tous  les  êtres 
à son  empire  absolu  ; elle  est  la  raison  de  Dieu  même.  Les  êtres 
physiques  sont  régis  par  des  lois  uniformes  nécessaires,  aux- 
quelles ils  ne  peuvent  échapper  sans  périr  ; mais  l’homme  ne 
peut  être  complètement  régi  par  la  loi  éternelle,  autrement  il 
serait  Dieu;  d’autre  part  il  domine  les  lois  physiques,  et  sa  vo- 
lonté libre  ne  peut  être  soumise  aux  lois  de  la  matière  ; puis- 
qu’il est  distinct  de  Dieu  et  du  monde , il  lui  faut  aussi  une  loi 
distincte  et  conforme  à sa  nature.  II  existe  donc  une  loi  morale, 
qui  ne  peut  venir  que  de  Dieu,  puisqu’elle  doit  être  en  rapport 
avec  la  loi  éternelle  et  avec  les  lois  physiques. 

2°  La  connaissance  du  monde  nous  prouve  que  tout  y est 
coordonné  pour  l’homme  ; tous  les  êtres  créés,  toutes  leurs  lois 
n’auraient  aucun  but  sans  l’intelligence  humaine.  Par  eux- 
mêmes,  en  effet,  les  êtres  matériels  n’apportent  à Dieu  aucune 
gloire,  puisqu’ils  sont  régis  par  une  loi  nécessaire,  qu’il  n’y  a 
en  eux  ni  intelligence,  ni  liberté  ; sans  doute  ils  manifestent  la 
toute-puissance  de  Dieu,  sa  sagesse  et  ses  infinies  perfections  ; 
mais  à qui?  Dieu  n'a  pas  besoin  de  cette,  manifestation,  [il  con- 
naît tout  en  lui-même,  et  sa  science  éternelle  est  la  cause  des 
choses  qui  sont.  Or,  la  science  ne  se  produit  que  pour  être 
communiquée?  il  fallait  donc  bien  une  intelligence  capable  de 
recevoir  une  telle  communication.  Nous  avons  d’ailleurs  prouvé 
que  le  but  de  toutes  les  créatures  se  résumait  dans  l’homme.  A 
lui  seul  donc  incombe  l’accomplissement  de  la  glorification 
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que  Dieu  a nécessairement  cherchée  et  voulue  par  la  création 
du  monde  physique.  Or,  tout  but,  toute  fin  suppose  nécessaire- 
ment une  loi  qui  y conduise.  Le  monde  créé  nous  amène  donc 
encore  à la  nécessité  d'une  loi  morale. 

3°  La  nature  de  l'homme  conduit  à la  même  conclusion.  Son 
corps  est  fait  pour  son  âme,  il  en  est  l’instrument  obligé  dans 
la  conception  de  Dieu;  il  est  développé  et  régi  par  elle.  Tout 
donc  se  rapporte  à l'âme.  Or,  nous  savons  que  la  substance  de 
l’âme  est  l'image  de  l’essence  divine  ; que  sa  raison,  image  de 
la  raison  de  Dieu,  est  le  principe  actif  de  tout  son  être;  mais 
quoique  renfermant  eu  elle  toutes  les  raisons  des  êtres,  elle  ne 
peut  rien  connaître,  sans  1 intelligence  ; elle  n’agit  que  sur  les 
éléments  reçus  de  l'intelligeuce  et  du  sentiment.  Si  l'intelligence 
est  en  rapport  avec  les  créatures,  le  sentiment  est  nécessaire- 
ment en  rapport  avec  Dieu  ; c'est  la  condition  de  sa  vie.  Sans 
doute  la  loi  de  l’homme  est  dans  sa  raisou  même;  mais  elle  a 
besoin  d'être  illuminée  pour  qu'il  puisse  en  lire  le  texte.  Il 
faut  en  effet  que  la  comparaison  s'établisse  entre  les  trois  ter- 
mes du  syllogisme  fondamental  : Dieu,  l'homme  et  le  monde  ; 
elle  s'établit  dans  l’intelligence  par  la  perception  du  monde 
physique  ; mais  elle  ne  peut  s’établir  avec  Dieu  que  par  sa  com- 
munication. La  lumière  vient  donc  nécessairement  à la  raison 
de  deux  sources  : du  monde  où  Dieu  l'a  imprimée,  et  de  Dieu 
directement;  ce  n’est  qu  a l'aide  de  ces  deux  flambeaux  que  la 
raison  elle- même  luit.  Cependant  essentiellement  active  et  par 
conséquent  libre,  l’âme,  tout  en  voyant  la  lumière,  ne  la  suit 
pas  nécessairement,  et  nous  en  avons  plusieurs  fois  donné  la 
raison.  Au-dessus  des  lois  physiques,  elle  n’est  point  régie  par 
leur  uniformité  ; inférieure  à Dieu,  dont  elle  est  l’œuvre  et  l'i- 
mage, elle  ne  peut  avoir  dans  sa  nature  finie  la  science  sans 
bornes  qui  la  mettrait  immédiatement  sous  l'empire  de  la  loi 
éternelle;  son  existeuce  contingente  d’ailleurs  s'y  oppose, 
quand  même,  par  impossible,  elle  posséderait  la  science  infinie  ; 
reste  donc  la  nécessité  d’une  loi  conforme  à sa  nature,  con- 
forme à son  but  et  à sa  destinée.  Or,  son  intelligence  reposant 
nécessairement  sur  son  activité  libre,  la  loi  de  l’homme  ne  peut 
le  contraindre  ; il  est  dans  sa  nature  de  l’accomplir  ou  de  la 
violer  librement?  Dieu,  nécessité  à chercher  sa  glorification 
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dans  la  création  de  l’homme,  ne  pouvait  lui  imposer  une  loi  qui 
détruisit  ce  but,  en  nécessitant  les  actes  de  sa  créature  ; caria 
où  est  la  nécessité , il  n’y  a ni  hommage  , ni  glorification  ; il 
n’y  a ni  volonté  libre  ni  activité  propre,  si  ce  n’est  dans  l’ètre 
nécessaire.  L’accomplissement  de  la  loi  qui  règle  les  actes  de 
l'homme  devait  donc  être  laissé  à son  libre  arbitre. 

L’étude  de  l’homme  dans  toute  sa  nature  achèvera  de  nous 
prouver,  par  les  faits,  la  nécessité  de  la  loi  morale.  Être  intel- 
lectuel et  moral,  son  intelligence  se  manifeste  sous  trois  ordres 
de  conditions  : l’influence  du  monde  extérieur,  l’influence  de  ses 
semblables,  et  enfin  l’influence  du  Créateur.  Sa  moralité  comme 
son  intelligence  en  font  un  être  social , qui  ne  peut  atteindre 
son  développement  physique,  intellectuel  et  moral  en  dehors 
de  la  société  de  ses  semblables;  ce  qui  fait  que  l’espèce  hu- 
maine, qui  est  unique,  dans  son  genre,  constitue  l’échelon  le 
plus  élevé  de  la  création,  et  11e  peut  être  mieux  définie  que  par 
le  nom  de  règne  social,  comme  l’a  fait  notre  savant  maître 
M.  de  Blainville.  Mais  il  n’y  a pas  de  société  possible  saus  une 
loi  morale  conforme  à la  nature  de  l’homme  et  à toute  la  créa- 
tion; ou  autrement  sans  une  religion  révélée,  puisqu'une  telle 
religion  est  la  conséquence  et  le  complément  de  la  conception 
du  Créateur,  en  même  temps  qu’elle  la  résume. 

Or,  l'homme  ne  peut  atteindre  son  développement  physique 
en  dehors  de  la  société  de  ses  semblables.  Ce  fait,  si  constant, 
si  universellement  constaté  depuis  que  l’homme  exi^e,  n’au- 
rait pas  besoin  d’être  prouvé,  Bi  le  paradoxe  ne  l’avait  entouré 
de  ses  nuages  ténébreux,  de  ses  doutes  systématiques,  et  de  ses 
hypothèses  idéales  et  imaginaires.  Cependant  la  science  de 
l'organisme,  dans  ce  qui  a trait  aux  mœurs  des  animaux,  dé- 
montre que,  plus  un  animal  est  élevé  dans  la  série,  plus  le  pro- 
duit de  la  génération  a besoin,  pour  se  développer,  du  secours 
de  ses  parents.  Dans  lé  type  des  animaux  amorphes,  qui  com- 
prend les  éponges  et  les  théties,  l’animal  est  produit  à l’état  le 
plus  végétal  possible,  et  aussitôt  après  sa  production,  il  est 
complètement  abandonné  de  scs  parents.  Il  en  est  absolument 
de  même  dans  le  type  des  animaux  rayonnés,  et  dans  celui  des 
mollusques  ou  malacozoaires,  sauf  les  deux  dernières  classes, 
les  céphaiidés  et  les  céphalés  qui  prennent  quelque  soin  du 
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produit  de  la  génération,  mais  seulement  encore  à l’état  d’œuf. 
Quand  nous  arrivons  aux  animaux  articulés  extérieurement, 
les  classes  les  plus  élevées,  surtout  les  araignées  et  les  insectes, 
montrent  la  plus  grande  prévoyance  pour  placer  leurs  œufs 
dans  les  circonstances  les  plus  favorables  à leur  éclosion,  et  au 
développement  du  petit  fœtus  qui  en  sort  ; pendant  un  certain 
temps,  ce  fœtus  est  l’objet  de  soins  attentifs  ; mais  dès  qu'il 
peut  sc  suffire  à lui-méme,  il  est  complètement  oublié  et  même 
méconnu. 

C’est  dans  le  premier  type  du  règne  animal  que  nous  verrons 
le  produit  de  la  génération  entouré  de  plus  de  soins  de  la  part 
des  parents  ; cependant,  il  y aura  encore  une  gradation  très- 
remarquable.  Dans  les  poissons,  il  n’y  a même  pas  d’accouple- 
ment, sauf  dans  les  poissons  cartilagineux  ; dans  tous  les  au- 
tres les  œufs  sont  déposés  par  la  femelle  dans  les  lieux  plus  ou 
moins  convenables,  à leur  développement,  et  si  le  mâle  vient  à 
les  rencontrer,  il  les  arrose  de  son  sperme  ; mais,  s’il  ne  les 
rencontre  pas,  ils  ne  sont  jamais  fécondés  et  ne  se  développent 
pas.  C’est  sans  doute  là  une  des  raisons  qui  a déterminé  le 
Créateur  à rendre  les  femelles  des  poissons  si  prodigieusement 
fécondes,  qu’elles  produisent  des  milliers  d'œufs. 

Les  amphibiens,  chez  la  plupart  desquels  il  n’y  a pas  encore 
de  véritable  accouplement,  commencent  cependant  déjà  à en- 
tourer leurs  œufs  de  plus  de  soins  ; ainsi  les  femelles  des  pipas 
les  portent  sur  leur  dos  dans  des  cellules  où  ils  se  développent  ; 
les  crapauds  accoucheurs  les  portent  suspendus  à leurs  cuisses. 

Les  reptiles  commencent  à couver  leurs  œufs,  et  à prendre 
quelques  soins  des  petits  après  l’éclosion. 

Mais,  quand  nous  arrivons  aux  oiseaux,  l’admirable  ten- 
dresse des  parents  pour  leurs  petits,  les  soins  qu’ils  prenuent 
de  leur  nid , l’incubation  alternative  du  mâle  et  de  la  femelle 
dans  certaines  espèces,  etc. , forcent  à bénir  la  divine  Providence 
qui  a si  bien  coordonné  toutes  choses.  Cependant,  plus  l’oiseau 
est  parfàit  dans  son  organisation  et  ses  instincts,  plus  son  édu- 
cation, si  l’on  peut  employer  cette  expression,  dure  longtemps. 

Les  oiseaux  aquatiques  sont  l’objet  de  moins  de  soins  de  la 
part  de  leurs  parents;  aussitôt  qu’ils  sortent  de  l’œuf,  iis  sont 
prêts  à chercher  par  eux  mêmes  leur  nourriture  ; tout  le  soiu 
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des  parents  sc  borne  à les  conduire,  à les  défendre  et  à les  ré- 
chauffer. Les  gallinacés  sont  dans  le  même  cas.  Mais,  dès  que 
nous  arrivons  aux  oiseaux  qui  vivent  plus  spécialement  dans 
l’air,  les  petits  naissent  beaucoup  plus  imparfaits;  ils  n’y 
voient  que  plusieurs  jours  après  l'éclosion  ; ils  sortent  nus  de 
l’œuf  et  incapables  de  se  soutenir  ; dès-lors  les  parents  sont 
obligés  de  leur  apporter  la  nourriture,  de  les  couver  pendant 
plusieurs  semaines,  jusqu’à  ce  qu’ils  soient  pourvus  de  plumes 
et  que  leurs  ailes  soient  assez  fortes  pour  les  soutenir.  Alors  les 
pères  et  mères  excitent  les  petits  à voler,  les  chasseut  du  nid  ; 
mais  ils  les  dirigent  encore  pendant  plusieurs  jours,  puis  enfin 
les  abandonnent  pour  ne  plus  les  reconnaître. 

Les  mammifères , qui  sont  les  plus  élevés  de  tous  les  ani- 
maux, sont  aussi  ceux  qui  prennent  le  plus  de  soin  de  leur 
progéniture,  quoique  toujours  avec  plus  ou  moins  d'attention, 
suivant  leur  degré  d’animalité.  Ainsi  tous  sont  soumis  à la  ges- 
tation, pendant  laquelle  l’œuf  se  développe  dans  la  matrice  des 
femelles.  Mais  ce  développement  est  plus  ou  moins  complet; 
les  ornithodelphes,  les  derniers  des  mammifères,  semblent  se 
rapprocher,  sous  ce  rapport,  comme  sous  bien  d’autres,  beau- 
coup des  oiseaux.  .Les  didelphcs  ou  marsupiaux,  deuxième 
sous- classe  des  mammifères,  produisent  leurs  petits  à peine 
vivants.  Dans  cet  état,  le  fœtus  informe  se  colle  aux  mamelles 
renfermées  dans  la  poche  inguinale  de  la  mère,  et  ne  s’eu  dé- 
tache que  quand  son  développement  fœtal  est  terminé.  Alors, 
il  commence  à sortir  de  cette  poche,  dans  laquelle  il  se  réfugie, 
cependant,  toujours  au  moment  du  danger. 

Dans  les  monodel  plies,  le  fœtus  est  toujours  produit  com- 
plètement vivant  et  détaché  de  sa  mère  ; mais  il  est  plus  ou 
moins  faible  et  incapable  de  sc  suffire  à lui-même,  à mesure  qu’on 
s’élève  des  herbivores  aux  singes.  Chez  les  herbivores,  rumi- 
nants et  pachydermes,  les  petits  pouvant  marcher  en  naissant, 
les  soins  des  parents  se  bornent  à la  lactation,  à conduire  en- 
suite les  petits  dans  les  pâturages,  à les  défendre  contre  les 
attaques  des  autres  animaux;  ici  même,  l’instinct  conservateur 
rend  ingénieux  les  bœufs  et  les  chevaux  ; aux  approches  du 
loup,  par  exemple,  ces  animaux  se  réunissent  en  troupe,  for- 
ment un  cercle  dans  lequel  sont  renfermés  les  plus  jeunes, 
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pendant  que  tout  le  reste  de  la  troupe  fait  face  à l'ennemi. 

Chez  les  carnassiers,  tels  que  les  chiens , les  loups  et  les  re- 
nards, les  petits  naissant  aveugles  et  trop  faibles  pour  marcher 
les  soins  se  portent  plus  loin;  dans  les  premiers  temps,  les 
femelles  ne  sortent  de  leur  retraite  que  pour  aller  chercher 
leur  nourriture;  plus  tard,  elles  apportent  aussi  la  proie  a 
leurs  petits;  et  enfin,  quaud  ceux-ci  commencent  à marcher 
ils  vont  en  troupe  avec  la  mère,  et  quelquefois  le  mâle,  pen- 
dant assez  longtemps  ; les  parents  leur  apprennent  à chasser, 
et  ce  n est  que  quaud  ils  sont  capables  de  se  suilire  à eux- 
mèmes  qu'ils  les  abandonnent  sans  retour,  et  les  chassent  mémo 
pour  ne  plus  les.  reconnaître.  Les  ours  sont  encore  bien  plus  .L  « 
remarquables  par  les  leçons  qu'ils  donnent  à leurs  petits;  ils  N 
prennent  véritablement  part  à leurs  jeux  ; ils  leur  apprennent 
a grimper  dans  les  arbres,  et  demeurent  avec  eux  un  temps 
assez  considérable.  Enfin,  les  singes  sont  de  tous  les  animaux 
ceux  qui  prennent  le  plus  de  soins  de  leurs  petits;  ils  vivent 
même  assez  généralement  en  troupes  toute  leur  vie. 

Ce  rapide  aperçu  nous  montre  que,  plus  un  animal  est  par- 
fait, plus  le  produit  de  la  génération  naît  imparfait,  faible  et 
ajant  besoin  du  secours  de  ses  parents  et  d’une  sorte  d'édu- 
cation physique.  Or,  de  tous  les  êtres  organisés,  l'homme 
est  celui  qui. vient  au  monde  le  plus  faible,  le  plus  misérable, 
le  plus  incapable  de  se  suffire  à lui-même  ; il  ne  peut  ni  se  re- 
muer, ni  à plus  forte  raison  chercher  sa  nourriture  ; il  ne  sait, 
comme  l'a  dit  éloquemment  Pline,  que  pleurer,  fltns  animal. 

Il  n a ni  tégument,  ni  défense;  le  plus  faible  de  tous  les  êtres, 
il  n a même  le  plus  souvent  aucune  ressource  dans  sa  mère, 
qui  est  dans  un  état  voisin  de  la  mort  après  lui  avoir  douné 
le  jour  ; de  sorte  que  la  mère  et  l’enfant  périraient  s’ils  étaient 
abandonnés  dans  ces  premiers  instants  : la  famille,  au  moins, 
devient  donc  absolument  nécessaire  à l’enfant  et  à la  mère. 

Mais  que  deviendra  la  famille  sans  une  société  qui  la  soutienne 
cl  la  protège  / L homme  a reçu  l'empire  sur  la  création  tout 
entière  et  sur  les  auimaux;  mais  cet  empire,  il  ne  peut  l’exer- 
cer seul.  Il  doit  lutter  contre  le  climat,  contre  les  lois  de  la 
matière,  qui  teudeut  sans  cesse  à le  détruire  ; il  doit  sc  dé- 
fendre coutre  les  auimaux  qui  l’attaquent,  travailler  la  terre  : r 
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pour  la  contraindre  ù lui  fournir  sa  subsistance,  soumettre  et 
dompter  les  animaux  utiles  et  chasser  ceux  qui  lui  sont  nui- 
sibles. Mais  l'homme  isolé  n’a  ni  assez  de  forces  physiques , 
ni  assez  de  puissance  intellectuelle,  quoiqu'elle  soit  grande, 
pour  surmonter  tant  d’obstacles.  Les  animaux  sont  plus  puis- 
sants que  lui  en  force  musculaire  ; les  vices  des  climats  sont 
trop  multipliés  et  trop  étendus  pour  que  seul  l’homme  puisse 
les  corriger.  Enfin,  l'homme  isolé  dans  le  monde  ne  tarderait 
pas  à périr.  Et  si  chaque  famille  se  séparait , comme  cela  a 
lieu  pour  les  animaux,  l’homme  ne  pourrait  dominer  sur  son 
empire;  il  pourrait  bien  vivre  quelque  temps;  mais  les  fa- 
milles ne  tarderaient  pas  à disparaître  les  unes  après  les  au- 
tres, et  la  multiplication  du  genre  humain  serait  impossible. 
L’empire,  en  effet,  n’a  été  donné  à l’homme  qu'a  la  condition 
de  se  multiplier  pour  posséder  la  terre  : • Croissez  et  multi- 
pliez; remplissez  la  terre  et  soumettez-la , et  dominez  sur  les 
poissons  de  la  mer,  sur  les  oiseaux  du  ciel  et  sur  les  animaux 
qui  se  meuvent  sur  la  terre.  Les  animaux  sauvages  se  mul- 
tiplient d’autant  plus  dans  un  pays,  que  les  hommes  y sont 
moins  nombreux  et  moins  civilisés;  plus,  au  contraire,  les 
populations  s’accroissent  et  se  civilisent , moins  les  auimaux 
sauvages  sont  nombreux  dans  les  pays  qu  elles  occupent.  C’est 
ainsique  les  Romains,  maîtres  de  l’Afrique,  la  dépeuplèrent 
presqu’entièrement  d’animaux  féroces  ; les  Anglais  ont  détruit  - 
1rs  loups  dans  leur  pays;  les  ours  sont  devenus  beaucoup  plus 
rares  en  France.  Plusieurs  animaux,  qui  ont  disparu  de  la  sur- 
face du  globe  et  dont  la  géologie  retrouve  les  restes,  ne  doivent 
leur  disparition  qu'a  l’extension  de  la  civilisation.  Tout  au 
contraire,  les  animaux  domestiques  ne  se  multiplient  beaucoup 
que  par  le  secours  de  la  société  de  l’homme.  Mais  que  pourrait 
faire  une  famille  isolée  contre  des  animaux  sauvages?  Ils  ne 
tarderaient  pas  à lutter  avec  avantage  contre  elle.  L'union  so- 
ciale seule  est  la  source  de  la  puissance  humaine  sur  la  nature. 

D'ailleurs,  lorsque  les  animaux  ont  besoin  de  se  réunir  à 
mesure  qu’ils  se  rapprochent  plus  de  l’homme,  il  est  évident 
que  par  des  raisons  plus  fortes  encore,  l’homme,  infiniment 
plus  parfait  qu'aucun  d'eux  , a aussi  plus  besoin  d'union.  Mais 
si  les  animaux  ont  été  créés  ce  qu'ils  sont  sous  ce  rapport,  et 
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s'ils  n'y  sont  pas  arrivés  par  un  perfectionnement  successif,  il 
faut  bien  aussi  admettre  que  l’homme  est  social  par  sa  créa- 
tion, même  organiquement  parlant.  Jamais,  en  effet,  à quelque 
état  de  dégradation  que  soit  arrivé  un  peuple,  on  ne  l’a  trouvé 
sans  un  état  social  plus  ou  moius  imparfait,  ce  qui  n’est  pas 
chez  les  animaux.  Enfin,  c’est  dans  l’état  de  société,  et  seule- 
ment là,  que  l’homme  atteint  son  développement  physique 
le  plus  parfait,  et  d’autant  plus  parfait  que  la  société,  dont  il 
fait  partie,  est  plus  avancée.  Or,  les  circonstances  dans  lesquel- 
les un  être  naturel  se  développe  plus  facilement  et  plus  régu- 
lièrement, sont  évidemment  celles  qui  conviennent  le  mieux 
a sa  nature.  C’est  dans  les  circonstances  sociales  que  l’être 
naturel  humain  se  développe  plus  facilement  et  plus  réguliè- 
rement : donc  il  est  né  pour  la  société.  Vainement  on  cherche 
a expliquer  le  développement  humain  par  des  hypothèses  plus 
ou  moins  légères,  elles  ne  peuvent  tenir  contre  les  faits.  La 
nature  organique  de  l'homme,  son  étude  comparative  avec  la 
nature  des  animaux,  tous  les  faits  sociaux  connus,  les  lois  du 
développement  d'un  être  naturel  quelconque,  prouvent  que 
l'homme  physique  est  né  social  et  qu'il  ne  peut  se  développer 
que  daus  la  société. 

Mais  l’homme  n’est  pas  seulement  un  être  organique;  il  est 
avant  tout  une  intelligence,  c’est  là  son  caractère  essentiel  et 
distinctif.  C'est  par  son  intelligence  qu'il  domine  le  monde  et 
soumet  tout  à son  empire.  L'intelligence  de  l’hoinme  le  rend 
capable  d'éducation  , et  c’est  par  là  que  le  grand  Aristote  l'a- 
vait distingué  des  animaux  en  le  définissant  l’être  animé  capa- 
ble de  science  : Animal  capax  scienliœ.  11  n'y  a pas  réellement 
éducation  chez  les  animaux,  parce  qu’il  n’y  a ni  science,  ni 
devoir,  ni  loi  morale.  Ce  qu'on  décore  dans  l’animal  du  titre 
d'éducation,  faute  d'un  autre  terme,  n'est  réellement  qu'un 
développement  organique  qui  *c  home  à placer  l'individu 
dans  les  circonstances  les  plus  favorables  à sa  conservation, 
mais  sans  aucun  perfectionnement  ultérieur.  Tout  se  borne  a 
l'individu,  et  ne  va  même  pas  jusqu'à  la  reproduction  de 
l’espèce,  qui  n’est  que  le  résultat  du  besoin  des  individus.  L’a- 
nimal ne  fait  que  nourrir  son  petit,  le  développer  organique- 
ment, ce  qui  n'est  qu’une  suite  et  un  complément  nécessaire 
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de  la  génération;  en  voyant  ses  parents  chasser,  le  petit  ani- 
mal apprend  à chasser  ; mais  s'il  n’y  était  porté  par  son  in- 
stinct inné,  leur  exemple  serait  vain  et  inutile.  La  mamelle  de 
sa  mère  se  tarit,  la  faim  le  presse,  il  partage  la  proie  de  sa 
mère;  mais  bientôt  celle-ci  la  lui  refuse,  la  lui  arrache  même, 
et  dès-lors  la  nécessité  pousse  le  petit  à chasser  lui-même  pour 
se  nourrir.  Tout  se  borne  là  ; l'animal  ne  transmet  donc  au- 
cune science,  aucune  connaissance  à son  petit,  parce  qu'il  n'en 
a aucune.  L’animal  ne  perfectionne  rien  ; il  fait  tout  ce  qu’ont 
fait  ses  pères,  et  rien  que  ce  qu'ils  ont  fait,  sans  y rien  ajou- 
ter, ni  en  rien  retrancher.  Il  le  fait  même  instinctivement  et 
sans  l'avoir  jamais  appris  une  fois  qu'il  est  assez,  développé. 
Les  petits  canards,  couvés  par  une  poule,  courent  à l'eau  aus- 
sitôt qu’ils  en  rencontrent,  au  grand  effroi  de  celle  qui  se 
croyait  leur  mère.  Si  certains  animaux  transmettent  par  la  gé- 
nération des  qualités  acquises,  comme  les  chiens  qui  chassent 
de  race,  les  chevaux  qui  marchent  l'amble  ou  autrement,  ils  le 
doivent  au  fait  de  l’homme  et  non  pas  à leur  instinct,  qui  n*y 
est  pour  rien,  puisque  ces  qualités  sont  trausmises  par  la  géné- 
ration, sans  aucune  leçon  des  parents.  Les  animaux  ne  perfec- 
tionnent, ne  développent  rien.  Ils  ne  sont  donc  pas  perfecti- 
bles ; dès-lors  ils  ne  sont  pas  susceptibles  d’une  véritable 
éducation  ; tout  chez  eux  se  borne  à l’individu. 

Il  en  est  tout  autrement  de  l’homme;  intelligent  et  raison- 
nable, il  est  susceptible  de  science  , il  peut  connaître  , systé- 
matiser ses  connaissances , et  par  suite  les  transmettre  en 
ajoutant  de  nouveaux  développements  ; il  est  perfectible.  .Mais 
la  science  n’appartieul  point  à l’individu  ; elle  est  la  possession 
de  la  société;  chaque  individu  peut  y puiser  et  y ajouter  ; mais 
la  société  seule  possède  le  tout  et  le  conserve.  Voilà  pourquoi 
l’éducation  dans  l’homme  n’est  plus  celle  de  l’individu,  mais 
bien  de  l’espèce;  la  société  n’acquiert  pas  seulement  poul- 
ie présent,  mais  plus  encore  pour  l'avenir  : il  y a ici  véritable- 
ment éducation,  parce  qu’il  y a science  et  transmission  de  cette 
science.  L'individu  n’apporte  point  la  science  en  naissant;  il 
nait  seulement  avec  uue  intelligence  susceptible  de  la  recevoir; 
mais,  si  elle  ne  lui  est  enseiguée , jamais  il  ne  la  possédera  ; il 
faut  qu’il  eu  reçoive  du  dehors  les  premiers  éléments,  et  à leur 
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aide  il  pourra  marcher  plus  avant  et  en  ajouter  de  nouveaux  ; 
ce  qui  prouve  deux  choses  : que  son  intelligence  est  active  par 
elle-même,  mais  qu’elle  a besoin,  pour  entrer  en  activité,  d’ê- 
tre excitée  par  une  cause  qui  n'est  pas  en  elle.  De  là,  la 
nécessité  d’instruments  organiques , à l’aide  desquels  les  intel- 
ligences puissent  se  communiquer.  Le  langage  est  le  premier 
de  ces  instruments,  et  il  ne  peut  exister  sans  une  société.  Les 
animaux  n’ont  pas  de  langage,  ils  n’ont  que  des  cris,  expres- 
sions de  leurs  passions  et  de  leurs  besoins.  Mais  l’homme  seul 
possède  un  langage  articulé  et  formulé,  parce  que  son  intelli- 
gence est  active  et  pensante  : or , en  dehors  de  la  société, 
l’homme  ne  parlerait  pas;  son  intelligence  ne  se  manifesterait 
pas  ; être  isolé  dans  le  monde,  le  présent  serait  tout  pour  lui, 
sa  conservation  individuelle  l’absorberait  tout  entier.  Les 
intelligences  ont  besoin  de  leurs  semblables,  elles  se  manifes- 
tent les  unes  par  les  autres,  elles  ont  besoin  de  comprendre  et 
d’être  comprises.  Un  être  intelligent  sans  une  société  qui  puisse 
alimenter  sa  vie  intellectuelle,  serait  un  être  absurde,  parce 
qu’il  serait  sans  but,  et  qu’il  serait  doué  de  facultés  qu’il  ne 
pourrait  jamais-exercer.  Quand  même  un  homme  isole  pourrait 
acquérir,  par  la  puissance  active  de  son  intelligence,  certaines 
connaissances  utiles  à*sa  conservation  et  à son  existence,  elles 
se  perdraient  avec  lui,  s’il  n’y  avait  pas  éducation  sociale  : et, 
dès-lors,  chaque  individu,  étant  dans  le  cas  de  l’animal,  serait 
obligé  de  recommencer  lui -même  son  éducation , qui  se  termi- 
nerait aussi  à lui,  et  jamais  l’espèce  n’en  recueillerait  de  fruits; 
demeurant  ainsi  éternellement  dans  le  slatu  que,  elle  ne  serait 
pas  perfectible.  Le  caractère  essentiel  et  distinctif  de  l’homme, 
son  iutelligence,  fait  donc  de  lui  un  être  nécessairement  social, 
et  qui  ne  peut  se  développer  que  dans  la  société. 

La  moralité  humaine  est  la  plus  haute  prérogative  de  l’acti- 
vité libre  de  l’intelligence  ; c’est  par  elle  que  l’homme  devient 
véritablement  le  lien  de  Dieu  et  du  monde.  Mais  en  dehors  de 
la  société,  celte  haute  prérogative  est  nulle  et  sans  applica- 
tion. 

Comme  être  moral,  l’homme  est  en  rapport  avec  le  monde 
physique  dont  il  doit  user  dans  les  limites  que  scs  besoins  lui 
tracent,  sans  jamais  les  outre-passer,  sous  peine  de  se  nuire  à 
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lui-même  et  de  détruire  l’œuvre  de  Dieu.  11  est  en  rapport  avec 
la  société  de  ses  semblables,  en  dehors  de  laquelle  il  ne  peut  se 
développer  et  dont  il  reçoit  les  influences;  enfiu,  il  est  en  rap- 
port avec  Dieu. 

S'il  n’y  avait  pas  une  société,  qui,  par  ses  lois  et  ses  institu- 
tions, règle  les  rapports  des  hommes  entre  eux,  et  des  hommes 
avec  le  sol  qu’ils  habitent,  la  liberté  humaine  ne  serait  plus 
que  de  la  violence  et  de  l'égoïsme,  l’empire  de  la  force  seule 
réglerait  tous  les  intérêts,  et  les  passions  humaines  déchaî- 
nées ne  tarderaient  pas,  par  leurs  luttes  incessantes,  à ame  - 
ner  la  destruction  de  l’humanité,  ou  au  moins  à arrêter  pour 
toujours  sou  accroissement  et  sa  multiplication  ; le  faible  serait 
opprimé  par  le  fort,  et  ne  serait  défendu  par  personne  ; car,  il 
faut  bien  le  remarquer,  la  protection  de  l’homme  faible'par  ses 
semblables  est  un  fait  de  la  moralité  humaine,  et  ici  la  mora- 
lité n'existerait  plus. 

Mais  qu'cst-ce.enlin  que  la  moralité  de  l’homme,  si  ce  n’est 
l'accomplissement  de  ses  vrais  rapports  avec  le  monde  qui 
l’entoure,  avec  la  société  et  ses  semblables  et  avec  Dieu,  pour 
arriver  par  là  à son  bonheur  et  au  développement  parfait  de 
toute  sa  nature?  Cependant,  l’activité  libre  de  son  être  moral 
échappant  aux  lois  du  monde  physique.,  il  fallait  bien  une  loi 
qui  la  maintint  toujours  dans  les  justes  limites  de  son  action, 
sous  peine  de  ne  pouvoir  jamais  exister.  L’homme  étant  le 
hui  et  le  résumé  de  toute  la  création,  il  est  comptable  au 
Créateur  de  l'usage  qu'il  fera  de  tous  les  rapports  établis  en- 
tre son  être  et  les  créatures;  sa  loi  doit  donc  embrasser  et  ré- 
gler  tous  ces  rapports  sans  en  violer  aucun,  autrement  il  y 
aurait  contradiction  entre  la  loi  et  le  but. 

La  loi  morale  devait  donc  poser  des  bornes  à l’empire  de 
l'homme  sur  le  monde  physique,  afin  de  le  conserver  ; elle  devait 
imposer  des  devoirs  à l'individu  envers  lui -même,  afin  qu’il 
n'ahusàt  pas  de  sa  puissance  intellectuelle  pour  se  nuire  ou  se 
détruire,  ce  qui  arrive  toutes  les  fois  qu’il  la  viole  ; elle  devait 
lui  imposer  des  devoirs  envers  sa  famille,  puisque  la  famille 
est  le  premier  principe  de  l’existence,  de  la  conservation  et  du 
développement  de  l'homme,  soit  comme  être  physique,  soit 
comme  être  intelligent';  elle  devait  lui  imposer  des  obligations 
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envers  la  société,  hors  de  laquelle  l’homme  ne  peut  ni  exister, 
ni  atteindre  son  développement;  mais  la  société  elle-même  ne 
peut  exister  sans  le  sacrifice  de  l’individu  A la  famille,  et  sans 
le  sacrifice  de  l’individu  et  de  la  famille  à la  société  ; elle  devait 
lui  imposer  des  obligations  envers  l’espece  humaine  tout  en- 
tière, pour  la  conservation  et  le  développement  de  laquelle 
tout  le  reste  existe.  D'autre  part,  l'homme  a des  rapports  né- 
cessaires avec  Dieu  : rapports  diutelligence  et  de  volonté, 
rapports  de  sa  raison,  rapports  du  but  que  Dieu  s’est  proposé 
en  le  créant,  rapports  de  la  fin  de  tous  les  êtres  créés  pour  lui, 
rapports  de  l'homme  social,  créé  pour  atteindre  le  but  que  Dieu 
a nécessairement  voulu  eu  créant  la  société.  Or,  tous  ces  rap- 
ports sont  nécessairement  fondés  sur  la  nature  de  Dieu  et  sur 
celle  de  l’homme;  la  loi  morale  doit  donc  les  régler  sans  en 
violer  aucun,  sous  peine  d'ètrc  en  contradiction  avec  la  na- 
ture diviue  et  la  nature  humaine  ; elle  doit  être  l’expression 
la  plus  nette,  la  plus  précise  et  la  plus  complète  des  rapports 
de  l’homme  avec  toute  la  création  et  avec  le  Créateur. 
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Telle  est  l’essence  nécessaire  de  la  loi  morale,  qui  nous  en  ré- 
vèle l’origine  et  la  sanctiou.  D'abord  elle  ne  peut  venir  du 
moude  physique,  où  tout  est  uniforme  et  régi  par  des  lois  inévi- 
tables. D'ailleurs,  si , à force  de  travail  et  d’études,  quelques 
hommes  peuvent  conclure  des  faits  et  des  lois  physiques  quel- 
ques-uns des  rapports  de  l'homme  avec  les  créatures,  ce  n’est 
que  pour  un  j>etit  nombre  d'hommes.  Et  pour  ce  petit  nombre 
même,  ces  rapports  sont  incomplets,  car  il  n’y  a que  deux  ter- 
mes de  connus,  l'homme  et  le  moude,  qui  conduisent  bien,  il 
est  vrai,  à la  cause  première,  au  principe,  mais  n'en  font  point 
connaître  la  nature,  ni  tous  les  vrais  rapports  avec  ses  créatu- 
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res;  enfin,  les  créatures  ne  nous  sont  elles-mêmes  bien  con- 
nues, dans  leur  origine , dans  leur  conception  harmonique, 
dans  leur  véritable  fin  que  par  ce  que  nous  savons  de  Dieu.  La 
loi  morale  est  au-dessus  du  monde  physique,  elle  ne  peut  donc 
venir  de  loi. 

Elle  ne  peut  pas  davantage  venir  de  l’homme , puisqu'elle 
doit,  en  effet,  embrasser  et  régler  tous  les  rapports  des  créatu- 
res avec  le  Créateur,  et  tous  les  rapports  des  créatures  eutre 
elles,  elle  ne  peut  avoir  été  portée  que  par  un  législateur  qui 
connût  si  parfaitement  et  les  créatures  et  le  Créateur,  qu’il  ne 
fût  exposé  à violer  par  cette  loi  aucun  de  leurs  rapports.  Or, 
l’homme  ignore  la  nature  de  Dieu,  il  ne  connaît  suffisamment 
ni  son  propre  être,  ui  les  créatures,  pour  qu’il  ait  pu  porter  et 
découvrir  Hne  telle  loi.  D’ailleurs  toute  loi  suppose  un  sujet 
réglant  et  un  sujet  réglé;  or,  l’homme  ne  peut  être  les  deux  à 
la  fois,  et  de  fait  il  est  soumis  à la  loi  morale,  donc  il  n'en  est 
ni  le  législateur,  ni  le  promulgateur.  Celui-là  seul  qui  a tout 
fait,  pouvait  donc  tout  régler  par  sa  loi.  Il  est  bien  vrai  que 
les  grands  principes  de  cette  loi  font  partie  de  la  raison,  de 
l'homme,  et  que  toutes  sesconelusious  sont  nécessairement  con- 
formes n cetle  raison,  image  de  la  raison  de  Dieu,  qui  est  le  seul 
législateur.  Mais  uous  avons  prouvé  que  sans  les  éléments  four 
nis  par  l’intelligence  et  le  sentiment,  la  raison  était  muette  et 
stérile,  seule  elle  ne  peut  rien  connaître,  et  le  scepticisme  abso 
lu,  ou  plutôt  l’inertie  de  l’ignorance  serait  son  état  habituel.  Si 
elle  ne  peut  connaître  les  créatures  et  par  elles  Dieu,  que  par 
les  opérations  de  son  intelligence,  elle  ne  peut  pas  davantage 
connaître  Dieu,  si  le  sentiment  n’était  mis  en  rapport  direct 
avec  lui  par  le  Verbe,  par  la  parole  divine. 

Si  la  raison  de  l’homme  est  infaillible  en  elle-même,  dans  sa 
nature  d'image  de  Dieu,  elle  est  faillible  et  se  trompe  souvent 
dans  ses  opérations.  Or,  si  la  loi  morale  était  le  résultat  des 
opérations  de  la  raison,  si  elle  avait  été  laissée  à découvrir  par 
chaque  homme,  elle  eût  évidemment  varié  dans,  ses  conclu- 
sions ; elle  eût  différé  d’un  individu  à l'autre,  et  dès-lors  elle 
eût  été  en  contradiction  avec  les  vrais  rapports  qu'elle  devait 
régler.  Car  puisque  Dieu  est  un,  que  le  monde  est  un  dans  son 
euscmb'.e  et  dans  son  but,  que  l’homme  est  un  dans  sa  nature 
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et  dans  son  but , il  s’ensuit  que  les  vrais  rapports  entre  Dieu 
et  l’homme  et  entre  l’homme  et  les  créatures,  ne  peuvent  être 
réglés  que  par  une  loi  une,  et  nécessairement  toujours  conforme 
à la  nature  de  Dieu,  à la  nature  de  l’homme  et  à la  destinée  des 
créatures.  Cependant  une  seule  déduction  fausse,  un  seul  point 
en  opposition  avec  le  but  de  la  loi  morale , est  contradictoire 
de  la  loi  éternelle  par  laquelle  Dieu  cherche  nécessairement  sa 
gloire  dans  toutes  scs  œuvres,  et  doit  donner  à la  créature  tout 
ce  qui  est  nécessaire  pour  accomplir  ses  desseins.  Si  donc  Dieu 
avait  abandonné  à chaque  raison  individuelle  la  recherche  de 
la  loi  morale,  s’il  en  avait  laissé  la  connaissance  à acquérir  aux 
seules  opérations  de  la  raison , il  violait  la  loi  éternelle  qui 
règle  tous  ses  actes  et  tous  ses  desseins  ; ce  qui  est  impossible. 
Dieu  lui-même  a donc  dû  faire  connaître  à l’homme  la  loi  qui 
règle  ses  actes  libres  en  rapport  avec  les  créatures,  avec  la  na- 
ture humaine  et  la  nature  divine.  La  révélation  de  Dieu  à 
l'homme  était  donc  nécessaire  même  dans  l’hypothèse  de  la 
création  de  l’homme  dans  le  simple  état  de  nature,  c’est-à-dire, 
destiné  uniquement  à un  bonheur  conforme  à sa  nature.  Mais 
à combien  plus  forte  raison  devient-elle  nécessaire  dans  le  fait, 
seul  réel,  de  la  création  de  l'homme  pour  une  destinée  surnatu- 
relle, c’est-à-dire,  pour  arriver  au  bonheur  de  la  contempla- 
tion de  Dieu  dans  son  essence  même! 

C’est  d’abord  une  vérité  primitive  que  nulle  créature,  si  par- 
faite qu'elle  soit,  ne  peut  prétendre  par  ses  seules  forces  natu- 
relles à connaître  Dieu  en  lui  même,  à le  voir  dans  son  essence; 
il  y a là  une  impossibilité  radicale  fondée  sur  la  distance  infinie 
qui  sépare  l’être  infini  de  toutes  les  créatures  nécessairement 
linies.  Par  sa  simple  nature,  nulle  créature  ne  peut  donc,  avoir 
ni  l’idée,  ni  le  désir  d’un  bonheur,  d’une  fin  qu  elle  ne  com- 
porte pas,  dont  elle  est  incapable.  Cependant  l'idée  de  la  pos- 
session de  Dieu  en  lui -même,  le  désir  de  le  connaître  et  de  le 
contempler  dans  son  essence  infinie , repose  au  fond  de  tout 
cœur  d’homme  qui  en  a reçu  la  révélation  de  la  parole.  Celte 
idée  et  ce  désir  existent  dans  l'humanité  de  tout  temps;  ils  ont 
commencé  avec  l’homme  et  se  sont  propagés  avec  lui , l’homme 
a donc  été  créé  pour  cette  destinée  surnaturelle , autrement 
Dieu,  en  lui  eu  donnant  l'idée  et  le  désir,  aurait  violé  sa  loi.cter- 
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neiic  qui  ne  peut  lui  permettre  de  créer  des  êtres  que  pour  un 
bonheur  conforme  à leur  destinée.  Or,  dès  que  l’homme  a l'i- 
dée et  le  désir  d'une  destinée  surnaturelle,  elle  devient  réelle- 
ment son  but  et  sa  fin,  puisqu’il  ne  peut  être  aussi  heureux  qu’il 
le  comprend  et  le  désire  qu’en  arrivant  à sa  possession. 

Puisque  d’une  part  il  est  certain  que  la  nature  de  l’homme 
ne  peut  comporter,  par  elle  même,  la  jouissance  et  la  contem- 
plation de  Dieu  en  lui -même,  et  que  de  l'autre  il  a pourtant  été 
créé  pour  cette  sublime  destinée,  vu  qu'il  en  a l’idée  et  le  désir, 
de  quelque  façon  qu'ils  lui  soient  venus;  il  s’ensuit  que  Dieu 
seul  a pu,  et  qu’il  a dû  nécessairement  lui  révéler  les  moyens 
d’y  arriver.  Dieu  seul  a pu  faire  cette  révélation;  car  puisque 
l’ètrc  humain  est,  par  sa  simple  natui^,  incapable  d’un  tel  bon- 
heur, il  est  évident  qu'il  ne  peut  en  trouver  les  moyens  eu  lui- 
même  ni  par  ses  propres  forces,  et  cependant  une  fois  l’idée  et 
le  désir  de  ce  bonheur  donnés  à l'homme,  comme  ils  ne  peu- 
vent venir  de  lui , de  son  propre  fond , mais  uniquement  dé  ■ 
Dieu , il  s’ensuit  que  Dieu  est  nécessairement  obligé  par  sa 
loi  éternelle,  qui  ne  lui  permet  pas  de  créer  des  ètres  pour  l’in- 
fortune, ni  de  leur  proposer  une  destinée  qu’il  leur  refuserait  les 
moyens  d'atteindre,  il  s'ensuit  , disons-nous,  que  Dieu  est 
obligé  de  révéler  à l’homme  les  moyens  d’arriver  à la  destinée 
surnaturelle  dont  il  lui  a donné  gratuitement  l'idée  et  le  désir. 

Sous  quelque  poiut  de  vue  qu’on  envisage  l’homme,  soit 
qu’on  le  considère  dans  l’état  hypothétique  de  simple  nature, 
soit  qu’on  le  prenne  au  contraire  dans  la  réalité  de  sa  destinée 
surnaturelle,  la  révélation  de  Dieu  lui  devient  nécessaire.  Mais, 
dira-t-on,  Dieu  ne  pouvait-il  pas  imprimer  dans  la  raison  de 
chaque  homme  ou  révéler  à chaque  iudividu  la  vraie  loi  mo- 
rale, en  sorte  que  personne  ne  l’ignorât  et  qu’elle  fût  pour  tous 
un  guide  sûr  et  naturel  pour  arriver  à la  fin  proposée  ? Cette 
objection  ne  pourrait  être  faite  par  ceux  qui  auraient  compris 
la  rigueur  mathématique  de  la  thèse  que  nous  avons  déve- 
loppée. Sans  doute,  à ne  considérer  que  la  toute-puissance  de 
Dieu,  on  ne  peut  lui  refuser  le  pouvoir  de  se  révéler  à chaque 
raison  en  particulier;  mais  plusieurs  motifs  du  côté  de  Dieu, 
comme  du  côté  de  l’homme,  s'opposent  à la  possibilité  d’une 
telle  révélation  individuelle.  D'abord,  Dieu  ne  l’a  pas  faite,  puis- 
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que  la  loi  morale  est  souvent  inconnue  dans  ses  conclusions, 
qu’elle  est  souvent  violée  par  ignorance;  or,  Dieu  n’ayant  pas 
fait  celte  révélation  individuelle,  nous  devons  en  conclure  que 
tel  n'était  pas  son  dessein;  et  dès-lors  demander  qu'il  la  fit, 
c’est  demander  qu’il  changeât  sa  conception  et  ses  premiers 
décrets,  ce  qui  est  impossible. 

En  second  lieu , imprimer  dans  chaque  raison  la  loi  et  les 
moyens  qui  devaient  la  conduire  à la  destinée  surnaturelle, 
c’était  rendre  chaque  créature  finie  capable  d’arriver  par  ses 
propres  forces  à un  bonheur  dont  elle  est  incapable  par  sa  na- 
ture, ce  qui  implique  contradiction. 

C’eût  été,  en  troisième  lieu,  enlever  le  mérite  de  l’obéissance 
libre  et  volontaire,  le  mérite  de  la  foi  et  de  l’épreuve,  et  par 
conséquent  renoncer  à la  gloire  que  Dieu  en  retire  et  qu'il  doit 
nécessairement  rechercher  dans  tout  ce  qu’il  fait. 

I.es  motifs  du  côté  de  l'homme,  contre  une  impression  de  la 
loi  morale  dans  chaque  raison,  ou  contre  une  révélation  indi- 
viduelle, ne  sont  pas  moins  puissants. 

L’impression  de  la  loi  morale  dans  chaque  raison  n’eût  rien 
ajouté  à ce  qui  existe,  puisque  les  principes  de  celte  loi  et  les 
idées  qui  répondent  à ses  conclusions,  sont  le  fond  même  de  la 
rai<ou  humaine,  sont  sa  lumière;  mais  lumière  qui  a besoin, 
comme  nous  l’avons  vu,  d’ètre  allumée  pour  luire.  La  loi  morale 
imprimée  dans  chaque  raison,  ou  bien  y eût  eu  besoin  d’y  être 
découverte,  et  alors  cela  n'eût  rien  ajouté  à ce  qui  est  ; ou  bien 
elle  y eût  été  vivante  et  visible  pour  chaque  raison,  mais  dans 
ce  dernier  cas,  les  puissances  de  l’àme  humaine  eussent  changé 
de  nature;  elles  auraient  trouvé  en  elles  mêmes  ce  que  les  idéa- 
listes exclusifs  prétendent , lorsqu'ils  soutiennent  que  lïime  a 
tout  en  elle-même,  qu’elle  y perçoit  tout  sans  aucun  besoiu 
des  idées  du  dehors.  Or,  c'est  là  déclarer  inutiles  du  même 
coup,  et  la  création  tout  eutière  avec  le  corps  de  l'homme  et  ses 
sens,  et  la  communication  extérieure  de  Dieu  à l’homme.  C’est 
enfin  arriver  directement  au  scepticisme,  puisqu'il  n'y  a plus 
de  terme  de  comparaison  possible  ; l’àme  seule  existe  et  pos- 
sède tout  en  elle-même.  L’impression  de  la  loi  morale  dans 
chaque  raison  , sans  besoin  de  communication  du  dehors,  est 
donc  de  tout  point  impossible  à soutenir. 
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La  révélation  individuelle  n’est  pas  moins  insoutenable. 
D’abord,  chaque  raison  étant  faillible  dans  scs  opérations,  tou- 
tes et  chacune  auraient  pu  se  tromper  dans  la  perception  et 
l’interprétation  d’une  telle  révélation.  Dès-lors,  la  loi  morale, 
perdant  son  unité,  n’eût  plus  exprimé  les  vrais  rapports  entre 
l’unité  de  Dieu  et  l’unité  de  sa  conception  réalisée  dans  les 
créatures;  elle  eût  en  outre,  comme  dans  le  cas  de  la  décou- 
verte par  chaque  homme, 'été  en  contradiction  avec  le  but  sur 
plusieurs  points,  et  contradictoire  en  cela  de  la  nature  divine 
et  de  la  nature  humaine,  au  moins  dans  sa  destinée  surnatu- 
relle. Si  l’on  prétendait  que  Dieu  eût  pu  environner  cette  ré- 
vélation individuelle  de  tant  d’éclat  et  de  précaution  qu’il  eût 
été  impossible  à la  raison  de  la  méconnaître,  nous  répondrons 
toujours  que  c’eût  été  rendre  les  opérations  de  la  raison  créée 
infaillibles,  lui  enlever  par  conséquent  le  mérite  de  la  foi  vo- 
lontaire et  amoureuse,  aussi  bien  que  celui  de  l’obéissance  libre, 
et  ainsi  Dieu  renonçait  à la  gloire  qui  lui  en  revient;  il  se  re- 
nonçait lui-méme  en  préférant  le  bonheur  de  sa  créature,  à la 
gloire  du  souverain  bien,  ce  que  la  loi  éternelle  ne  lui  permet 
pas  de  faire,  f 

Mais  l’homme  est  un  être  social  ; il  ne  peut  se  développer 
physiquement,  intellectuellement  et  moralement,  que  dans  la 
société;  c’est  là,  en  effet,  que  ses  besoins  sont  plus  complète- 
ment satisfaits,  que  les  puissances  de  son  àme  obtiennent  leur 
complet  exercice  ; là  uniquement  sa  nature  s’embellit , tout 
son  être  se  perfectionne;  la  société  est  donc  l’état  normal  de 
l’homme,  puisqu’elle  lui  fournit  seule  les  moyens  de  dévelop- 
per toute  sa  nature.  En  dehors  d’elle,  l’être  moral  et  intellec- 
tuel est  presque  nul , et  l’être  physique  isolé  ne  tarderait  pas  à 
périr.  L’homme  a donc  été  créé  pour  la  société  ; la  loi  morale 
doit  donc  régler  les  rapports  sociaux  entre  les  individus,  et  les 
rapports  de  la  société  créée  avec  le  Créateur.  La  révélation  de 
la  loi  morale  ou  religieuse  ne  peut  donc  être  que  sociale  ; et 
les  individus  ne  peuvent  en  recevoir  la  connaissance  que  de  la 
société;  c’est  là  une  condition  nécessaire  à l’cxistcncc  de  celle- 
ci  ; et  c’est  aussi  la  condition  la  plus  favorable  à la  liberté  de 
l’individu,  et  la  seule  qui  soit  d’accord  avec  la  nature  de 
l’homme,  la  nature  de  Dieu,  la  loi  éternelle  et  les  faits  connus, 
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opérés  par  Dieu  lui-même  soit  dans  la  création,  soit  dans  la 
révélation  même. 

Enfin , peut-on  accorder  quelque  fondement  à la  prétention 
des  philosophes  ou  autres,  qui  enseignent  que  la  loi  morale  ou 
religieuse  est  le  résultat  de  l’accord  des  raisons  individuelles 
ou  du  progrès  social?  Sans  entrer  pour  le  moment  dans  la  ré- 
futation complète  d'une  telle  prétention , que  nous  avons 
réfutée  ailleurs  (I),  nous  nous  contenterons  d'en  montrer  l’im- 
possibilité par  des  raisons  puisées  dans  notre  thèse.  Si,  supposé 
l’état  de  simple  nature,  qui  n'a  jamais  existé,  les  raisons  indi- 
viduelles ne  peuvent,  par  elles-mêmes  et  sans  une  communica- 
tion spéciale  de  Dieu  , se  manifester  et  atteindre  leur  destinée 
naturelle,  ce  que  nous  croyons  avoir  prouvé,  comment  ces 
raisons  réunies  pourraient-elles  ce  qu’aucune  d’elles  ne  peut? 
Comment  la  réunion  ajouterait-elle  à toutes  ce  qu’aucune  n’ap- 
porte ? cela  est  radicalement  impossible. 

Mais,  dans  la  réalité  de  la  création  de  l’homme  pour  une 
destinée  surnaturelle,  comment  ce  que  nulle  raison  créée  ne 
peut  conusitre  ni  attéindre  par  sa  propre  nature,  puisque  cela 
n’y  est  pas,  pourrait-il  être  obtenu  par  la  réunion  et  les  tra- 
vaux successifs,  d’autant  qu’on  voudra  de  raisons  abandonnées 
à leurs  propres  forces?  Si  nombreuses  et  si  puissautcs  qu’on  les 
suppose,  elles  ne  produiront  jamais  que  ce  que  leur  nature 
comporte,  ce  dont  elles  sont  naturellement  capables.  Or,  toute 
raison  créée  est  nécessairement  incapable  de  l’idée  et  du  désir 
de  la  fin  surnaturelle;  et  elle  est  impuissante  à découvrir  par 
elle- même  les  moyens  d’y  arriver  : ces  moyens  doivent  eu  effet 
l’élever  au-dessus  d’elle-même,  et  elle  ne  peut  par  conséquent 
eu  avoir  les  sources  en  elle.  La  loi  morale  est  si  essentielle  et  si 
nécessaire  que  sans  elle  la  société  humaine  est  impossible.  Elle 
ne  peut  donc  venir  du  fait  de  l’homme  dout  l’existence  suppose 
la  loi  morale.  En  outre,  elle  serait  nécessairement  l’œuvre  pri- 
mitive d’un  ou  de  plusieurs  individus;  or,  tous  les  hommes  étant 
primitivement  égaux,  nul  n’a  le  droit  d’imposer  sa  volonté 
propre  à ses  semblables.  Une  dernière  raison,  bien  plus  puis- 
sante, s'oppose  à i’inveution  humaine  de  la  loi  morale.  Cette 

(I)  Estai  sur  V origine  des  principaux  pexcples  anciens,  I vol.  ln-8°;  chez 

Lecollre,  libraire,  rue  du  Vieux- Colooililer,  29,  Pari*. 
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loi  doit  être,  et  est,  en  effet,  l’expression  la  plus  précise  et  la 
plus  complète  des  rapports  des  créatures  entre  elles,  et  des 
créatures  avec  le  Créateur.  Or,  pour  arriver  à son  établisse- 
ment, l'intelligence  humaine  aurait  dû  connaître  nécessaire- 
ment et  fondamentalement  la  nature  du  monde  physique,  la  na- 
ture et  les  lois  de  conservation  et  d'existence  de  tous  les  êtres 
créés,  aliude  n'ètrc  exposée  à la  violation  d'aucune  grande  loi 
nécessaire  à leur  conservation.  Cependant  l’homme,  bien  loin 
de  connaître  suffisamment  ce  monde,  ne  se  connaît  pas  lui- 
même;  il  ne  connaît  ni  le  fond  de  sa  nature  physique,  ni  sa 
nature  spirituelle  ; il  y avait  donc  impossibilité  d'arriver  jamais 
à l’établissement  de  la  loi  morale.  Si,  dans  la  suite  des  siècles, 
l'homme,  par  la  puissance  de  son  travail,  a pu  arriver  a une 
somme  assez  grande  de  connaissances  sur  lui -même  et  sur  les 
êtres  créés,  et  si,  par  suite  de  ces  connaissances,  il  a pu  arriver 
à la  justification  des  princi[>esde  la  loi  morale,  il  n'en  est  pas 
moins  certain  qu’il  ne  l’a  point  inventée,  puisqu’elle  existait 
auparavant,  et  que  c'est  même  sous  son  action  et  sous  sou  in- 
fluence qu’il  a pu  se  développer  et  acquérir  ces  connaissances. 
D'ailleurs,  puisque  la  loi  morale  est  nécessaire  à l’existence  de 
l'homme,  elle  a dû  être  établie  par  l'auteur  même  de  la  créa- 
tion, sans  quoi  l’homme,  ne  pouvant  vivre,  n’aurait  pu  l’in- 
venter. Dans  toutes  ces  prétentions  du  progrès  humanitaire,  on 
fait  toujours  une  faute  d’analyse,  on  uc  tient  pas  compte  de  la 
réalité,  par  laquelle  l'humanité  n’a  jamais  été  dans  l'état  de 
simple  nature,  n'a  jamais  été  abandonnée  à ses  propres  forces; 
on  ne  fait  pas  attention  que  tout  le  progrès  s’est  accompli  sous 
l'influence  immédiate  de  la  loi  morale  révélée;  on  suppose  tou- 
jours qu'au  lieu  d’être  la  cause,  elle  est  le  résultat  des  progrès. 

Les  faits  historiques  ne  manquent  pas,  cependant,  pour  prou- 
ver ce  que  la  raison  de  l’homme  peut,  par  elle  même,  au  déve- 
loppement et  au  perfectionnement  de  la  loi  morale.  Dès  que, 
secouant  le  joug  de  l'autorité  divine,  l’humanité  a voulu  porter 
une  main  sacrilège  sur  l'arche  sainte  de  su  destinée,  dès  qu'elle 
a voulu  modilicr  elle-même  une  loi  morale,  qu’elle  n'avait 
point  faite,  son  attouchement  a été  un  attouchement  de  mort  I 
Le  paganisme  voulut  se  créer  des  dieux  à l'image  de  la  cor- 
ruption de  l'homme,  et  bieutôt  toutes  les  passions  les  plus  hi- 
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deuses  furent  déifiées  ; la  famille  fut  détruite;  la  femme  devint 
le  jouet  des  lubriques  caprices  de  la  passion  de  l'homme  ; l’en- 
fant, la  victime  des  passions  du  père  ; la  société  disloquée  fut 
partagée  en  maîtres  et  en  esclaves,  propriété  vendue  à prix  dé- 
battu comme  on  achète  les  bœufs  à la  foire  ; le  pouvoir  appar- 
tint aux  plus  forts  qui  se  l'arrachèrent  tour  à tour.  La 
divinisation  de  la  matière  fit  adorer  tous  les  éléments;  la  terre, 
l'air,  la  mer,  le  soleil,  la  lune  et  les  étoiles,  les  animaux,  ne 
rassasièrent  point  la  soif  superstitieuse  du  besoin  religieux  de 
l'homme,  il  s’adora  lui-mème,  et  a mesure  qu'un  tyran  mou- 
rait, il  devenait  l'éternel  pour  un  jour,  jusqu’à  ce  que  le  tyran 
du  lendemaiu  substituât  son  éphémère  divinité  à la  sienne. 
Mais  la  divinisation  de  l’homme  ne  tarda  pas  à conduire  à l’a- 
théisme qui  régnait  presque  universellement,  quand  le  Christ 
apparut  sur  la  terre.  Par  sa  toute-puissance  il  redonna  la  vie 
au  moudeen  promulguant  la  loi  morale  dans  toute  sa  perfection, 
perfection  si  sublime  qu'on  a bien  osé  la  présenter  comme  ir- 
réalisable, et  pourtant  elle  a été  pratiquée.  Mais  voici  que  la 
raison  humaine  secoue  encore  le  joug  de  l'autorité  divine,  qui 
peut  seule  conserver  la  pureté  de  la  loi  révélée  ; les  hérésies 
naissent  et  s’cnchaiuent  jusqu’à  nous;  leur  succession  depuis 
le  premier  siècle  de  l’Eglise  jusqu’au  nôtre,  est  le  véritable 
travail  de  la  raison  humaine,  livrée  à ses  forces.  Or,  qu'ont- 
cllcs  produit?  la  négation  de  la  divinité  de  Jésus-Christ;  la  né- 
gation de  l'autorité  de  l’Eglise  ; la  négation  de  la  grâce  de  Dieu  ; 
la  négation  des  moyens  d’arriver  à la  destinée  surnaturelle  ; la 
négation  des  obligations  qu’impose  la  loi  morale  ; la  négation 
de  la  prière,  de  l'indissolubilité  du  mariage,  de  la  soumission 
aux  puissances  sociales,  de  la  propriété,  de  la  famille;  elles  ont 
produit  la  glorification  des  passions  mauvaises,  l’égoïsme,  la 
négation  de  la  révélation,  l’apothéose  de  la  raison  humaine, 
l’athéisme  pratique  et  théorique,  les  jouissances  de  la  matière 
vive,  et  l'adoration  de  la  matière  brute  qui  menace  d’engloutir 
les  sociétés  tremblantes. 

Si  doue,  au  milieu  de  tant  de  ruines , le  Christianisme,  enté 
sur  le  judaïsme,  dont  il  est  l’accomplissement,  demeure  intact 
et  pur,  contrastant  si  violemment  par  sa  doctrine  et  ses  œuvres 
avec  le  produit  de  la  raisou  libre  de  son  joug  , c'est  évidem- 
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ment  que  l'autorité  vivante  et  permanente  qui  le  promulgue  et 
l’enseigne  toujours  le  même,  n'est  pas  humaine.  Dieu  seul  est 
immuable,  et  sa  science  seule  peut  porter  une  loi  qui  n'ait  ja- 
mais besoin  d’ètre  changée,  pour  conduire  ceux  qui  y sont 
soumis  à leur  véritable  fin.  La  révélation  de  la  loi  morale 
vient  donc  de  Dieu,  qui  seul  connaissait  assez  les  êtres  créés  et 
leurs  rapports  mutuels,  l'homme  et  sa  nature,  pour  donner 
une  loi  convenable  au  maintien  et  à la  perpétuité  de  son  œuvre. 

La  loi  morale  est  le  complément  nécessaire  de  la  création 
puisque  sans  elle  l’homme,  pour  lequel  tout  a été  créé,  ne  peut 
exister.  Non-seulement  elle  est  une  conséquence  de  la  concep- 
tion du  Créateur,  mais  elle  la  résume  en  ce  sens  qu’elle  fait 
connaître  à l’homme  l’origine  du  monde,  son  origine  et  ses  des- 
tinées à lui-même,  ses  devoirs  et  les  lois  de  son  bien-être  phy- 
sique, intellectuel  et  moral.  Puisque  cette  loi  morale  est  l’œu- 
vre de  Dieu,  Dieu  a donc  dû  la  communiquer  à l’Iiomm*  social 
et  d’une  manière  sociale,  c’est-à-dire  par  une  autorité  qu’il  a 
lui-  même  établie,,  puisqu’il  a créé  la  société  qui  ne  peut  exister 
sans  une  autorité,  et  que  la  loi  morale  ne  peut  être  maintenue 
intacte  et  pure  dans  le  monde  que  par  une  autorité  vivante  et 
permanente  de  même  origine  qu’elle.  De  là  naissent  de  nou- 
veaux rapports  de  l’homme  avec  Dieu,  qu’il  doit  croire  et  con- 
naître, auquel  il  doit  obéir,  puisque  Dieu,  qui  l’a  créé,  est  son 
maître  et  son  arbitre  souverain  ; et  enfin,  l’obligation  d’obéir  à 
l’autorité  revêtue  des  caractères  d’authenticité  divine. 

Or,  il  ne  peut  y avoir  qu  une  seule  vraie  religion,  parce  que 
Dieu  est  un  , que  la  création  est  une  dans  sou  harmonieux  en  • 
semble,  que  1 espèce  humaine  est  une,  et  que  les  rapports  mu- 
tuels de  tous  les  êtres  sont  l’expression  de  cette  unité,  qui  ne 
peut  être  maintenue  que  par  l'accomplissement  de  ces  rapports. 
Celte  seule  vraie  religion;  qui  embrasse  complètement  l’Iiom me 
et  la  création , ne  peut  venir  que  de  Dieu.  Mais  quelle  est-elle?*. 
De  toutes  les  religions,  celle-là  est  nécessairement  la  plus  vraie* 
qui  comprend  et  enseigne  une  plus  grande  somme  de  vérités  et 
de  vertus  que  toutes  les  autres  ; or,  comme  il  ne  peut  y en  avoir 
qu’une  seule  de  vraie,  celle  qui  est  la  plus-vraie  est  nécessaire- 
ment la  seule  vraie.  La  plus  vraie  est  évidemment  celle  qui , à * 
1 exclusion  de  toutes  les  autres,  embrasse  les  plus  nombreux 
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rapports  et  comprend  l’espèce  humaine  dans  tout  son  être  phy- 
sique, intellectuel  et  moral,  dans  l’individu,  la  famille  et  la  so- 
ciété, dans  toute  sa  durée,  au  passé,  au  présent  et  au  futur.  Or, 
la  seule  religion  qui  embrasse  ainsi  la  création  tout  entière 
est  la  religion  catholique  et  apostolique.  Seule,  en  effet,  elle  a 
commencé  avec  l’homme  pour  se  perpétuer  jusqu’à  nous  par  un 
secours  divin  non  interrompu  ; seule  elle  enseigne  nettement  à 
l'homme  son  origine,  sa  nature  et  ses  destinées;  seule  elle  lui 
donne  un  juste  et  légitime  empire  sur  les  êtres  qui  l’entourent 
et  lui  défend  d’en  abuser;  seule  elle  lui  prescrit  des  devoirs  et 
des  obligations  positives,  précises  et  nettement  déterminées; 
seule  elle  embrasse  l'espèce  humaine  dans  son  passé,  son  pré- 
sent et  son  futur;  seule  elle  embrasse  l'individu  dans  tous  les 
actes  importants  de  son  existence , dans  sa  naissance,  dans  son 
adolescence,  qu’elle  consacre  par  deux  sacrements  ; dans  les 
maladie*  de  son  Ame  qu  elle  guérit  et  qu’elle  nourrit  conti- 
nuellement par  deux  autres  sacrements;  dans  sa  mort,  qu’elle 
prépare  et  bénit,  et  enfin  dans  son  éternité,  qu’elle  adoucit  d’a- 
bord, s’il  est  besoin,  et  qu’elle  rend  ensuite  parfaitement  heu- 
reuse ; seule  elle  consacre  la  famille  et  la  maintient  par  un  lien 
indissoluble  et  sacré  ; seule  elle  embrasse  la  société  et  en  consa- 
cre l’autorité  divine  ; seule  enfin  la  religion  catholique  règle  et 
dirige,  par  cette  autorité  certaine,  l’activité  libre  de  l’intelli- 
gence humaine,  caractère  qui  seul  suffirait  pour  prouver  sa 
céleste  origine.  La  religion  catholique  est  donc  la  seule  sociale, 
la  seule  complémentaire  de  la  création  et  par  conséquent  la 
seule  nécessairement  révélée. 

Ainsi  donc,  l’homme,  qui  est  l’œuvre  de  Dieu  comme  tout 
le  reste,  devait  être  soumis  à une  loi  en  rapport  avec  sa  na- 
ture d’intelligence  libre  et  d’être  moral  ; loi  qui , pour  cela 
même,  doit  être  sociale  et  ne  peut  venir  que  d’une  révélation 
divine.  Si  une  telle  loi  n’existe  pas,  l'homme  n’a  plus  aucun 
motif  de  son  action  libre,  il  n’a  plus  de  raison  qui  le  porte 
au  bien,  à la  vertu,  au  sacrifice.  Son  bien-être  individuel  de- 
vient son  seul  mobile,  la  satisfaction  de  scs  besoins  organiques, 
sa  seule  félicité  et  son  seul  bonheur;  et  comme  il  a au  ser- 
vice de  ses  besoins  une  immense  puissance  d’intelligence,  tout 
devient  sa  proie,  la  création  entière  lui  est  livrée , il  peut  la 
il.  21 
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ravager  et  la  détruire.  Le  dévouement  et  le  sacrifice  disparais- 
sant avec  la  loi  morale  sous  l'empire  de  l’individualité  et  de 
l’égoïsme  ; la  domination  brutale  seule  gouverne  le  monde  ; 
les  plus  faibles  seront  sacrifiés  aux  plus  forts  ; les  plus  intel- 
ligents immoleront  ceux  qui  le  sont  moins,  et  à bon  droit, 
puisque  c'est  leur  seule  et  unique  félicité  ! Non-seulement  la 
famille  et  la  société  présentes  seront  sacrifiées  à l’individu, 
mais  bien  plus  encore  la  famille  et  la  société  à venir.  Les  cris 
des  consciences  opprimées  dans  ce  qu’elles  ont  de  plus  cher 
ne  uous  révèlent-elles  pas  l’accomplissement  de  ce  lamentable 
drame,  dès  que  la  foi  a disparu  d’une  société?  L’existence  de 
l'humanité,  aussi  bien  que  celle  de  tous  les  êtres  créés,  est 
donc  impossible  sans  loi  morale,  et  le  Dieu  que  l'harmonie 
de  l’univers  et  ses  admirables  lois  nous  ont  montré  si  puis- 
sant et  si  sage,  a manqué  son  but  et  sa  fin.  Il  y a con- 
tradiction dans  sa  conception , ou  plutôt  il  n’existe  pas  ! et 
l'univers  avec  scs  réalités  si  magnifiques  est  une  chimère  inex- 
plicable et  inconcevable.  Donc,  l’activité  libre  de  l’homme 
moral  nécessite  une  loi  morale  qu'il  doit  observer  pour  attein- 
dre le  but  de  Dieu  et  la  perfection  de  son  être;  puisque  cette 
loi  existe,  clic  a nécessairement  une  sanction,  sans  quoi  elle  se- 
rait nulle.  Si  le  sacrifice  et  le  dévouement  sont  demandés  à 
l'homme,  il  doit  y trouver  la  source  de  son  bonheur  et  de  sa 
félicité,  ou  bien  il  est  le  plus  malheureux  de  tous  les  êtres 
créés,  qui  tous  trouvent  leur  bien-être  dans  l’accomplissement 
des  lois  de  leur  nature.  L'homme  étant,  avant  tout,  intelligent 
Ct  moral,  doit  nécessairement  trouver  la  loi  de  son  bien-être 
dans  l’accomplissement  de  la  loi  morale,  et  son  malheur  doit 
suivre  de  sa  violation.  Cependaut,  il  en  est  autrement  de  la 
loi  physique  et  de  la  loi  morale  ; la  première  nécessite  et  la 
seconde  laisse  libre  ; c’est  là  son  caractère  essentiel,  fondé  sur 
la  nature  même  de  l’être  moral  ; elle  a donc  une  sanction  qui 
conduit  l'homme,  sans  le  nécessiter,  à l’accomplissement  de  cette 
loi.  Ou,  en  d'autres  termes,  il  y a mérite  dans  l’accomplisse- 
ment de  la  loi,  et  démérite  dans  sa  violation  ; par  conséquent, 
récompense  dans  le  premier  cas  et  châtiment  dans  le  second, 
et  l'un  et  l'autre  proportionnés  au  mérite  et  au  démérite.  Dès- 
lors  aussi,  cette  sanction,  sans  laquelle  la  loi  serait  nulle,  doit 


Digitized  by  G oogle 


H*  PARTIE  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  823 
«voir  son  exécution  dans  le  temps  ou  après;  or,  de  l’aveu  de 
tous  et  de  fait,  elle  n'a  pas  lieu  en  ce  monde,  donc  elle  aura 
lieu  après  cette  vie;  et  là  commence,  par  conséquent,  l'empire 
de  la  justice  éternelle  et  infinie , seul  et  unique  moyen  qui 
reste  a la  toute-puissance  du  Créateur  pour  atteindre  le  but  et 
la  fin  de  la  réalisation  de  son  éternelle  conception  dans  la  créa- 
tion de  l’univers.  L’homme  ne  meurt  donc  pas  tout  entier;  il 
est  nécessairement  immortel,  ou  bien  Dieu  n’a  pas  atteint  son 
but,  et  la  loi  morale  est  une  chimère. 

Nous  sommes  donc  conduits  à la  conclusion  rigoureuse  que 
riiomme  est  immortel,  soit  qu’on  le  considère  dans  l’état  hy- 
pothétique de  simple  nature,  soit  qu’on  le  considère  dans  la 
réalité  de  la  destinée  surnaturelle.  Supposons,  en  effet,  que 
l’homme  n’eùt  été  créé  que  pour  un  bonheur  conforme  à sa 
nature,  comme  le  veut  la  loi  éternelle  du  souverain  bien  pour 
tout  être;  dans  ce  cas  même  , l’homme  est  immortel.  Les  per- 
fections de  Dieu  s’opposent  à l’anéantissement  des  Ames.  Lu 
effet,  Dieu  ne  peut  créer  que  pour  un  but,  et  sa  bonté  l’oblige  à 
accorder  à toute  créature  le  bonheur  que  comporte  sa  nature 
et  tous  les  moyens  pour  y arriver.  Or,  en  créant  l’homme  être 
intelligent,  il  lui  a,  par  là  même,  donné  l’idée  du  passé,  du  pré- 
sent et  de  l’avenir;  la  nature  de  toute  intelligence  est  de  con- 
naître; le  désir  de  l’avenir  et  d’une  vie  sans  fin  est  naturel  à 
tout  être  spirituel  ; si  donc  Dieu  n’a  pas  fait  l’Ame  immortelle, 
il  lui  a refusé  le  bonheur  de  sa  nature,  et  les  moyens  d’y  parve- 
nir. Les  créatures  matérielles  sont  faites  pour  l’homme,  elles 
n’ont  point  de  but  ultérieur,  elles  n’ont  d’ailleurs  aucune  idée 
de  l’avenir,  c’est  pour  cela  qu’elles  sont  destructibles  de  leur 
nature.  Mais  il  n’y  a du  côté  de  Dieu  aucun  motif  qui  puisse 
exiger  la  destruction  des  Ames,  tout,  au  contraire,  eu  demande 
la  persévérance  sans  fin  ; car,  puisque  les  Ames  ont  été  créées 
pour  glorifier  Dieu,  pour  aimer  le  souverain  bien  librement, 
ou  pour  être  contraintes  à le  glorifier  par  la  justice  divine, 
si  elles  cessent  d’exister,  Dieu  par  là  même  renonce  à sa  gloire, 
ce  qui  est  impossible. 

La  nature  de  l'Ame  la  rend  immortelle  : simple  etnou  composée 
de  parties,  elle  est  incorruptible,  indécomposable;  il  n’y  a rien  en 
elle  qui  puisse  être  cause  de  destruction  ; elle  est  au-dessus  du 
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corps  et  n’est  soumise  à son  influence  que  pour  ses  opérations; 
mais  dans  sa  substance  et  ses  puissances,  elle  est  indépendante 
des  organes  et  du  corps  ; c'est  elle  qui  donne  la  forme  au  corps, 
elle  ne  peut  donc  périr  par  la  destruction  de  celui-ci.  Si  la 
substance  de  l'àme  était  matérielle,  elle  serait  destructible  par 
la  séparation  des  parties  de  cette  substance.  Mais  la  substance 
spirituelle  est  idée;  elle  est  la  représentation  des  idées  divines; 
or,  toute  idée  est  éternelle  en  Dieu,  et  toute  idée  produite  est 
par  elle-même  indestructible  ; une  fois  que  Dieu  a produit  une 
idée,  il  n’est  plus  en  son  pouvoir  qu’elle  ne  soit  pas  produite, 
la  productiou  d'une  idée  est  l’existence  extérieure  et  indépen- 
dante de  cette  idée.  C'est  pour  cela  que,  en  tant  qu’idéc  pro- 
duite, tous  les  êtres  sont  impérissables  ; cependant,  comme 
l’idée  ne  subsiste  pas  en  elle-même,  dans  tous  les  êtres,  sans 
une  substance  qui  la  reçoive,  il  s'ensuit  que,  quand  la  sub- 
stance est  composée,  l’être  est  destructible , et  il  ne  reste  plus 
que  l’idée  intellectuelle,  archétype  de  la  forme  produite.  Mais 
lorsque,  comme  dans  l’àme , la  substance  même  est  idée,  sub- 
sistante en  elle-même  par  sa  seule  production  à l'extérieur, 
elle  est  indestructible,  puisque  Dieu  même  ne  peut  pas  faire 
qu'elle  ne  soit  pas  produite  une  fois  qu'elle  est  : • Dieu,  dit  la 
Sagesse,  a eréé  l’bomme  d’une  substance  indestructible  et  l’a 
fait  à l’image  de  sa  propre  nature  (I).  » Or,  les  décrets  de  Dieu 
sont  immuables  ; l'indestructibilité  de  l'homme  est  l’œuvre  de 
sa  science,  de  sa  volonté  ; il  n’est  plus  en  sou  pouvoir  de  cliau- 
ger  cette  nature  de  l'homme,  car  sa  volonté,  éclairée  par  une 
science  infinie  , ne  se  trompe  jamais  dans  ses  décrets , et  c’est 
pour  cela  qu’ils  sont  immuables.  L'idée  et  le  besoin  de  l'indes- 
tructibilité  étant  naturels  à l’homme,  la  bonté  souveraine  de 
Dieu  ne  lui  permet  plus  de  l'anéautir.  L’àme , idée  substan- 
tielle, est  donc  indestructible  de  sa  nature;  et  si  elle  pouvait 
périr,  Dieu  ne  serait  ni  souverainement  bon,  ni  immuable 
dans  ses  décrets  et  dans  sa  science,  et  sa  volonté  serait  faillible. 
« Us  n’ont  donc  pas  connu  les  mystères  de  Dieu  ; ils  n’out  pas 
espéré  le  prix  de  la  piété,  ils  n’ont  pas  discerné  l’hon- 
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ncur  des  Ames  saintes.  • Ils  ont  erré  dans  leur  pensée  et 
leur  malice  les  a aveuglés,  ceux  qui  ont  dit  follement  : • Court 
et  plein  d’ennui  est  le  temps  de  notre  vie  ; il  n’y  a pas  de  con- 
solation dans  la  fin  de  l’homme,  et  on  n'en  connaît  point  qui 
soit  revenu  des  enfers.  Nous  sommes  nés  de  rien,  et  après, 
nous  serons  comme  si  nous  n’avions  pas  été;  le  souffle  de  notre 
bouche  est  une  fumée,  et  la  parole  une  étincelle  qui  agite  notre 
cœur;  elle  s’éteint,  notre  corps  n’est  plus  que  poussière,  et 
notre  esprit  se  dissipe  comme  un  air  léger,  et  notre  nom  est 
oublié  dans  le  temps,  et  personne  ne  garde  la  mémoire  de  nos 
œuvres.  Et  notre  vie  passe  comme  la  trace  du  nuage,  et  s’e- 
vanouit  comme  la  nuée  qui  fuit  aux  rayons  du  soleil  et  que  sa 
chaleur  abat.  Notre  vie  est  le  passage  d'une  ombre  ; après  notre 
fin,  point  de  retour;  le  sceau  est  posé,  nul  ne  revient.  Venez 
donc,  hAtons-nous  d'user  des  biens  qui  sont , et  jouissons  de  la 
créature,  parce  que  la  jeunesse  est  rapide.  Enivrons-nous  de 
vins  exquis,  couvrons-nous  de  parfums,  ne  laissons  pas  tom- 
ber la  fleur  du  printemps.  Couronnons- nous  de  roses  avant 
qu’elles  soient  fanées.  Que  nul  d’entre  nous  ne  soit  étranger  à 
nos  plaisirs.  Laissons  en  tous  lieux  des  traces  de  joie;  c'est  là 
notre  part,  notre  sort.  Foulons  aux  pieds  le  juste  misérable, 
n’épargnons  pas  la  veuve , ne  respectons  pas  le  vieillard  au 
front  blaurhi  par  le  temps.  Que  notre  force  soit  la  loi  de  jus- 
tice; car  ce  qui  est  faible  est  convaincu  d’èlre  inutile.  Dres- 
sons des  pièges  au  juste,  parce  qu'il  nous  est  inutile,  qu’il  est 
contraire  A nos  œuvres,  parce  qu’il  nous  reproche  les  fautes 
contre  la  loi , et  qu'il  tourne  contre  nous  les  œuvres  de  nos 
doctrines.  Il  se  vante  d’avoir  la  science  de  Dieu,  et  il  se  nomme 
le  Fils  de  Dieu.  Il  s'est  fait  le  détracteur  de  nos  pensées.  Il 
nous  est  odieux  même  a voir;  car  sa  vie  est  différente  de  la  vie 
des  autres,  et  scs  voies  ne  sont  pas  les  nètres.  Il  nous  estime 
menteurs,  et  il  s’abstient  de  nos  voies,  comme  d'une  souillure; 
il  appelle  heureuse  la  fin  des  justes,  et  se  vante  d’avoir  Dieu 
pour  père.  Voyons  si  ses  paroles  sont  véritables,  éprouvons  cc 
qui  lui  arrivera,  et  nous  saurons  quelle  sera  sa  fin  ! car  s’il  est 
vraiment  le  Fils  de  Dieu,  Dieu  le  soutiendra  et  le  délivrera  des 
mains  de  ses  ennemis.  Interrogeons- le  par  l'outrage  et  par  le 
supplice,  afin  que  nous  connaissions  sa  douceur,  et  que  nous 
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éprouvions  sa  patience.  Condamnons -le  à la  mort  la  pins  in- 
fâme; car  Dieu  le  regardera  selon  ses  paroles  (I).  » *•'*«  , 

Voilà  bien,  dans  toute  son  énergie,  le  combat  de  la  matière 
contre  l’esprit,  de  la  mort  contre  la  vie  qui  ne  finit  point,  du- 
matérialisme  enfin  contre  l'immortalité  de  l'àme;  combat,  sous 
les  coups  duquel,  la  vie  corporelle  du  Christ  est  tombée,  mais 
en  rem  portant- u ne  victoire  qni  a sauvé  le  monde  par  le  dogme 
de  l’immortalité  ; combat  qoi  se  perpétue  depuis  le  Golgotha 
jusqu'à  nous;  là  est  le  mystère  et  le  secret  de  la  corruption 
des  sociétés;  là  le  secret  de  la  haine  de  toute  fausse  philoso- 
phie contre  la  vérité;  là  le  secret  de  tant  d'efforts  inouïs  pour 
anéantir  le  Christianisme,  et  le  ravager  daus  tous  les  cœurs; 
là  le  secret  de  tant  d'outrages,  de  tant  de  chaînes  et  d’entraves, 
de  tant  de  filets  tendus  sous  les  pas  de  tout  ce  qui  se  dit  chré- 
tien. llh  bien!  qu'il  soit  admis  par  tous  que  l’àme  est  destruc- 
tible et  que  sa  vie  passe,  eu  effet,  comme  la  trace  du  nuage,  et 
voilà  que  la  corruption  ravage  les  peuples,  et  bientôt  il  n'y  aura 
plus  qu'à  inscrire  pour  épitaphe  sur  le  tombeau  de  l'humanité  : 
Solitude  et  mokt  ! Mais  alors  que  penser  de  Dieu , esl-il 
sage,  est-il  bon?  Non,  si  l’Ame  n’est  pas  indestructible!  tg4 
Ainsi,  à ne  considérer  même  l’homme  que  dans  l'état  hypothé- 
tique de  simple  nature,  il  est  nécessaire  que  son  àme  soit  immor- 
telle. Combien  donc  la  preuve  sera-t-elle  plus  puissante  dans  la 
réalité  de  la  destinée  surnaturelle?  Toutes  les  mêmes  raisons 
reviennent  ici  et  de  plus  fortes  encore.  Puisque  la  destinée  de 
l’homme  est  surnaturelle,  il  faut  qu’il  soit  élevé  au-dessus  de 
sa  nature  pour  y arriver.  Cette  destinée  étant  la  vision  de  Dieu 
même,  la  contemplation  de  son  essence,  si  Dieu  ne  l’accorde 
aux  âmes  qui  en  ont  i’idée  et  le  désir  et  qui  l’ont  méritée,  il 
n'est  plus  ni  la  bonté  souveraine,  ni  la  justice  infinie;  car* 
ayant  agrandi  la  nature  de  sa  créature,  lui  ayant  donné  par  la 
des  besoins  insatiables  par  tout  ce  qui  n’est  pas  lui,  des  be-.pf 
soins  éternels,  il  l’a  agrandie  et  élevée  pour  le  malheur,  ce  qui 
est  contraire  à la  loi  de  l’éternelle  justice.  Mais  si  Dieu  accorde 
à l'homme  la  jouissance  d’une  si  haute  destinée  pour  un  temps 
qui  doive  finir,  il  n’échappe  pas  davantage  à la  violation  de  la 
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loi  qui  règle  toutes  ses  volontés  et  tous  ses  actes.  L'àme  hu- 
maine, tout  en  n’existant  pas  nécessairement,  est  donc  nécessai- 
rement immortelle  de  la  nécessité  de  l'être  nécessaire  même, 
et  par  suite  Dieu  ne  peut  pas  plus  anéantir  l'Ame  du  réprouvé 
qu’il  ne  pourra  rendre  heureuse  que  l’àme  du  juste,  qu’il  ras- 
sasiera de  sa  gloire. 

Telle  est  la  sanction  de  la  loi  morale  nécessairement  révélée 
de  Dieu,  et  qui  achève  de  nous  démontrer  que  le  caractère 
distinctif  de  l’homme,  ce  qui  lui  est  essentiel  et  qui  domine 
toute  sa  nature,  c’est  d’être  un  être  spirituel,  un  être  moral  et 
libre  dans  ses  actes  et  surtout  dans  ses  volontés. 

Mais,  puisque  le  règne  social  ou  l’espèce  humaine  n’est  pas 
faite  uniquement  pour  cette  terre,  qu’elle  n’y  est  qu'en  passant 
et  pour  un  temps  d’épreuve,  pendant  lequel  elle  se  perfec- 
tionne, il  s’établit  de  nouvelles  obligations  entre  les  individus 
passés,  présents  et  à venir;  les  individus  passés  doivent,  sui- 
vant leur  pouvoir  auprès  de  la  source  de  toute  vie,  se  dévouer 
à ceux  qui  sont  présents  sur  la  terre,  et  à ceux  qui  sont  à ve- 
nir ; et  c’est  ce  qu’enseigne  le  dogme  chrétien  dans  la  commu- 
nion des  saints  et  la  protection  des  élus  sur  ceux  qui  sont  en- 
core dans  la  vie. 

Les  individus  présents  doivent  reconnaissance,  secours  et 
soulagement,  s’il  y a lieu,  aux  individus  passés  qui  seraient  sous 
le  coup  de  la  sanction  de  la  loi  morale.  Mais  ils  doivent  surtout 
préparer  ù ceux  qui  sont  à venir  les  conditions  les  plus  favora- 
bles pour  leur  développement  physique,  intellectuel  et  moral, 
et  y manquer  est  un  crime  social.  Enfin,  de  tous  ces  rapports 
si  admirables  naissent,  pour  l’humanité  tout  entière  et  pour  les 
individus,  les  plus  saintes  et  les  plus  sublimes  obligations  en- 
vers le  Créateur,  obligation  de  reconnaissance  et  d’amour  pour 
l’être  infiniment  bon,  obligation  de  l’adorer  et  de  lui  rendre  un 
culte. 

L’homme,  être  social  et  nécessairement  religieux,  nous  ré- 
vèle donc  enfin  le  but  et  le  terme  de  toute  la  création,  but  su- 
blime et  admirable,  qui  est  la  glorification  de  Dieu  par  l’homme 
au  nom  de  toute  créature;  et  ainsi  la  loi  morale  sanctionne, 
termine,  perfectionne  et  accomplit  l’admirahle  conception  du 
Créateur,  en  reliant  et  enchaînant  tous  les  êtres  à l’homme  et 
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l'homme  à Dieu,  comme  l’exprime  son  nom  le  plus  convena- 
ble, la  religion  qui  n’est  autre  chose  que  la-loi  morale  conforme 
à la  nature  et  aux  destinées  de  l’homme. 

L’homme  est  donc  un  être  distinct,  créé  tout  entier  par  la 
puissance  divine  ; il  n’est  pas  cette  puissance  divine,  ni  une 
partie  de  cette  puissance,  puisqu'il  est  un  être  libre  et  mo- 
ral, et  que  s’il  était  Dieu,  ou  partie  de  Dieu,  il  faudrait  ad- 
mettre que  Dieu  fait  le  bieu  et  le  mal,  pratique  la  vertu  et  com- 
met le  crime,  qu’il  est  vérité  et  mensonge,  qu'il  se  récompense 
et  se  punit,  ou  plutôt  qu’il  n’y  a plus  de  loi  morale,  puisque 
les  volontés  de  l’homme,  Dieu  ou  partie  de  Dieu,  seraient  des 
volontés  divines, que  tous  ses  actes  seraientdes  actes  divins,  qu’il 
ne  pourrait  y avoir  par  conséquent  d’autre  sanction  que  ses 
caprices  et  ses  désirs.  Dès-lors,  la  loi  morale  que  nous  avons 
prouvé  être  une  conséquence  nécessaire  de  la  nature  de  Dieu  et 
de  la  nature  de  l’homme,  nécessaire  à la  conservation  et  à la 
perpétuité  de  l’homme,  de  la  société  et  du  monde  même  phy- 
sique disparaissant,  l’homme,  la  société,  le  monde  et  la  créa- 
tion tout  entière  deviennent  une  impossibilité  matérielle;  ou 
bien  le  panthéisme  est  une  absurdité  aussi  bien  que  le  maté- 
rialisme. 

Concluons  donc  que  le  dogme  catholique  seul  nous  domie 
l’enseignement  de  la  vérité,  de  la  raison  et  de  la  logique  ; que 
seul  enfin,  il  nous  donne  un  enseignement  scientifique,  et  dé- 
montrable aussi  bien  par  les  principes  de  la  science  humaine, 
et  par  les  faits  qu’elle  nous  fournit,  que  par  la  révélation,  qui 
sont  la  base  de  la  science  théologique  proprement  dite. 

Nous  pouvons  maintenant  aborder  la  grave  question  de  l’é- 
tat dans  lequel  l’homme  fut  créé,  pour  le  corps,  pour  l’ême, 
pour  l’union  de  l’Ame  et  du  corps  et  leurs  rapports,  pour  ses 
connaissances,  ses  idées,  sa  raison,  sa  conscience,  et  enfin,  ses 
rapports  avec  les  créatures,  faites  pour  lui,  et  avec  Dieu  son 
Créateur. 
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LEÇON  XIX. 

DA5S  QUEL  ÉTAT  l’hOMME  FUT  CRÛ. 


Nous  avons  prouvé  que  « l’homme  formé  de  substance  in- 
destructible a été  fait  à l'image  de  la  propre  nature  de  Dieu  (();• 
ainsi  nous  a été  démontrée  la  vérité  profonde  du  texte  de 
Moïse  : • Faisons  l'homme  à notre  image  età  notre  ressemblance.  • 
Nous  avons  pu  en  faire  sortir  la  démonstration  rigoureuse  que 
l’homme,  esprit  incarné,  est  un  être  formé  d’un  corps  péris- 
sable et  d'une  Ame  immortelle;  qu’il  est  le  terme  et  le  but  de 
toute  la  création , dont  il  résume  l’échelle  matérielle  dans  son 
corps  et  la  conception  dans  son  àme,  en  sorte  qu’il  est  le  micro- 
cosme pour  lequel  tout  a été  fait,  le  lien  de  Dieu  et  du  monde, 
fait  lui-même  pour  Dieu , qu’il  est  par  conséquent  un  être  mo- 
ral et  social  et  nécessairement  religieux  ; que  la  seule  religion 
vraie  n’a  pu  lui  venir  que  par  une  révélation  sociale,  foudéc 
sur  une  autorité  divine  qui  la  promulgue  et  l’enseigne  toujours 
pure,  intacte  et  la  même,  depuis  le  commencement  jusqu'à  nous. 
Tel  est  le  commentaire  seul  logique  et  concevable , telles  sont 
les  conséquences  rigoureuses  de  ces  admirables  paroles  : • Fai- 
sons l’homme  à notre  image  et  à notre  ressemblance  pour 
qu  i/*  président  aux  poissons  de  la  mer,  aux  oiseaux  du  ciel 
et  aux  animaux,  et  à toute  la  terre,  et  à tout  être  rampant  qui 
se  meut  sur  la  terre.  * 

Il  nous  sera  facile  maintenant  de  résoudre  la  grave  question 
de  l’état  dans  lequel  l’homme  fut  créé.  Il  suit,  en  effet,  de  la 
nature  de  Dieu  et  de  la  nature  de  l’homme,  que  celui-ci  a dû 
être  créé  dans  l’état  le  plus  complet,  et  le  plus  parfait  de  sa 
nature  et  de  sa  destinée  sous  tous  les  rapports. 

1°  Physiquement,  l’homme  fut  créé  adulte,  sans  quoi,  nous 

(I)  Sagesse,  il,  23. 
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l’avons  vu,  il  n'aurait  pu  vivre  ni  se  développer,  s’il  avait  été 
créé  dans  l'état  d'enfance.  Son  corps  même  dut  être  créé  avec 
les  formes  les  plus  parfaites;  il  était  le  type  de  la  conception 
divine  et  le  modèle  de  tous  ses  descendants.  Dieu  donne  tou- 
jours A ses  œuvres  la  meilleure  disposition  pour  la  fin  qu’il  sc 
propose  ; or,  la  fin  du  corps  est  d’être  l’instrument  et  le  servi- 
teur de  l'Ame,  tellement  qu'il  nous  a été  démontré  que  le  corps 
est  fait  pour  l’Ame,  et  par  l'Ame  qui  lui  donne  sa  forme;  la  per. 
fcction  physique  de  l’homme  au  sortir  des  mains  du  Créateur 
dut  donc  être  en  relation  avec  la  perfection  de  son  intelligence; 
or,  nous  verrons  bientôt  que  l'Ame  fut  créée  dans  l’état  le  plus 
parfait,  tant  pour  l’exercice  de  son  intelligence  que  pour  celui 
de  sa  volonté.  11  serait  d’ailleurs  inutile  de  nous  arrêter  plus 
longtemps  à cette  question  : dès  que  nous  avons  prouvé  que 
tous  les  êtres  de  la  création,  que  les  végétaux  et  les  animaux 
ont  été  créés  complets  et  dans  l’état  de  parfait  développement, 
il  est  nécessairement  logique  d’en  conclure  que  l’homme,  le 
résumé  de  tous  les  êtres,  leur  dominateur,  le  contemplateur  de 
tout  cc  que  Dieu  a fait  pour  lui,  fut  aussi  créé  dans  l’état  le 
plus  propre  à accomplir  sa  fin.  C’est  d'ailleurs  ce  que  le  texte 
sacré  nous  enseigne  : « Faisons  l’homme  à notre  image  et  à 
> notre  resscmblànce;  et  il  lit  l'homme  A son  image  et  à sa  res- 
• semhlancc;  Dieu  fit  l'homme  du  limon  de  la  terre  et  souilla 
» sur  son  visage  une  Ame  vivante.  » Tant  de  soins,  taut  de  pré- 
cautions de  la  part  de  Dieu,  lorsqu’il  s’agit  de  créer  l'homme, 
ne  permettent  pas  de  douter  qu’il  l ait  fait  dans  toute  la  perfec- 
tion de  sa  nature. 

2°  L’Ame  du  premier  homme  fut  créée  dans  le  plus  parfait 
exercice  de  toutes  ses  puissances.  Cette  vérité  ressort  de  la  na- 
ture même  de  l’Ame  humaine;  image  de  l’essence  divine  par  sa 
substance,  ses  trois  puissances,  la  raison,  l’intelligence  et  l'a- 
mour, sont  aussi  l’image  des  trois  personnes  divines.  L'Ame  a 
donc  en  elle-même  ses  idées  et  le  principe  de  son  activité  ; mais 
nous  avons  prouvé  que  pour  lire  ses  propres  idées,  que  pour 
mettre  son  activité  dans  tout  son  exercice , elle  a besoin  d’être 
mue  par  une  cause  qui  n’est  pas  en  elle  ; ainsi  le  monde  exté- 
rieur est  en  rapport  avec  son  intelligence,  mais  son  sentiment, 
auquel  appartient  le  verbe,  la  parole  qui  féconde  l’intelligence, 
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ne  peut  se  manirester  ni  agir  que  par  un  autre  sentiment,  un 
autre  verbe  qui  se  communique  à lui.  Dans  l’état  actuel  les 
âmes  seules  se  mauifesteut  mutuellement,  et  réagissent  les  unes 
sur  les  autres.  Mais,  à l’origine  il  n’y  avait  que  Dieu,  les  anges 
et  le  premier  homme;  nous  sommes  donc  obligés  d’admettre 
que  l'homme  a été  créé  pensant  et  parlant,  ou  bien  que  Dieu 
s’est  révélé  à lui  directement  ou  par  les  anges  afin  de  donner  la 
parole  à son  âme,  la  vie  à son  sentiment  et  l’exerciec  à sou  in- 
telligence. 

Deux  thèses  opposées  ont  été  soutenues  sur  cette  grave  ques- 
tion; les  uns  ont  soutenu  que  l'homme  avait  inventé  son  lan- 
gage, et,  par  conséquent,  qu’il  créait  ses  idées  et  ses  pensées; 
cette  opiuion  détruisant  la  comparaison  logique,  base  de  toutes 
connaissances,  brise  les  rapports  nécessaires  de  l'homme  avec 
Dieu  et  avec  les  créatures,  et  conduit  au  scepticisme;  elle  est 
d'ailleurs  diamétralement  opposée  aux  faits  qui  nous  prouvent 
que  chaque  individu  reçoit  les  principes  de  sa  langue  de  la  so- 
ciété dans  laquelle  il  fait  sa  première  éducation.  La  seconde 
opinion,  considérant  l'Ame  humaine  comme  une  table  rase, 
douée  seulement  d'aptitudes  inertes,  a soutenu  que  l’homme 
avait  tout  reçu  d’une  première  révélation  ; que,  par  conséquenl , 
les  idées  et  les  pensées  venaient  à l'Ame  par  les  sens,  et  ainsi  on 
arrive  directement  au  sensualisme,  qui  n’est  pas  plus  la  vérité 
que  le  scepticisme.  D’ailleurs,  cette  opinion  est  A son  tour 
contredite  par  les  faits  qui  nous  montrent  l’intelligence  modi- 
fiant son  langage,  l'agrandissant,  le  développant,  le  changeant 
même  à mesure  que  ses  connaissances  s’agrandissent  et  que  ses 
idées  lui  sont  mieux  connues. 

Ici,  comme  partout  ailleurs,  la  vérité  se  trouve  entro  ces 
deux  opinions  extrêmes.  D'une  part,  en  effet,  il  nous  a été 
prouvé  que  l’Ame  est  substantiellement  idée,  qu'elle  est  active 
par  elic-mème,  qu'elle  pense  par  sa  nature;  par  conséquent, 
elle  a eu  clle-mèine  la  puissance  de  la  parole.  D’autre  part,  elle 
a besoin  d’èlrc  mise  en  rapport  avec  d'autres  intelligences, 
avec  le  monde  extérieur,  afin  que  la  comparaison  puisse  s'éta- 
blir entre  sa  raison  et  les  idées  qu’elle  reçoit  du  dehors.  I.a 
parole  fait  nailre  la  parole.  Les  faits  et  les  principes  démontrés 
concourent  donc  à nous  faire  conclure  que  l’homme  a été  créé 
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dans  toute  la  puissance  de  sou  activité,  et  que  Dieu  l’a  immé- 
diatement mise  en  exercice  en  pariant  à l'homme , qui,  dès- 
lors,  a pu  perfectionner  par  lui-même  son  langage.  Sans  aucun 
doute,  on  pourrait  soutenir  que  l’homme  a été  créé  parlant  et 
pensant,  et  que,  par  l’acte  même  de  la  création , Dieu  a établi 
l’homme  daus  tout  l’exercice  de  ses  puissances.  Mais  il  est  plus 
conforme  aux  faits  actuels  et  à la  nature  des  puissances  de 
l'Ame , qui  ont  besoin  d’être  excitées  et  d’entrer  en  commu- 
nication avec  d’autres  intelligences  pour  agir,  d’admettre  que 
Dieu  parla  à l’homme  aussitôt  qu’il  fut  créé  ; qu’il  lui  révéla 
les  hases  et  les  principes  de  tout  langage,  afin  qu’à  leur  aide 
et  par  sa  propre  puissance  il  pût  lire  ses  idées,  découvrir  les 
rapports  entre  les  créatures  et  sa  raison,  entre  sa  natnre  et 
son  Créateur,  en  un  mot , tous  ses  rapports  avec  les  créatures 
et  le  Créateur,  et  les  exprimer  en  agrandissant  et  perfection- 
nant son  langage.  Par  là,  il  commençait  toujours  sa  vie  par 
la  foi  pour  la  continuer  par  la  raison,  et  nous  avons  vu  que 
c’est  l’ordre  logique  et  naturel. 

Or,  la  thèse  que  nous  soutenons  est  confirmée  par  le  texte 
sacré  lui  même.  En  effet,  Dieu  y parle  d’abord  à l’homme,  et 
ses  paroles  renferment  toutes  les  bases  des  connaissances  hu- 
maines, tous  les  principes  des  rapports  de  l’homme  avec  Dieo 
et  avec  les  créatures  : * Dieu  les  bénit  (les  hommes)  et  leur 
dit  : Croissez  et  multipliez-vous;  remplissez  la  terre  et  vous 
l’assujettissez;  dominez  sur  les  poissons  de  la  mer,  sur  les  oi- 
seaux du  ciel,  et  sur  tout  animal  qui  se  ment  sur  la  terre  (I).  > 
Croissez  dans  tout  votre  être,  dans  votre  être  physique , in- 
tellectuel et  moral  ; multipliez-vous , car  c’est  par  cette  multi- 
plication que  la  société  humaine  s'accroîtra,  qu'elle  accomplira 
sa  destinée  et  que  l'œuvre  du  Créateur  se  perpétuera  ; multi- 
pliez-vous dans  tout  votre  être,  non-seulement  au  physique, 
mais  qu’il  y ait  aussi  une  paternité  intellectuelle  et 
beaucoup  plus  sublime , parce  qu’elle  sera  en  rapport 
grand  caractère  de  l'iiomme,  être  moral.  Remplissez  la  terre  et- 
vous  l'assujettissez,  car,  créée  pour  vous,  c’est  votre  empire, 
c’est  le  temple  où  votre  intelligence  doit  exercer  sa  charge  de 
pontife,  acquérir,  garder  et  transmettre  la  science.  Domines 

(I)  Gen.  i,  28. 
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sur  les  poissons  de  la  mer,  sur  les  oiseaux  du  ciel , et  sur  tout 
animal  qui  se  meut  sur  la  terre  ; car  tous  vous  sont  soumis  par 
la  puissance  de  votre  intelligence;  créés  pour  vous,  tous  doi- 
vent reconnaître  votre  empire  et  vous  apprendre  par  leur 
obéissance  quelle  est  ma  puissance  et  ma  bonté , et  combien 
votre  dignité  est  grande  à mes  veux. 

Voilà  doue  tous  les  rapports  de  l'homme  avec  la  terre  et  les 
animaux  révélés  à son  intelligence  par  la  parole  éternelle  qui 
vient  vivifier  son  sentiment  et  parler  à son  verbe,  elle  continue  : 
■ Dieu  dit  encore  : Voila  que  je  vous  ai  donné  toutes  les  plantes 
répandues  sur  la  surface  de  la  terre  et  qui  portent  leur 
semence,  et  tous  les  arbres  fruitiers  qui  ont  leur  germe  en  eux- 
mêmes,  pour  servir  à votre  nourriture(l).  • Et  ainsi  sont  révé- 
lés à l'homme  ses  rapports  avec  les  végétaux,  et  les  lois  de  ceux- 
ci  ;je  cous  ai  donné  toutes  les  plantes  répandues  sur  la  surface 
de  la  terre  ; or,  toutes  n’ont  de  rapports  qu’avec  la  puissance 
intellectuelle  humaine, c’est  donc  à elle  qu’elles  sont  données; 
et  qui  portent  leur  semence,  c’est  la  loi  caractéristique  des  végé- 


taux, la  reproduction  est  leur  fonction  distinctive,  et  la  voilà 
révélée  à l'homme,  comme  la  sensibilité  et  le  mouvement,  ca- 
ractère essentiel  des  animaux,  principe  de  la  science,  lui  a été 
enseignée  par  le  Créateur  même.  Mais  il  y a aussi  des  rapports 
physiques  entre  l’bomme  et  certains  végétaux,  aussi  la  parole 
révélatrice  ajoute-t-elle  : et  tous  les  arbres  fruitiers  qui  ont 
Içur  germe  en  eux -mêmes,  caractère  essentiel  et  principe  de  la 
science,  pour  servir  à votre  nourriture,  but  et  fin  de  leur  créa- 
tion et  rapport  avec  l’homme  physique. 

Mais  il  y a encore  des  rapports  harmoniques  entre  les  animaux 
et  .les  végétaux,  rapports  que  l’homme  doit  connaître,  puisqu'ils 
sont  ta  base  de  sa  science  et  la  loi  qui  a présidé  à la  création  des 
Uns  et  des  autres  : Et  la  parole  éternelle  continue  : ■ Et  je  les  ai 
donnésà  tous  les  animaux  de  la  terre,  à tous  les  oiseaux  du  ciel, 
àiout  ce  qui  se  meut  sur  la  terre  et  qui  est  vivant  (ou  sentant) 
pour  qu’ils  aient  de  quoi  se  nourrir  (2).  » Ainsi  la  vie  animale 
est  fondée  sur  le  règne  végétal;  telle  est  la  loi  harmonique  qui 


unit  ces  deux  grands  degrés  de  la  création , comme  les  plantes 
sont  harmonisées  avec  la  surface  de  la  terre  que  l’homme  doit 


(l)  Ceo.  i,  j*.  — (î)  V. 
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assujettir  et  remplir,  comme  les  poissons  sont  faits,  par  lenr 
organisation,  pour  vivre  dans  les  eaux,  les  oiseaux  dans  l’air, 
les  animaux  sur  la  terre,  et  tous  pour  être  soumis  à l'homme. 

Tels  sout  les  grands  principes  et  les  grandes  lois  que  nous 
nous  sommes  eflorcés  d’exposer  dans  notre  cours;  leurs  con- 
clusions et  leurs  détails  constituent  toute  la  science  humaine, 
tout  ce  que  notre  intelligence  peut  saisir  et  comprendre.  Or, 
en  quelques  mots  d’une  simplicité  sublime  et  d’une  profon- 
deur divine,  tous  ces  principes,  toutes  ces  lois  harmoniques 
sont  révélés  par  la  parole  créatrice  à l’intelligence  humaine  ; 
la  raison  de  l’homme  ainsi  illuminée  en  aperçut  en  elle  immé- 
diatement toutes  les  raisons  d’être,  sa  science  fut  complète  par 
la  leçon  si  profonde  d’un  si  grand  maître.  Chose  remarquable  ! 
ce  sont  les  seules  sciences  dont  Dieu  ait  daigné  révéler  les  prin- 
cipes; principes  auxquels  arrivent  eniin  les  sciences  naturelles 
en  se  constituant  par  le  travail  des  siècles.  Ainsi  l’intelligence 
humaine  fut  en  pleine  activité  dès  son  principe  ; mais  il  fal- 
lait compléter  la  trilogie  créée  en  mettant  la  volonté  en  exer- 
cice, et  c’est  ce  que  fait  le  Créateur. 

• Le  Seigneur  Dieu  prit  l’homme  et  le  plaça  dans  le  jardin 
d’Eden,  pour  le  cultiver  et  le  garder.  Et  le  Seigneur  fit  à 
l’homme  un  commandement,  et  lui  dit  : Tu  peux  manger  de 
tous  les  fruits  du  jardin;  mais  ne  mange  pas  du  fruit  de  l’ar- 
bre de  la  science  du  bien  et  du  mal  ; car,  au  jour  où  tu  en  man- 
geras, tu  mourras  de  mort  ( I ).  » Le  Seigneur  / U à l'homme  un 
commandement,  pour  qu’il  obéit  volontairement , pour  qu’il 
exerçât  son  amour,  pour  qu’il  apprît  que  si  tous  les  êtres  lui 
étaient  soumis,  lui-même  était  soumis  à Dieu;  pour  qu’il  sût 
qu’étant  libre  et  maître  de  scs  actes,  sa  loi  morale  avait  une 
sanction,  puisqu’étaut  immortel,  il  devenait  par  la  violation  du 
précepte,  sujet  à la  mort  et  à toutes  ses  suites.  Par  là,  aussi,  lui 
était  révélée  sa  destinée  surnaturelle,  qu’il  pouvait  conquérir 
par  son  obéissance  ou  perdre  par  sa  faute;  car  Dieu  en  lui  par- 
lant sc  révélait  à lui  comme  créateur,  comme  rémunérateur  de 
l’obéissance  et  de  la  glorification  libre,  et  comme  vengeur  de 
la  désobéissance,  de  la  préférence  de  la  créature  au  Créateur  ; il 
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sc  montrait  doue  comme  la  source  de  tout  bien,  comme  le  bien 
souverain,  la  bonté  et  la  justice  infinies.  Dès-lors  il  illuminait 
dans  la  raison  de  l’homme,  l’image  de  l'idée  une  et  infinie  qui 
est  l’essence  de  Dieu  même,  sa  raison  et  sa  loi  sc  reflétant  dans 
la  raison  humaine,  il  lui  donnait  l’idée  et  le  désir  du  souve- 
rain bien  et  de  sa  contemplation  en  lui-même.  Ainsi  fut  ac 
complic  l’éducation  sociale  du  premier  homme  par  son  ensei- 
gnement surnaturel. 

L’intelligence  et  le  sentiment,  ou  l'amour,  ont  apporté  à 
la  raison  les  éléments  de  sou  activité,  et  l'àme  humaine  est  dès- 
lors  dans  toute  la  puissance  de  cette  activité.  Elle  peut  mainte- 
nant grandir  dans  ses  opérations,  toutes  les  bases  et  tous  les 
principes  lui  sout  donnés.  Elles  les  a reçus  par  la  foi;  elle  peut 
maintenant  contempler  et  vérifier,  elle  a senti  ; l'intelligence 
peut  voir  maintenant,  et  la  démonstration  viendra  ensuite.  Or, 
un  fait  positif,  raconté  par  l'écrivain  sacré,  vient  nous  prouver 
que  l’intelligence  du  premier  homme,  dès  le  premier  instant  de 
son  existence,  entra  dans  la  plénitude  de  sou  exercice,  et  qu'elle 
arriva  au  sommet  de  sa  perfection,  immédiatement  après  l'é- 
ducation qu’elle  veuait  de  recevoir,  même  avant  la  création 
de  la  femme.  « Le  Seigneur  Dieu  ayant  donc  formé  de  la  terre 
tous  les  animaux  terrestres  et  tous  les  oiseaux  du  ciel,  les  ame- 
na devant  Adam,  afin  qu'il  vitcomment  il  les  appellerait;  et  le 
nom  qu'Adam  donna  à chacun  des  animaux  est  sou  noin(l).  • 
Par  ce  grand  acte  intellectuel,  Adam  prenait  possession  de  son 
empire,  il  développait  les  principes  et  les  hases  de  la  langue 
qu’il  venait  de  recevoir,  il  vérifiait  par  l’observatiou  de  l’in- 
telligence ce  que  la  foi  lui  avait  appris  par  le  sentiment.  Et  du 
premier  coup  il  arriva  au  sommet  de  la  science,  à ce  qu’elle  a 
de  plus  difficile,  à sa  terminaison,  la  nomenclature.  La  nomen- 
clalureest.en  effet,  le  dernier  terme  d’une  science,  et,  quelque 
imparfaite  qu’elle  soit,  elle  suppose  l’observatiou  des  êlrcs  et  la 
connaissance  de  quelques-unes  de  leurs  propriétés  saillantes  ; 
quand  elle  exprime  le  caractère  le  plus  élevé  des  êtres,  elle  est 
parfaite,  parce  qu’alors  elle  traduit  et  résume  la  science.  Nous 
sommes  loin  de  prétendre  démontrer  que  telle  fut  la  nomen- 
-ofli  ' inK  iisA  Mfjiuisi  al  <h  iiwIswm  l a J • .,■>!■  mi 

(l)  Geo. il,  10.  O 
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clature  d’Adam,  mais  quelle  qu’elle  fût,  elle  prouve  une  intelli- 
gence capable  d'atteindre  du  premier  coup  au  point  le  plus  dif- 
ficile de  la  science;  car  il  y eut  ici  science,  puisqu’elle  fut 
transmise,  les  noms  qu’Adam  donna  aux  animaux  leur  ayant 
été  conservés  dans  sa  langue. 

Tout  donc  prouve  que  l’àme,  et  par  conséquent  le  corps  de 
l'homme  furent  créés  dans  leur  état  de  perfection. 

La  sociabilité  humaine  va  nous  prouver  la  même  chose.  Eli 
effet,  l'homme  fut  créé  pour  entrer  immédiatement  en  famille, 
et  Dieu  l’y  prépare  en  faisant  lui-mème  son  éducation  par  la 
contemplation  de  ses  œuvres;  en  lui  amenant  les  oiseaux  du 
ciel  et  les  animaux  terrestres  pour  qu’il  exerçât  son  intelligence 
et  sa  raison,  en  leur  donnant  des  noms  convenables.  Dieu  vou- 
lait apprendre  à l’homme  plusieurs  grandes  vérités;  d'abord 
lui  faire  sentir  l’immense  différence  qui  le  séparait  des  ani- 
maux, puisque  tous  lui  obéissent,  qu'il  en  comprend  la  nature 
et  les  lois,  qu’il  est  par  conséquent  leur  maître  et  leur  seigneur 
et  non  point  leur  égal.  < Il  n’avait  point  trouvé  d’aide  qui  fût 
semblable  à lui,  » dit  l'Ecriture.  Or,  par  ces  paroles,  l'écrivain 
sacré  insinue  ce  que  la  raison  et  les  faits  confirment.  L’homme 
reconnaît  chaque  espèce  animale,  complétée  par  le  mâle  et  la 
femelle  propres  à se  reproduire;  chaque  animal  a sa  compagne 
qui  lui  est  semblable,  mais  lui,  être  si  élevé  au-dessus  d’eux, 
n’a  point  de  compagne  qui  lui  soit  semblable,  il  en  désire  une. 
et  il  faut  que  le  Seigneur  la  lui  donne.  Admirable  conduite  de 
Dieu,  qui  prépare  l’homme  au  grand  acte  qui  doit  continuer  la 
création  par  la  connaissance  de  ses  lois,  afin  qu'elles  devien- 
nent morales  pour  lui.  Car  ce  n’est  point  en  vain  que  le 
Créateur,  qui  amena  les  couples  auimaux  au  premier  homme, 
a permis  que  la  reproduction  de  ces  êtres  s'accomplit  sous  les 
yeux  de  l’homme,  afin  qu’instruit  par  des  êtres  sans  raison,  il 
n’arrivât  pas  brusquement  à l’âge  de  la  puberté,  sans  avoir  reçu 
l’enseignement  moral  qui  doit  garantir  sa  vie,  son  être  et  sa 
reproduction  contre  les  abus  d’un  penchant  naturel  dont  la  sa- 
tisfaction prématurée  ou  excessive  détruirait  l’espèce  avec  les 
individus.  Quelle  leçon  donnée  par  le  Créateur  ! si  elle  était 
imitée,  et  si  l'éducation  de  la  jeunesse  était  graduée  sur  le  mo- 
dèle de  celle  que  Dieu  donne  au  premier  homme  ; si  d'abord  ou 
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ouvrait  son  àmc  par  la  foi,  son  intelligence  par  la  science  des 
êtres  et  du  monde,  sa  volonté  et  son  amour  par  la  loi  de  Dieu 
et  si  enfin  ou  ramenait,  comme  Dieu  amena  le  premier  homme’ 
a comprendre  les  lois  physiques  et  morales  de  sa  reproduction’ 
en  la  garantissant  contre  les  crimes  de  Tahus,  quelle  ne  connaît 
que  par  la  honte  d'un  langage  animal,  qui  se  glisse  à l'oreille 
dansl  ombre  et  le  mystère  d'une  joie  lubrique,  et  qui,  semblable 
a la  bave  du  serpent,  infecte  l'Ame  et  souille,  dans  la  créature, 
la  sainte  participation  à la  puissance  créatrice,  en  étouffant  à 
jamais  et  rendant  inutile  par  la  passion  toute  la  sainteté  d'uu 
enseignement  moral  qu'elle  ne  peut  plus  recevoir  sérieusement; 
»i,  disons-nous,  l'on  ne  substituait  pas  l'éducation  dégradée* 
sous  les  vaiues  excuses  de  la  corruption  blasée,  à l’éducation 
tracée  par  le  Créateur,  on  éviterait  à la  jeunesse  bien  des  écarts, 
des  déboires  lamentables,  des  déceptions  et  des  ruines  cruelles; 
aux  familles,  la  honte,  l'opprobre  et  les  chagrins;  à la  société’ 
la  corruption  qui  la  ronge  et  la  ruine! 

Voilà  donc  comment  Dieu  préparait  le  premier  homme  à la 
lamille,  et  il  lui  apprenait  en  même  temps  que  son  aide  était 
son  égal,  lui  était  semblable  et  qu'il  devait  la  respecter  et  la 
chérir  comme  lui-même.  Et  en  preuve  que  Dieu  se  proposait 
de  préparer  ainsi  l'homme,  c’est  qu’il  dit  : . Il  n’est  pas  bon 
que  l'homme  soit  seul,  faisons-lui  une  aide  semblable  à lui;  et 
Dieu  lui  amena  les  animaux  (I)...  et  l'homme  ne  trouva  point 
parmi  eux  d'aide  semblable  à lui  (2).  . Il  veut  lui  donner  une 
compagne, et  il  lui  fait  passer  en  revue  tous  les  animaux,  dont  les 
espèces  sont  complètes,  parmi  lesquels  il  ne  trouve  point  son 
semblable,  afin  qu'il  le  désirât.  Enfin  Dieu  voulait  encore  faire, 
contempler  à l’homme  toutes  les  œuvres  de  sa  puissance,  lui 
en  donner  la  science,  afin  qu'il  fût  capable  de  la  transmettre 
avec  la  vie;  il  voulait  lui  faire  admirer  ses  œuvres,  comme  lui- 
même  les  avait  admirées,  et.  par  là,  le  faire  entrer  dans  la  con- 
templation de  l’extase  pour  le  préparera  comprendre  une  plus 
giande  loi,  la  loi  de  la  famille  : et  Dieu,  en  effet,  fit  tomber  sur 
Adam  un  sommeil  extatique,  nr»mv,  dit  le  grec,  et  il  l'endormit 
dans  I admiration,  il  est  permis  de  croire  que  ce  sommeil  exta- 

(i)  Gen.  Il,  18, 19.  — (J)  H.,  20. 
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tique  révéla  de  nouvelles  harmonies  à l’homme,  pnisqu’à  son 
réveil  il  prononça  lui-mème  la  loi  fondamentale  de  la  famille 
en  promulguant  l’indissolubilité  du  mariage.  C’est  encore  pen- 
dant ce  sommeil  que  Dieu  va  retracer  de  nouveau  le  mystère 
de  sa  nature  dans  la  Trinité  des  personnes  divines,  et  ce  fut 
peut-être  là  l’objet  de  la  contemplation  de  l’homme,  car  ce 
u'est  point  en  vain  que  l’homme  et  la  femme  furent  créés  d’une 
manière  6i  différente  des  animaux  ; l’homme  est  un  être  social 
et  moral,  il  faut  donc  que  la  société  soit  créée  dans  la  famille  : 
l'homme  eu  est  le  chef  et  le  premier  principe,  la  femme  en  est 
l'autre  moitié  et  le  second  principe  ; à la  ressemblance  de  Dieu, 
c’est  une  même  nature  en  trois  personnes,  le  père  qui  est  le 
principe,  la  mère  qui  est  de  même  nature,  et  qui  sort  du  père 
pour  être  avec  lui  principe  des  enfants  dans  leur  amour  et  leur 
union  mutuelle.  Et  ainsi  la  famille  est  une  ressemblance  phy- 
sique de  l’auguste  Trinité.  Voilà  pourquoi  Dieu,  voulant  créer 
la  famille  et  la  société  à l'image  de  sa  Trinité  indivisible,  crée 
d'abord  l’homme;  puis,  pendant  sou  sommeil  d’extase,  il  prit 
l’une  de  ses  côtes,  ou,  comme  dit  l’hébreu,  de  la  chair  de  son  côté, 
et  en  fit  la  première  femme.  Acte  divin  plein  de  mystère  ; la  côte, 
ou  la  chair  du  côté  sont  des  organes  respirateurs,  des  organes 
de  la  principale  fonction  vitale  ; ce  sont  aussi  des  organes  pro- 
tecteurs du  cœur,  emblème  des  affections  les  plus  pures,  des 
sentiments  moraux  les  plus  élevés , organe  impulsif  des  mou- 
vements vitaux  du  sang,  dans  lequel  réside  la  vie  ; c’est  de  là 
qu’est  tirée  la  femme,  la  mère  de  tous  les  vivants,  afin  d'ap  - 
[(rendre  à l’homme  à l’aimer  comme  lui-mème,  et  de  donner  à 
celle-ci  l’immense  affection  maternelle  et  les  secrets  du  cœur, 
avec  lesquels  elle  sera  chargée  de  l’éducation  de  l’homme  et  du 
rôle  social  le  plus  sublime.  Il  y avait  encore  là  un  autre  mys- 
tère plus  profond  que  le  Golgotba  nous  révèle  ; l’Eglise,  l’é- 
pouse mystique  de  Jésus,  le  nouvel  Adam,  devait  naître  de  son 
côté  ouvert  pendant  son  sommeil  sur  la  croix,  pour  être  la 
mère  de  tous  les  vrais  vivants,  comme  Ève  fut  tirée  du  côté  de 
l’homme;  ici  la  science  humaiue  n’a  qu’à  se  taire  devant  la  foi. 
Mais  elle  doit  convenir  que  l'enseignement  de  la  foi  embrasse 
tous  les  secrets  du  cœur  de  l'homme  et  qu’il  féconde  toutes  les 
racines  de  sa  nature.  En  effet,  nulle  espèce  animale  ne  forme 
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de  famille,  aussi  tous  les  animaux  sont-ils  créés  indépendants, 
mâles  et  femelles. 

Mais  l'homme,  dont  tout  l’ètre  exige  la  famille,  comme  une 
nécessité  de  son  existence,  est  créé  dans  l'unité  du  principe,  et 
la  femme  est  tirée  de  lui  pour  lui  apprendre  qu'elle  est  lui- 
inème,  uue  portion  de  sou  être,  sa  moitié,  son  complément; 
et  ainsi  le  comprit  Adam,  lorsqu’à  son  réveil  Dieu  amena 
devant  lui  la  compagne  qu’il  n'avait  point  trouvée  parmi  les 
animaux,  et  qu'il  exprima  en  ees  termes  l’accomplissement  de 
ses  vœux  : * Voilà  maintenant  l’os  de  mes  os  et  la  chair  de  ma 
chair;  celle-ci  s’appellera  Virago,  parce  qu’elle  a été  tirée  de 
l'homme.  C’est  pourquoi  l'homme  quittera  son  père  et  sa 
mère  et  s'attachera  à sa  femme;  et  ils  seront  deux  dans  une 
seule  chair  (l).  • Ces  paroles  d’Adam  semblent  de  plus  en  plus 
insinuer  que  de  grandes  choses  lui  avaient  été  révélées  dans  son 
extase,  puisqu'il  reconnaît  de  lui-même  la  femme,  qu’il  recon- 
naît qu  elle  a été  tirée  de  lui,  qu’il  en  voit  et  en  comprend  la 
raison  profonde  et  morale,  puisque  c’est  sur  ce  fait  même  qu’il 
voit  reposer  le  principe  fondamental  de  la  famille,  et  qu’il  le 
prononce  en  promulguant  l’unité  et  l'indissolubilité  du  ma- 
riage. 

Le  texte  sacré,  comme  la  science,  nous  enseigne  donc  que  la 
société  humaine  est  un  fait  de  création.  Et  ainsi  il  nous  est 
prouvé  que  l’homme  fut  créé  dans  son  état  de  perfection  phy- 
sique, intellectuelle,  morale  ou  sociale.  Nous  n'avons  pas  be- 
soin de  nous  arrêter  à réfuter  les  opinions  ridicules  de  ceux 
qui  ont  prétendu  voir  dans  le  texte  sacré  que  le  premier 
homme  avait  été  créé  hermaphrodite,  c’est-à-dire  que  le  même 
individu  était  mâle  et  femelle.  Nous  ne  sommes  pas  cause 
qu’ils  ne  savaient  pas  lire  : la  raison  et  le  texte  parlent  assez 
haut,  lis  se  sont  fondés  sur  le  verset  27  du  premier  chapitre  : 

• Et  Dieu  créa  l’homme  à son  image;  et  il  le  créa  à l'image  de 
Dieu  ; il  les  créa  mâle  et  femelle  ; masculum  et  feminam  crea- 
vit  eos.  Le  contexte  ne  permet  pas  de  douter  que  l'expressiou 
l 'homme  est  prise  ici  dans  son  sens  général  pour  signifier 
l’homme  et  la  femme,  sens  que  ce  mot  exprime  dans  toutes  les 

(I)  Gen.  u,  33, 24. 
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langues;  d'ailleurs  le  pronom  eos , en  grec,  «»««;,  holam , en 
hébreu,  est  au  pluriel,  et  suffirait  seul  pour  réfuter  le  conte 
ridicule  de  l’hermaphroditisme,  quand  nous  n'aurions  pas  au 
second  chapitre  la  création  de  la  femme,  distincte  de  l'homme. 

Cependant , nous  devons  tirer  quelques  conclusions  impor- 
tantes des  principes  que  nous  avons  posés  jusqu’ici.  Puisque 
l’homme  fut  créé  dans  son  état  de  perfection  sous  tous  les 
rapports , qu’il  fut  même  créé  dans  sa  destinée  surnaturelle, 
il  eut  nécessairement  de  Dieu  une  connaissance  bien  plus 
parfaite  que  celle  que  nous  en  avons  ; Dieu  se  manifesta  à lui 
par  sa  parole;  en  outre,  son  àme,  dans  toute  la  perfection  de 
ses  puissances,  connut  nettement  sa  loi  suprême,  elle  se  porta 
vers  Dieu  naturellement  ; elle  le  vit  dans  toutes  Ira  créatures; 
elle  le  sentit  en  elle-même  ; elle  reçut  immédiatement  la  com- 
munication de  sa  parole,  comme  nous  l'avons  démontré. 

Cependant  elle  ne  pouvait  le  contempler  dans  son  essence, 
cette  faveur,  toute  gratuite,  devait  être  le  prix  de  sa  fidélité. 
Mais  on  doit  admettre  qu’Adam  connut  Dieu  et  fut  en  rapport 
avec  lui  d’uue  manière  bien  plus  excellente  que  nous.  L’Écri- 
ture insinue  assez  nettement,  comme  nous  l’avons  vu,  qu’Adam 
contempla  les  profondeurs  de  Dieu  pendant  sou  extase,  et  que 
c'est  là  même  qu’il  connut  les  grands  principes  de  la  famille 
et  de  la  société  ; saint  Thomas  est  porté  à admettre  ce  ravisse- 
ment de  notre  premier  père  (I). 

D'ailleurs  , la  création  tout  entière  , le  corps  même  de 
l’homme  avaient  été  faits  pour  l’àme;  elle  était  donc  maîtresse 
absolue,  et  n'était  entravée  dans  ses  opérations  par  aucun 
obstacle.  A cause  de  cet  éminent  degré  de  perfection,  elle  était 
plus  immédiatement  en  rapport  avec  le  monda  des  esprits,  et 
bien  qu’elle  ne  vît  pas  les  anges  dans  leur  substance  même, 
elle  communiquait  avec  eux  d’une  manière  bien  plus  excel- 
lente qu 'après  la  chute. 

Pour  les  mêmes  motifs,  nous  devons  reconnaître  que  le  pre- 
mier homme  avait  la  science  de  toutes  choses;  « Car,  dit  saint 
Thomas , les  choses  ont  été  primitivement  établies  de  Dieu, 

(I)  Primus  homo  Deum  per  eaoentiam  non  vidlt  se>  undum  commun™  slatum 
illius  vilæ  ; niel  farté  dirnltir  quôd  videriteum  In  raplu,  qtamlô  Deus  immisit 
soporrm  in  .trfam,  ut  didtur  Ucn.  il.  — S.TIiom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xciv,  art.  i. 
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non  seulement  pour  exister  en  elles-mêmes,  mais  encore  pour 
être  les  principes  des  autres  choses  ; c'est  pourquoi  elles  ont  été 
produites  dans  l'état  de  perfection , dans  lequel  pouvaient 
exister  les  principes  des  autres  êtres.  Or,  l'homme  peut  être 
principe  d’un  autre,  non  seulement  par  la  génération  corpo- 
relle, mais  encore  par  l'instruction  et  le  gouvernement.  De 
même  donc  que  le  premier  homme  fut  créé  dans  l’état  de  per- 
fection quaut  au  corps,  afin  qu'il  pùt  immédiatement  engen- 
drer, de  même  il  fut  créé  dans  l’état  de  perfection  de  sou  âme, 
afin  qu’il  pùt  immédiatement  instruire  et  gouverner  les  autres. 
Or,  uul  ne  peut  instruire  s’il  ne  possède  la  science,  et  c’est 
pourquoi  le  premier  homme  fut  établi  par  Dieu  pour  posséder 
la  science  de  toutes  les  choses  pour  la  connaissance  desquelles 
l’homme  est  né.  Et,  ce  sont  toutes  les  choses  qui  existent  vir- 
tuellement dans  les  premiers  principes  connus  par  eux-mêmes, 
c'est-à-dire  tout  ce  que  les  hommes  peuvent  connaître  naturel- 
lement. 

Déplus,  l’homme  avait  besoin,  pour  se  gouverner  et  gou- 
verner les  autres , de  toutes  les  connaissances  nécessaires  à sa 
fin  surnaturelle  ; il  dut  donc  les  recevoir  dans  la  proportion 
convenable  (I). 

Or,  nous  avons  vu  ce  que  l'état  de  la  science  n’avait  pu 
permettre  à saint  Thomas  de  lire  dans  le  texte  sacré.  Ce  texte, 
en  effet,  dans  les  paroles  que  Dieu  adressa  à l'homme,  renferme 
tous  les  grands  principes  qui  sont  désormais  les  bases  des 
sciences  démontrées;  d'autre  part,  Dieu  révéla  sa  fin  surnatu- 
relle à l'homme,  et  se  lit  connaître  à son  âme  ; concluons 
donc  que  la  science  du  premier  homme  fut  complète  dès  le 
principe. 

Nous  devons  inférer  de  là,  avec  saint  Angustin,  qu’approu- 
ver le  faux  pour  le  vrai,  par  erreur  involontaire,  n’était  point 
dans  la  nature  de  l'homme  tel  que  Dieu  l’avait  fait,  mais  que 
c’est  une  peine  de  sa  condamnation  (2)  ; et,  avec  saint  Thomas, 
que  dans  l’état  de  rectitude  originelle,  c’est-à-dire  tant  que 
l’àme  fut  soumise  à Dieu,  aussi  longtemps  ses  puissances  infé- 


(1)  S.  Thom.,  Summ  , p.  p.,  q.  xciv,  art.  ni. 

(2)  Approbare  falia  pro  vert*,  ut  erret  Intllut,  non  cal  natura  insUluU  hominir, 
aed  pœaa  damnât).  (S.  Aug.,  Dt  liber.  Arbil.,  lib.  ni,  cap.  ivm.) 
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rieurcs  fureut  soumises  aux  supérieures,  et  celles-d  ne  furent 
point  entravées  par  celles-là;  or,  l'intellect  est  toujours  vrai 
quant  à son  objet  propre  ; il  u’est  donc  jamais  trompé  par  lui- 
même  , mais  toute  déception  lui  arrive  de  quelque  chose  d'in- 
férieur, soit  de  la  fantaisie,  soit  de  l’imagination,  ou  de  toute 
autre  opération  semblable...  D'où  il  est  manifeste  que  la  rec- 
titude du  premier  état  ne  comportait  aucune  déception  pour 
l'intellect  (I). 

La  rectitude  dans  l’intelligence  en  exigeait  une  pareille  pour 
la  voloulé  et  la  raison.  Or,  comme  l’homme  fut  créé  dans  la 
destinée  surnaturelle,  par  conséquent,  dans  l’état  de  grâce,  il 
lui  fallait  bien  cette  rectitude  originelle,  suivant  cette  parole 
de  l'Lcclésiaste  : « Dieu  a fait  l’homme  droit  (2).  » Celte  recti- 
tude n 'était  autre  chose  que  la  conformité  à la  loi  éternelle  et 
souveraine,  par  laquelle  Dieu  a tout  fait  pour  lui-mème;  et 
qui  soumettait  en  conséquence  la  raison  à Dieu,  et  à la  raison, 
image  de  la  lumière  et  de  la  loi  divine,  encore  dans  toute  sa 
pureté,  toutes  les  puissances  inférieures;  et  qui,  enfin,  à l'àme 
soumettait  le  corps.  La  première  soumission  était  la  cause  de 
la  seconde  et  de  la  troisième,  parce  qu’il  est  dans  l’ordre  éter- 
nel, que  la  loi  physique  soit  subordonnée  à la  loi  morale  et  les 
deux  à la  loi  divine.  Or,  il  parait  manifeste  à saint  Thomas 
que  la  soumission  du  corps  à l'àme,  et  des  puissances  infé- 
rieures à la  raison  n’était  pas  naturelle,  puisqu'autrement  elle 
eût  persisté,  même  après  le  péché  (3).  Nous  nous  permettons 
de  penser  différemment , fondés  sur  ce  principe  que  Dieu  fait 
tout  dans  la  perfection  et  dans  l’ordre  convenable  à scs  desseins. 
Or,  le  désordre  des  puissances  de  l’àme,  la  révolte  du  corps 
contre  l'esprit,  sont  assurément  une  imperfection  et  un  obsta- 
cle au  but  de  l’homme,  c'est  une  entrave  à sa  béatitude,  même 
naturelle.  Nous  croyons  donc  plus  logique  d’admettre  que  l'or- 
dre le  plus  parfait  régnait  dans  tout  l'être  de  l'homme,  aussi 
bien  naturellement  que  surnaturellement,  d'autant  plus  que  ce 
n'est  que  par  une  abstraction,  qui  ne  fut  point  l’état  réel,  qu’on 
peut  séparer  l’état  naturel  du  premier  homme  de  sa  destinée 
surnaturelle.  Sa  conscience,  naturellement  et  suruaturellemcnt 

(I)  S.  Tliom.,  Summ  , p.  p„  q.  xciv,  art.  it.  — (2)  Eccltt.  tu,  30. 

(3)  S.  Thum.,  Summ.,  p.  p.,  q.  xcv,  art.  l. 
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éclairée , dirigeait  tout  avec  une  rectitude  indéfectible  que  sa 
volonté  seule  pouvait  faire  dévier.  Il  suit  de  là  que  les  passions 
de  l’homme,  bonnes  en  elles-mêmes,  étaient  toutes  dirigées 
vers  le  bien , et  qu'il  eu  était  le  maitre  absolu , pouvant  les 
arrêter,  les  régler  et  les  diriger  à son  gré  ; qu’il  pouvait  tout 
aussi  bien  dominer  sa  sensibilité  et  toutes  scs  sensations,  et,  par 
conséquent,  il  n’était  point  sujet  à la  douleur. 

Eufin,  la  rectitude  primitive  exigeait  encore  que  l’homme  fût 
orné  de  toutes  les  vertus , puisqu’en  effet  les  vertus  ne  sont 
que  certaines  perfections  par  lesquelles  la  raison  est  ordon- 
née à l’égard  de  Dieu,  et  les  puissances  inférieures  sont  dirigées 
suivant  la  règle  de  la  raison  (I). 

Nous  avons  précédemment  démontré  que  tous  les  êtres  de  la 
création,  à mesure  qu’ils  sont  produits,  sont  établis  dans  leurs 
véritables  rapports  avec  tout  ce  qui  a été  créé  avant  eux , et 
c’est  en  cela  même  qu’a  consisté  l'établissement  des  lois  de  ce 
monde.  L'homme,  qui  est  le  but  iinal  de  la  création  matérielle, 
pour  lequel  tout  a été  fait,  qui  fut  créé  dans  son  état  parfait, 
fut  aussi  immédiatement  établi  dans  ses  vrais  rapports  avec  les 
êtres  créés  pour  lui.  Or,  comme  les  vrais  rapports  de  l'homme 
originel  étaient  fondés  sur  sa  nature  et  sur  sa  destinée,  sur  sa 
On,  et  que  celle-ci  fut  surnaturelle  dès  le  principe , il  faut  en 
conclure  que  la  création  tout  entière  fut  coordonnée  avec 
l'homme,  dans  la  double  conformité  avec  sa  nature  et  avec  sa 
destinée  surnaturelle  ; que  par  conséquent  la  création  tout  en- 
tière avait  pour  but  la  gloriOcation  de  Dieu,  par  le  moyen  de 
l'homme  fidèle  aux  lois  de  sa  nature , et  par  le  moyen  de 
l’homme  destiné  à la  béatitude  surnaturelle.  Cette  déduction 
logique  de  nos  principes  est  d'ailleurs  couOrmée  par  le  texte 
sacré  qui  nous  eu  fournit  les  preuves  les  plus  abondantes,  au 
moins  en  ce  qui  concerne  la  nature  de  l'homme. 

Nous  avons  vu,  en  effet,  que  non-seulement  l’homme  fut 
créé  « pour  présider  aux  poissons  de  la  mer,  aux  oiseaux  du 
• ciel,  aux  bêtes,  à toute  la  terre  et  à tout  animal  rampant  qui 
> se  meut  sur  la  terre  (2),  » mais,  de  plus,  que  tous  les  animaux 
lui  sont  soumis  par  la  parole  divine  qui  lui  en  révèle  les  lois , 

(l)  S.  Tbom.,  £umm.,  p.  p.,  q.  sev,  art.  ni.  — (3)  Gen.  i,  29. 
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l*-s  rapports  et  la  (iu,  aussi  bien  que  les  végétaux  et  toute  la 
terre  dont  cette  même  parole  lui  révèle  aussi  les  lois  et  les  rap- 
ports. Immédiatement  après  cette  révélation,  le  premier  acte 
de  l’homme  fut  de  preudre  possession  de  sa  domination  sur  les 
animaux;  Dieu  les  lui  amena  tous  pour  qu’il  leur  donnât  des 
noms  convenables.  Tous  les  animaux  furent  donc  dès  le  pre- 
mier instant,  et  par  le  fait  même  de  la  création,  soumis  à 
l’homme.  Sans  aucun  doute  ils  ne  lui  furent  pas  tous  soumis  de 
la  même  manière.  Les  uns,  tels  que  les  animaux  sauvages,  lui 
furent  soumis  en  ce  sens  que  l’homme  ne  devait  avoir  rien  à 
craindre  d’eux , et  qu’eux,  au  contraire,  devaient  craindre 
l’homme  et  lui  obéir;  les  autres,  les  animaux  domestiques,  lui 
furent  soumis  pour  lui  aider,  pour  servir  à ses  besoins,  et  pour 
se  conserver  et  se  développer  plus  facilement  sous  sa  protection. 
En  entendant  le  texte  de  Moïse  comme  il  a été  interprété  géné- 
ralement, il  marquerait  d'une  manière  positive  la  création  dis- 
tincte des  animaux  domestiques  et  des  animaux  sauvages;  le 
texte  hébreu  oppose  le  mot  Behêmah  aux  termes  haiah  haaretz  ; 
Behêmah  signifie  plus  ordinairement  dans  l’Écriture  animal 
domestique,  troupeau  ; dans  les  versets  24,  25  du  chapitre  pre- 
mier de  la  Genèse,  dont  il  est  question,  le  mot  behêmah  a été 
entendu  des  animaux  domestiques  par  opposition  aux  animaux 
sauvages,  haiah  haaretz,  qui  vivent  errants  sur  la  terre;  les 
Septante  ont  traduit  dans  ce  sens-là;  la  Vulgate  aussi,  puis- 
qu'elle dit  Jumenta  et  bestias  terra,  les  troupeaux  et  les  bête* 
de  la  terre.  11  suit  donc  de  la  légitime  interprétation  du  texte 
que  les  auimaux  domestiques  ont  été  créés  domestiques  et  non 
sauvages.  Par  animaux  domestiques  il  faut  entendre  ceux  qui 
le  sont  spécifiquement,  comme  les  chevaux,  les  bœufs,  les  bre- 
bis, les  chiens,  etc.  ; et  non  pas  ceux  qui  peuvent  le  devenir  pins 
ou  moins,  comme  les  civettes  que  l’on  élève  à cause  de  la  sub- 
stance qu’elles  produisent,  les  éléphauts  et  beaucoup  d'autres  ; 
en  un  root  il  faut  bien  distinguer  entre  les  espèces  naturelle- 
ment domestiques,  et  celles  dont  les  individus  seulement  peuvent 
être  apprivoisés,  puisque  dans  ce  sens  tous  les  animaux,  même 
les  plus  féroces,  peuveut  subir  un  certain  état  de  domesticité. 

La  chose  ainsi  fixée  et  entendue,  il  faut  admettre  que  le» 
animaux  domestiques  le  sont  de  création,  comme  certains  vé- 
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gétaux;  cela  devait  être  à priori.  Dieu,  eu  effet,  ayant  pour 
dernier  ternie  de  son  œuvre  la  société  humaine,  devait  lui  pré* 
parer  tous  les  éléments  nécessaires  à son  existence  ; or,  les  vé- 
gétaux et  les  animaux  domestiques  sont  deux  des  éléments  les 
plus  indispensables  à l'homme  social  ; ils  ont  donc  dù  être  créés 
pour  pouvoir  vivre  avec  lui  et  se  développer  par  ses  soins.  C’est 
d'ailleurs  daus  l'état  de  domesticité  que  ces  animaux  se  multi- 
plient plus  facilement  et  en  plus  grand  nombre;  c'est  dans  cet 
état  que  leurs  formes  s'embellissent  et  se  développent,  tandis 
que  les  animaux  sauvages  dépérissent  et  s'étiolent  dans  la  do- 
mesticité, et  que  plusieurs  même  ne  s’y  reproduisent  pas  ; ainsi 
l’éléphant,  dompté  dès  les  temps  anciens  par  les  Asiatiques,  n’a 
jamais  produit  en  domesticité.  La  domesticité  est  donc  l’état 
naturel  des  animaux  domestiques,  et  par  conséquent  leur  état 
de  création. 

L’histoire  la  plus  ancienne,  celle  de  Moïse,  nous  montre,  dès 
l’origine,  l'agriculture  et  le  soin  des  troupeaux  comme  les 
occupations  primitives  de  l’homme:  Fuit  autem  Abel  pastor 
ovium  et  Gain  agricola.  • Or,  Abel  fut  pasteur  de  brebis  et  Caïn 
agriculteur  (I).  » 

Toutes  les  discussions  hypothétiques  qui  ont  été  élevées  sur 
l’origine  sauvage  de  l’homme  primitif,  en  ont  amené  de  sem- 
blables sur  les  végétaux  et  les  animaux  utiles  a l’homme.  On  a 
prétendu  que  l’homme  avait  pris  tous  les  végétaux  et  les  ani- 
maux dont  il  se  sert,  A l’état  sauvage,  et  qu’il  les  avait  perfec- 
tionnés en  les  rendant  domestiques.  Mais  nous  délions  qu’on 
puisse  fournir  aucune  preuve  à l’appui  de  ces  assertions,  tandis 
qu’une  fois  démontré  que  l’homme  a été  créé  social,  il  est  par 
IA  même  prouvé  que  les  végétaux  et  les  unimaux  qui  lui  étaient 
nécessaires  ont  été  créés  domestiques.  Toutes  les  histoires  les 
plus  anciennes  qui,  seules  ici,  peuvent  être  consultées,  présup- 
posent toujours  que  jamais  ces  végétaux  ni  ces  animaux  n’ont 
été  sauvages. 

Le  froment,  par  exemple,  pour  ne  parler  que  de  lui,  parmi 
les  végétaux  domestiques,  parait  avoir  été  connu  de  toute  anti- 
quité. Les  premiers  historiens  et  les  plus  anciens  écrivains  en 

(1)  Gen.  lu,  2. 


Digitized  by  Google 


J46  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 

font  mention  avec  éloge.  Quelques  auteurs  veulent  que  dans 
la  Sicile,  l’Ile  autrefois  la  plus  fertile  en  blé  qui!  y eût  au 
monde,  il  existe  une  terre  qui  en  produit  sans  culture  ; d'au- 
tres le  nient  et  prétendent  que  le  froment  est  le  chiendent  per- 
fectionné, ou  une  autre  graminée  voisine.  Le  vrai  est  que  le 
froment  est  une  véritable  espèce  qui  n'a  point  de  pays  natal  ; 
comme  toutes  les  vraies  espèces  domestiques , elle  croit  avec 
un  égal  succès  dans  les  climats  chauds  et  dans  les  climats  froids. 
Dès  le  temps  d’Abraham,  la  Genèse  fait  mention  du  pain;  sous 
Jacob,  petit-fils  d’Abraham,  la  récolte  de  froment  vint  à man- 
quer, plusieurs  années  de  suite,  dans  la  terre  de  Chanaan,  et 
la  famine  força  les  fils  de  Jacob  à descendre  en  Égypte,  où 
leur  frère  Joseph,  prévoyant  la  disette,  avait  fait  ramasser  le 
grain  dans  les  greniers  publics.  Ce  sont  là  les  histoires  les 
plus  anciennes  qni  fassent  mention  du  froment  en  le  suppo- 
sant eounu  depuis  l’origine  du  monde.  Moïse,  en  effet,  qui 
indique  avec  tant  de  soin  les  inventeurs  de  la  musique,  de  la 
métallurgie,  de  la  construction  des  villes,  qui  dit  même  que 
Dieu  donna,  le  premier,  des  vêtements  de  peau  à l’homme, 
ne  parle  nulle  part  de  l’invention  du  froment  ; il  le  suppose 
toujours  connu. 

En  outre,  nulle  part  le  froment  n’a  élé  trouvé  à l’état  sau- 
vage ; 6i  des  espèces  voisines  y ont  été  trouvées,  cela  ne  prouve 
rien  pour  celle  qui  est  cultivée  partout.  Cette  dernière  espèce 
ne  se  perpétuerait  pas  sans  culture  dans  un  grand  nombre  de 
pays,  où  le  climat  la  tuerait. 

D’après  tous  ces  faits,  peut-il  y avoir  raisonnement  plus 
hasardé,  plus  illogique  que  celui  des  partisans  de  la  sauvagerie? 
Le  froment,  disent-ils,  ne  croit  nulle  part  que  par  la  culture, 
on  le  rencontre  chez  tous  les  peuples,  même  les  plus  anciens  ; 
donc,  concluent- ils,  il  y a très- longtemps  qu’il  existait  à l’état 
sauvage  dans  un  pays  qu’on  ne  connaît  plus.  La  logique  et 
la  raison  veulent,  au  contraire , que  l’on  conclue  que  jamais 
cette  plante  n’a  existé  à l’état  sauvage. 

Un  grand  nombre  d’autres  plantes  utiles  à l’homme  ont 
besoin  de  culture  pour  se  développer  convenablement.  L'homme 
est  donc  né  cultivateur,  c'est-à-dire  social,  puisque  la  culture 
est  la  première  base  matérielle  de  toute  société  ; le  prétendu 
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étal  de  nature  u'est  qu’une  dégradation;  le  véritable  état  de 
nature  c’est  la  société.  Ceci  n’empêche  pas  que  l’homme  ait 
su,  dans  ses  diverses  migrations,  améliorer  les  végétaux  des 
pays  où  il  s'est  fixé.  Cela  devait  être,  c’est  une  suite  de  sa 
nature  et  de  son  empire  sur  la  création , mais  ne  prouve  pas 
qu’il  a tout  pris  à l'état  sauvage,  car  lui-même  aurait  aussi 
commencé  par  cet  état,  système  dont  nous  avons  largement 
prouvé  l’impossibilité. 

Nous  avons  démontré  que,  parmi  les  animaux,  le  chien,  le 
cbeval,  la  brebis,  le  bœuf  et  plusieurs  autres,  avaient  toujours 
été  connus  à l’état  domestique,  et  qu'ils  n'avaient  été  nulle 
part  rencontrés  à l'état  sauvage,  si  ce  n'est  des  iudividus  d’ori- 
gine certainement  domestique  (1). 

Les  faits  les  mieux  avérés  nous  conduisent  donc  eux-mémes 
à reconnaître  que  l’homme  fut  le  maître  de  la  création  faite 
pour  lui  au  sortir  même  des  mains  de  son  Créateur. 

Enfin,  puisque  l’ordre  parfait  régnait  dans  l’œuvre  de  Dieu  ; 
que  les  êtres  physiques  sont  pour  les  êtres  moraux;  que  les 
lois  physiques  sout  subordonnées  aux  lois  morales,  l'homme, 
fidèle  à sa  fin,  devait  commander  en  maitreaux  animaux,  et 
u’ètre  point  soumis  aux  accidents  des  lois  physiques,  dont  par 
sa  révolte  il  est  devenu  le  sujet.  C’est  là  du  moins  ce  que  le  hou 
sens  logique  nous  indique,  sans  que  nous  puissions  par  au- 
cune raison  scientifique  ailirmer  ou  encore  moins  infirmer  cette 
conclusion. 

Nous  ne  pouvons  mieux  résumer  toute  uotre  philosophie 
qu’en  récitant  le  chapitre  XVII  de  l’Ecclésiastique,  où  sont 
contenus  tous  les  principes,  toutes  les  vérités  métaphysiques, 
psychologiques,  physiques,  intellectuelles  et  morales  que  nous 
avons  exposées  : • Dieu  a créé  l’homme  de  la  terre,  et  il  l'a  fait 
» sclou  son  image.  Et  il  l’a  rendu  ensuite  à la  terre,  et  il  l’a  re- 

■ vêtu  de  force  sclou  sa  nature.  Et  il  lui  a donné  un  nombre  de 

• jours  et  un  temps,  et  il  lui  a assigné  l'empire  de  ce  qui  est 

• sur  la  terre.  11  a mis  sa  crainte  en  toute  chair,  et  il  a établi  sa 

• domination  sur  les  bêtes  et  sur  les  oiseaux.  Il  a créé  de  lui- 

■ même  une  aide  semblable  à lui;  et  il  leur  adouué  le  conseil, et 

(i)  Toir  la  Leçon  xxvu,  1. 1. 
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• un  langage,  et  des  yeux,  et  des  oreilles,  et  un  esprit  pour 
» penser  : et  il  les  a remplis  de  la  lumière  de  l’intelligence.  Il  a 
■ créé  en  eux  la  science  de  l'esprit  ; il  a rempli  leur  âme  de  sens, 
» et  il  leur  a montré  les  biens  et  les  maux.  Il  a fait  luire  ses 
» regards  sur  leur  Ame,  pour  leur  manifester  la  grandeur  de  scs 

• œuvres,  afin  qu’ils  célébrassent  la  sainteté  de  son  nom,  le 
» glorifiant  dans  ses  merveilles,  et  racontant  la  magnificence  de 
» ses  œuvres.  Il  y ajouta  des  préceptes,  et  les  fit  hériter  d’une 
» loi  de  vie.  Et  il  établit  avec  eux  une  alliance  éternelle,  et  il 
» leur  apprit  ses  jugements.  Et  leurs  yeux  virent  les  merveilles 
» de  sa  gloire,  et  leurs  oreilles  entendirent  l’éclat  de  sa  voix  ; et 
» il  leur  dit  : Gardez-vous  de  tout  ce  qui  est  inique.  Et  il  a or- 
» donné  à chacun  de  veiller  sur  son  prochain.  » 

Nous  n’ajoutons  aucun  commentaire  à cet  admirable  cha- 
pitre ; quiconque  aura  compris  nos  leçons  précédentes,  verra 
facilement  qu’elles  n'étaient  que  l’exposition  de  ces  paroles 
saintes  et  profondes. 

Appuyés  sur  ces  principes  qui  nous  ont  fait  connaître  la  na- 
ture physique,  intellectuelle  et  morale  de  l'homme,  nous  pour- 
rons essayer  de  résoudre  la  question  tant  débattue  de  l’unité  ou 
de  la  pluralité  de  l’espèce  humaine  ; ce  sera  le  sujet  des  leçons 
suivantes. 
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LEÇON  XX. 

UNITÉ  DE  L’ESPÈCE  HUMAINE. 


Nous  avons  largement  prouvé  que  l’homme  est  avant  tout  un 
être  intellectuel  et  moral;  que  son  corps  est  fait  pour  son  Ame, 
et  que  son  caractère  essentiel  et  distinctif  est  d’être  un  être  mo- 
ral . Quand  donc  on  a voulu  discuter  la  question  d’unité  ou  de 
pluralité  d’espèce  humaine,  en  ne  considérant  que  l'homme 
physique,  on  a commis  la  même  faute  philosophique,  la  même 
erreur  scientifique  qu’en  zoologie,  lorsque,  laissant  de  côté  le 
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véritable  caractère  de  l'animalité,  la  sensibilité  et  la  locomotilité 
qui  en  est  la  conséquence,  ou  a pris  soit  le  séjour,  soit  le  genre 
de  nourriture,  soit  les  dents,  soit  la  couleur  ou  la  qualité  du 
sang  pour  servir  de  base  et  de  principe  à ce  qu’on  voulait  être 
la  méthode  naturelle.  Comme  il  n'y  avait  dans  tous  ces  carac- 
tères rien  d'animal,  mais  qu’ils  convenaient  presque  tous  aussi 
bien  aux  corps  organisés  végétaux  qu'aux  corps  organisés  ani- 
maux, quoique  dans  des  degrés  divers,  il  était  impossible  de 
constituer  la  science  des  animaux,  puisqu'on  ne  faisait  aucune 
attention  à ce  qui  fait  que  les  animaux  sont  animaux. 

De  même,  en  considérant  l’homme  sous  le  point  de  vue  pu- 
rement physique,  il  est  impossible  d'arriver  à aucune  conclu- 
sion logique,  à aucune  démonstration  scientifique,  parce  que  les 
principes  d'où  l’on  part  ne  sont  pas  tirés  du  sujet,  et  qu'ils  ne 
peuvent  lui  être  appliqués.  En  effet,  le  caractère  important  de 
l'homme,  son  caractère  vraiment  naturel,  c’est  son  Ame;  le  corps 
n’est  chez  lui  que  secondaire,  comme  le  séjour,  la  nourriture  et 
le  sang  ne  sont  que  secondaires  dans  l'animal.  Tout  ecla,  sans 
doute,  est  nécessaire  à l'animal  ; mais  s’il  n'y  avait  que  cela, 
l'animal  ne  serait  qu’un  végétal  : tous  ces  caractères  secondaires 
sont  soumis  à la  sensibilité,  à l’animalité  et  dominés  par  elle. 
Si  l'homme  aussi  n'avait  que  son  corps,  il  ne  serait  qu’un  ani- 
mal ; mais  ce  qui  le  fait  homme,  c’est  que  tous  les  caractères  de 
l'animalité  sont  soumis  à sou  intelligence,  et  dominés  par  elle. 
De  même  donc  que  les  végétaux  sont  distincts  des  minéraux, 
parce  qu'ils  sont  organisés,  qu'ils  vivent  et  se  reproduisent;  que 
les  animaux  sont  au-dessus  des  végétaux,  parce  qu'ils  sentent 
et  qu'ils  se  meuvent;  de  même  l’homme,  qui  est  organisé,  qui 
vit,  se  reproduit,  sent  et  se  meut,  est  au-dessus  des  animaux 
parce  qu'il  est  une  intelligence  active,  libre  et  morale.  Ici  le  prin- 
cipe est  le  même,  il  est  applicable  dans  toute  son  étendue  à tous 
les  êtres  créés,  puisqu’il  les  distingue  par  leur  caractère  le  plus 
élevé,  le  plus  essentiel  : on  ne  peut  donc  pas  pins  confondre 
l'homme  avec  l’animal,  qu’on  ne  peut  confondre  l’animal  avec 
le  végétal,  et  le  végétal  avec  le  minéral. 

Ce  principe,  que  nous  avons  démontré  dans  ce  cours,  étant 
accepté , pour  être  logique,  et  suivre  une  marche  vraiineut 
scientifique,  il  faut  donc  euvisager  la  question  de  l’espèce  bu - 
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maine , non-seulement  sous  le  point  de  vue  physique , mais 
plus  encore  sous  le  point  de  vue  intellectuel  et  moral.  C'est  ce 
que  l’on  n’a  point  fait  assez  jusqu’ici,  et  c’est  ce  que  nous  devons 
faire.  Y a-t-il  plusieurs  espèces  humaines,  ou  bien  tous  les 
hommes  sont-ils  sortis  d’un  seul  couple  ? telle  est  la  question 
que  nous  allons  examiner  d’abord  au  point  de  vue  physique. 

L’homme,  comme  être  organisé,  est  soumis  aux  mêmes  lois 
que  les  animaux,  sauf  l’empire  de  son  caractère  distinctif,  l'in- 
telligence et  la  moralité.  Pour  connaître  véritablement  et  sur- 
tout philosophiquement  l’organisation  humaine , il  faut  lui 
comparer  celle  des  animaux  , en  tenant  compte  toutefois  des 
distinctions  importantes  que  nous  venons  d'établir.  Ce  serait 
manquer  à la  logique  et  à la  science  que  de  ne  pas  admettre 
pour  l’organisation  humaine  ce  que  l’on  admet  pour  les  ani- 
maux. Par  exemple,  dans  la  question  qui  nous  occupe,  il  serait 
déraisonnable  de  vouloir  exiger  plus  de  preuves  pour  l’unité 
de  l'espèce  humaine,  que  pour  celle  d’une  espèce  animale  quel- 
conque. Les  variétés  qui  n’cmpèchent  pas  de  regarder  plusieurs 
races  animales  comme  appartenant  à une  même  espèce,  ne 
doivent  pas  non  plus  empêcher  de  rapporter  à une  seule  espèce 
toutes  les  variétés  des  races  humaines,  pourvu  qu’il  n’y  ait 
aucun  autre  motif  pour  établir  la  pluralité  d’espèces.  Jetons 
donc  d’abord  un  coup  d’œil  rapide  sur  les  principales  modi- 
fications que  l’on  observe  dans  les  races  d’une  même  espèce 
animale , afin  de  mieux  juger  les  mêmes  modifications  dans  les 
variétés  ou  races  humaines.  Nous  trouvons  dans  les  animaux 
domestiques  des  espèces  qui  ont  éprouvé  dans  leurs  formes  des 
modifications,  qui  ont  établi  des  races  tellement  distinctes, 
qu’on  pourrait  les  regarder  comme  des  espèces  particulières  de 
leur  genre,  si  nous  n’étions  certains  que  toutes  ces  races  appar- 
tiennent à la  même  espèce,  et  si  nous  ne  les  voyions  se  former 
sous  nos  yeux. 

L'espèce  cheval  compte  aujourd’hui  une  trentaine  de  races 
bien  distinctes , et  dont  plusieurs  sont  si  différentes  dans  leurs 
formes , qu’elles  semblent  être  des  espèces  particulières.  Le 
cheval  arabe,  avec  sa  tète  carrée,  son  encolure  de  cerf,  sa  taille 
médiocre,  ses  jambes  fines , sa  queue  relevée  ; et  le  cheval  an- 
dalou, avec  son  corps  fluet,  ses  jambes  allongées  et  flexibles, 
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diffèrent  singulièrement  du  cheval  de  trait,  an  corps  massif,  à 
la  taille  épaisse  et  ramassée,  aux  pieds  lourds  et  garnis  d’une 
touffe  de  longs  poils.  La  race  hollandaise,  qui  a cinq  pieds  et 
au-delà,  ne  semble  pas  de  la  même  espèce  que  le  cheval  lapon 
qui  n’a  que  trente-trois  ou  trente-quatre  pouces.  Dans  presque 
toutes  les  espèces,  le  poil  est  court,  mais  dans  la  race  crépue 
d'Asie , dans  le  cheval  baskir,  le  pelage  est  composé  de  longs 
poils  blancs,  épais  et  frisés,  tandis  que  d’autres  races  sont 
entièrement  privées  de  poils. 

En  Égypte,  en  Perse,  en  Arabie , à peine  si  l'àne  le  cède  au 
cheval  en  grandeur,  en  force  et  en  beauté.  Dans  nos  contrées 
froides  de  l’Europe,  il  est  rabougri,  mal  fait  et  apathique.  En 
Espagne,  il  en  existe  une  grande  race  recherchée  pour  la  pro- 
duction des  mulets. 

' L’espèce  du  chien  est  une  de  celles  qui  offrent  le  plus  da 
variétés.  Tout  le  monde  connaît  les  énormes  différences  qu’il 
y a entre  le  dogue  de  forte  race,  avec  sa  tète  courte  et  grosse, 
son  front  relevé,  le  développement  de  sa  corpulence,  et  le  lé- 
vrier dont  le  museau  est  allongé,  la  tète  effilée,  le  corps  fluet 
et  pliant  comme  un  arc,  l’abdomen  rétréci.  Même  le  basset, 
avec  ses  jambes  courtes  et  souvent  torses , ferait  encore  un 
contraste  assez  frappant  avec  le  lévrier  pour  la  forme  du  corps  ; 
cependant  des  faits  tendent  à prouver  que  ces  deux  chiens, 
ainsi  que  le  courant,  le  braque,  le  danois,  ne  sont  que  des 
variétés  d’une  même  race.  Le  barbet  et  le  chien  turc  sont  en- 
core des  formes  qui  semblent  faites  par  opposition  : le  premier 
a le  front  très-relevé  et  il  est  couvert  d’une  riche  toison  ; le 
second  a la  peau  nue  et  sa  tête  est  allongée;  mais  qu'il  y a 
de  distance  du  petit  bichon  à tête  ronde,  et  comme  voilée 
d’une  longue  peluche  blanche  et  soyeuse , au  grand  danois, 
par  exemple,  dont  le  poil  est  court  partout  et  la  tête  bien 
différente  ! 

Il  existe  des  chiens  qui  ont  les  oreilles  courtes  et  redressées 
comme  celles  du  renard;  tels  sont  les  chiens  des  Eskimaux, 
le  chien-loup,  celui  du  berger,  etc.  D’autres  les  portent  lon- 
gues, pendantes  et  chargées  de  poils,  comme  l’épagneul,  le 
pyrame,  le  gredin,  etc.  Enfin,  une  race  entière,  le  doguin,  que 
l’on  rencontre  fréquemment  dans  les  rues  de  Paris,  présente 
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le  caractère  singulier  d'avoir  la  mâchoire  supérieure  tellement 
raccourcie,  que  les  dents  incisives  de  l’inférieure  sont  tout- 
ù-fait  en  dehors. 

Sous  le  rapport  de  la  taille,  les  chiens  offrent  toutes  les  di- 
mensions; il  y a des  nains  et  des  géants;  pourtant,  toutes  cm 
races  si  variées  peuvent  produire  ensemble  ; tous  les  chieus 
s’accouplent  naturellement,  et  sans  aucun  secours  de  l’art; 
ils  sont  tous  de  la  même  espèce. 

Le  mouton  nous  offre  les  mêmes  variétés  de  formes  surve- 
nues dans  son  espèce,  et  qui,  maintenues  par  la  géuération , 
constituent  des  races  tout-à-fait  distinctes.  Sans  parler  du 
mouflon  d’Afrique,  de  celui  d'Amérique,  de  l’Argali,  habi- 
tant des  steppes  de  la  Sibérie,  qui  ont  la  taille  et  le  poil  du 
cerf  avec  son  agilité,  le  mouflon  de  Corse,  que  l’on  a regardé 
comme  la  souche  de  nos  bêtes  à laines,  en  diffère  d’une 
manière  tellement  tranchée  qu’il  n’est  pas  plus  que  les  précé- 
dents de  l’espèce  de  nos  moutons  (I).  Mais  en  restreignant  à 
ses  vraies  limites  l'espèce  mouton,  il  y a eucore  assez  de  va- 
riétés. Le  mouton  morvau,  venu  des  cèles  de  la  Guinée  et  de 
la  barbarie,  se  distingue  par  sa  grandeur  ; il  est  long  de  quatre 
pieds  et  haut  de  trois;  sa  tète  a neuf  pouces  de  longueur, 
scs  oreilles  cinq  et  sa  queue  dix-sept  ; sa  forme  est  efflanquée, 
son  chanfrein  brusqué , ses  cornes  médiocres,  son  cou  orné 
de  longues  pendeloques  ; enfin  , il  se  fait  remarquer  par  une 
crinière  épaisse  qui  lui  couvre  le  cou  et  les  épaules.  Cette 
race  se  rapproche  du  mouflon  par  son  poil  court  et  roidc,  et 
qui  n'a  rien  de  laineux  ; du  reste,  elle  offre  des  individus  de 
toutes  les  couleurs,  fauves,  bruns,  blancs,  etc. 

Le  mouton  flandrin  ou  du  Texel,  qui  parait  dériver  du  pré- 
cédent, se  distingue  par  sa  laine  très-longue,  et  parce  que  les 
brebis  donnent  constamment  par  auuée  plusieurs  agneaux.  Ce 
mouton  est  aussi  très  grand. 

En  Islande  et  en  Norvège,  il  se  trouve,  au  contraire,  une 
race  qui  n’est  que  d’uuc  petite  taille,  dout  les  cornes  irrégu- 
lières varient  de  deux  à six  pouces  et  même  davantage;  elles 
n’ont  qu'une  seule  courbure  eu  arrière  ou  de  côté  : ce  moutou 

(l)  Voir  ta  Leçon  où  nous  avons  prouvé  que  le  mouton  était  une  espèce  par- 
faitement distincte,  t.  I,  p.  505  et  suiv. 
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a trois  sortes  de  poils,  un  jars  très-long  et  grossier  en  de- 
hors, un  duvet  très-fin  sur  la  peau,  et  une  laine  grossière  en- 
tre les  deux  ; tandis  que  sa  tête,  sa  queue  et  l’extrémité  de  scs 
jambes  sont  couvertes  d’un  poil  court  et  dur.  Sa  couleur  géné- 
rale est  d'un  brun  rougeâtre,  mais  sa  queue,  courte,  est  noire, 
et  sa  poitrine  noirâtre. 

La  race,  si  singulière  par  l’énorme  développement  de  sa 
queue,  a produit  en  son  particulier  des  variétés  assez  différen- 
tes pour  établir  chez  elle  plusieurs  sous-races  : l’une  d’elles  a 
les  oreilles  pendantes,  une  laine  tombant  à grosses  mèches,  des 
cornes  fortes,  qui  cependant  quelquefois  ii'existeut  pas,  et  qui 
souvent  sont  quadruples;  sa  queue  est  rendée  sur  les  côtés.  On 
la  trouve  eu  Barbarie,  en  Ethiopie,  en  Arabie,  eu  Egypte,  au 
Cap. 

Une  autre,  dans  la  Haute-Egypte,  a le  chanfrein  presque 
droit,  la  queue  très  longue,  dont  la  loupe  surpasse  en  largeur 
le  corps  de  l'animal.  Au  cap  de  Bonne- Espérance,  une  troi- 
sième variété  se  fait  remarquer  seulement  par  la  longueur  de 
ses  oreilles  pendantes,  par  la  convexité  très- prononcée  du 
chanfrein,  le  peu  de  développement  de  ses  cornes  et  l’extrême 
longueur  de  sa  queue. 

. Le  mouton  de  Yalachie,  le  mérinos,  sont  encore  des  races 
parfaitement  distinctes.  En  France,  la  race  flandrine,  celle  de 
Sologue,  la  berrichonne,  la  roussillonne,  et  celle  de  nos  petits 
moutons  de  Bretagne,  sont  nettement  tranchées  entre  ei!e?c  Dans 
la  petite  race  bretonne,  comme  dans  plusieurs  autres,  on  voit 
des  brebis  porter  des  cornes  comme  les  mâles,  quoique  les 
autres  femelles  n’en  aient  pas  ordinairement. 

L’espèce  de  la  chèvre  offre  également  des  races  nombreuses 
et  extrêmement  variées  ; l'égagre  du  Caucase,  la  chèvre  de  Sy- 
rie, celle  d'Angora, de  Cachemire;  la  chèvre  de  Widah,  en  Gui- 
née; la  chèvre  imberbe,  celle  d’Afrique  ; le  bouc  delà  haute 
Egypte. 

Dans  l’espèce  bœuf,  il  y a des  races  pourvues  de  cornes  «>t 
d’autres  qui  en  sont  privées;  dans  la  partie  septentrionale  de 
l'Islande,  toutes  les  vaches  qu’on  nourrit  avec  du  poisson  sé- 
ché, faute  d’herbages,  manquent  de  cornes  ; tandis  que  celles 
de  la  partie  méridionale  de  cette  ile  en  ont  comme  les  nôtres» 
«•  U 
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Les  bœufs  du  Jutland , ceux  des  iles  les  plus  septentrionales  de 
l’Ecosse  perdent  de  même  leurs  cornes.  Des  buffles  sans  cornes, 
venus  de  la  Chine  à Moscou,  s’y  propagent  aussi  bien  que  dans 
leur  pays.  On  en  trouve  aussi  à Madagascar  et  en  Afrique. 
Ces  races  sans  cornes  étaient  très-anciennement  connues  (I). 
Ainsi  le  genre  de  nourriture  et  le  climat  font  perdre  les  cornes 
aux  bœufs;  le  même  phénomène  a lieu  pour  les  moutons,  dont 
les  uns  n'ont  point  de  cornes,  les  autres  en  ont  quatre  et  même 
six. 

Parmi  les  bœufs,  les  plus  grandes  races  atteignent  jusqu'à  six 
pieds  au  garrot  ; d’autres,  au  contraire,  ne  surpassent  pas  la 
hauteur  de  nos  boucs.  La  race  à bosse  graisseuse,  connue  sous  le 
nom  de  zébu,  qui  habite  l'Inde,  la  partie  méridionale  de  la 
Perse,  l’Arabie,  l’Afrique  située  au  midi  de  l’Atlas  jusqu’au 
Cap,  a éprouvé  à elle  seule  plusieurs  modifications  qui  se  sont 
maintenues  dans  la  grandeur,  la  couleur,  l'absence  ou  la  pré- 
sence des  cornes.  Tandis  qu’une  de  ces  variétés  est  si  grande, 
que  sa  loupe  graisseuse  peut  peser  jusqu'à  cinquante  livres, 
une  autre  ne  dépasse  pas  la  taille  de  nos  veaux  ordinaires.  A 
Surate,  une  race  a pour  caractère  particulier  d’avoir  contracté 
deux  bosses. 

Le  cochon  offre  un  très  grand  nombre  de  variétés;  le  la- 
pin, le  chat  même,  en  offrent  un  certain  nombre  aussi,  quoique 
plus  restreintes. 

Les  oiseaux,  quoique  moins  susceptibles  d’éprouver  des  varié- 
tés que  les  mammifères,  en  présentent  cependant  d’assez  diffé- 
rentes : la  poule,  par  exemple,  a ses  races  de  géants  et  de  nains, 
avec  des  plumages  de  toutes  nuances  ; il  en  est  de  même  du 
faisan. 

Le  passage  des  animaux  domestiques  à l’état  sauvage  non- 
seulement  achève  de.  rendre  indubitable  qu’une  espèce  peut 
éprouver  des  modifications  dans  sa  forme,  mais  il  prouve  de 
plus  que  cela  se  fait  eu  très-peu  de  temps.  Un  demi-siècle  a 
suffi,  en  Colombie,  pour  faire  perdre  à notre  cochon  domes- 
tique tous  les  caractères  de  la  domesticité , et  prendre  les 
allures  du  sanglier  et  même  de  plus  prononcées,  puisque  son 

(1)  Camper  (OTci  tres  dt),  tom.  I.  pag.  248  ot  sulv. 
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poil  est  crépu,  ou  même  qu'il  le  perd  complètement.  Le  mou- 
ion,  la  chèvre,  le  bœuf,  le  cheval,  qui  ont  été  transportés  au 
Nouveau  Monde  par  les  Européens,  y ont  acquis  de  nouveaux 
caractères  qui  les  distinguent  de  leurs  ancêtres  bien  connus. 
On  peut  en  dire  autant  du  chien,  qui  lui-mème  est  devenu 
sauvage  en  Amérique. 

Les  animaux  sauvages,  bien  que  moins  sujets  aux  variétés, 
donnent  pourtant  des  races  distinctes. 

L’ours  brun  présente  des  variétés  assez  distinctes  pour  qu'on 
ait  voulu  en  faire  des  espèces,  mais  sans  aucun  fondement.  Le 
lion  de  l’Atlas  surpasse  par  sa  grandeur  celui  du  Sénégal,  les 
renards  et  les  loups  sont  plus  grands  dans  le  nord  de  l'Europe 
que  dans  le  sud  de  cette  partie  du  monde. 

On  peut  dire  hardiment  qu'il  n’y  a pas  une  seule  espece 
animale  qui  n’offre  des  variétés,  et  plus  on  s’élève  dans  l'é- 
chelle animale,  en  se  rapprochant  de  la  domesticité,  plus  ces 
variétés  sont  nombreuses (I). 

En  résumé,  la  même  espèce  animale  présente  des  races  qui 
diffèrent  notablement  entre  elles  : 1°  dans  la  tète:  son  déve- 
loppement, les  proportions  de  ses  parties,  l’étendue  et  l'éléva- 
tion du  front,  la  longueur  et  le  développement  des  parties  de 
la  face;  2°  dans  la  taille  générale  «lu  corps,  et  dans  les  pro- 
portions de  chacune  de  scs  parties,  comme  les  oreilles,  les 
jambes  et  la  queue;  3°  dans  le  pelage,  qui  varie  pour  la  cou- 
leur, la  longueur,  la  finesse  du  poil,  qui  affecte  aussi  la  forme 
crépue,  qui  même  est  souvent  absent,  aussi  bien  que  les  cor- 
nes; 1°  dans  le  nombre  des  produits  de  la  génération  par  cha- 
que portée,  et  dans  le  nombre  des  portées  par  chaque  année. 
Toutes  ces  différences  pourtant  n'empêchent  pas  et  ne  peuvent 
empêcher  de  considérer  toutes  ces  races  avec  leurs  variétés 
comme  appartenant  à la  même  espèce  naturelle. 

Quand  même  donc  nous  trouverions  les  mêmes  variétés  dans 
les  races  de  l’espèce  humaine,  nous  devrions  en  conclure,  pour 
être  logiques , que  cela  n’empêche  pas  de  n'admettre  qu'une 
seule  espèce;  mais  si  nous  trouvons  moins  de  variétés,  avec  ce- 
pendant plus  de  causes  de  modifications,  il  semble  qu’il  soit 

(I)  On  peut  consulter  l'Eatamen  des  questions  scientifiques  de  Vâge  du  monde, 
par  M.  l'abbé  Forichon,  docteur-médecin. 


Digitized  by  Google 


158  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE, 

impossible  de  se  refuser  à confesser  qu’il  n'y  a qu’une  seule 
espèce  humaine. 

Dans  l’impossibilité  d'établir  plusieurs  espèces  dans  le  genre 
humain,  par  le  fait  d’une  organisation  essentiellement  diffé- 
rente, il  suffirait,  pour  résoudre  la  question  en  faveur  de  l'u- 
nité, de  montrer  que  les  différences  entre  les  races  humaines 
peuvent  survenir  dans  une  même  espèce,  sans  qu’il  soit  besoin 
de  montrer  quand,  ni  par  quelles  causes,  de  pareils  change- 
ments ont  pu  s’opérer.  Mais  ce  travail  était  trop  difficile,  trop 
long  et  surtout  peu  chanceux  pour  des  opinions  préconçues. 
Pour  nous,  qui  sommes  guidés  par  d'autres  principes,  nous  ne 
devons  craindre  ni  le  travail,  ni  l’analyse  des  faits. 

Les  naturalistes  les  plus  compétents  n’ont  pas  craint  de 
n’admettre  qu’une  seule  espèce  humaine,  le  grand  Buffon  à 
leur  tête.  Blümenbach  ne  connaissait  qu’uue  seule  espèce  et 
admettait  cinq  races;  Camper  n’admettait  aussi  qu  une  seule 
espèce  ; Cuvier  n’admet  nou  plus  qu’une  seule  espèce  et  trois 
races;  fil.  Etienne  Geoffroy  Saint-Hilaire  a consacré  une  ou 
deux  leçons  dans  ses  cours,  à démontrer  que  l’espèce  humaine 
est  unique  et  qu'elle  doit  être  séparée  des  animaux  (I);  c’est 
aussi  la  thèse  de  M.  de  Blainville.  Tous  les  grand  naturalistes 
n’admettent  donc  qu'uue  seule  espèce  et  en  général  trois  ra- 
ces, savoir  : 1°  la  race  caucasique,  distinguée  particulièrement 
par  la  beauté  de  l’ovale  que  forme  la  tète  et  par  la  blancheur 
de  la  peau; 

2°  la  race  jaune  ou  mongolique,  qui  commence  à l’orient 
du  rameau  tartare  de  la  race  caucasique.  Ses  caractères  sont 
d'avoir  des  pommettes  saillantes,  un  visage  plat,  des  yeux 
étroits  et  obliques,  des  cheveux  droits  et  noirs,  une  barbe 
grêle,  un  teint  olivâtre.  Cette  race  comprend  les  Chinois,  les 
Mantchoux,  les  Japonais,  les  Kalmouks,  les  Kalkas  nomades. 
On  y joint  aussi  les  habitants  des  iles  Mariannes  et  des  iles  de 
l’Archipel  indieu. 

(I)  On  s calomnié  M.  Saint-Hilaire  quand  on  a dit,  dans  une  de  ses'biographies, 
qu'il  admettait  deux  espèces  humaines.  Les  analyses  de  ses  premiers  cours,  où  il 
eut  à traiter  cette  question,  contiennent  la  doctrine  de  l'unité  d'espèce  et  celle  que 
l'homme  n'est  pas  un  ummal.  Ces  analyses  furent  faites  par  le  père  même  de 
>1.  Etienne,  et  ces  faits  m’ont  été  communiques  par  M.  Isidore,  son  {Ils  et  son 
digne  successeur. 


Digitized  by  Google 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  857 

3*  La  race  noire,  confinée  au  midi  de  l'Atlas,  et  répandue 
depuis  le  Sénégal  jusqu’au  cap  Negro,  caractérisée  par  son 
teint  noir,  ses  cheveux  crépus,  son  nez  écrasé,  son  museau 
saillant  et  ses  grosses  lèvres. 

Ce  serait  une  erreur  grave  de  croire  que  toutes  les  variétés 
de  ces  races  sont  aussi  tranchées  les  unes  que  les  autres;  il  y 
a des  nuances  telles  qu’il  est  assez  difficile  de  distinguer  le 
passage  d’une  race  à une  autre,  et  souvent  même  impossible. 
Ce  n’est  que  dans  les  points  extrêmes  que  le  caractère  est  net- 
tement tranché. 

Pour  mettre  plus  de  méthode  et  de  clarté  dans  nos  investi  - 
gâtions,  nous  étudierons  les  peuples  des  cinq  parties  du  monde, 
en  commençant  par  l’Europe,  qui  se  rattache  à l’Asie  d’une 
part,  et  à l’Afrique  de  l’autre  ; nous  continuerons  par  l’Asie, 
qui  se  rattache  à l'Amérique,  puis  l’Afrique  et  enfin  l’Océanie. 
Cette  marche  nous  permettra  de  mieux  apercevoir  les  nuances 
et  de  les  mieux  constater. 

I.  Europe.  — L’Europe  est  comprise  entre  le  35°  et  le  72" 
de  latitude  nord;  elle  est  bornée  au  nord  par  l’Océan  glacial 
arctique,  à l’ouest  par  l’Océan  Atlautique,  au  sud  par  la  Mé- 
diterranée, la  mer  Noire,  les  chaînes  du  Caucase  et  la  mer 
Caspienne  ; à l’est  par  la  mer  Caspienne  et  les  monts  Ourals. 
Sous  le  point  de  vue  qui  nous  occupe,  on  peut  la  partager  en 
trois  zones  ou  bandes  : la  bande  nord,  la  bande  mitoyenne  et 
la  bande  méridionale.  La  bande  nord  comprend  depuis  la  La- 
ponie jusqu’au  Danemark  ; la  bande  moyenne,  depuis  le  Da- 
nemark jusqu'à  l’Espagne  et  l’Italie,  qui  sont  comprises  daus 
la  bande  méridionale.  La  Russie  peut  être  considérée  comme 
appartenant  aux  trois  bandes. 

1°  Bande  nord.  Les  Lapons,  les  Danois,  les  Suédois,  les  Mos- 
covites, appartiennent  à une  même  variété  ; ils  habitent  on  cli- 
mat glacial  et  mal  sain,  vivent  de  chasse  ou  de  pèche  ; les  La- 
pons ont  le  visage  large  et  plat,  le  nez  écrasé,  l’iris  de  l’œil 
jaune-brun,  les  paupières  retirées  vers  les  tempes,  les  joues  éle- 
vées, la  bouche  très-grande,  le  bas  du  visage  étroit,  les  lèvres 
grosses  et  relevées,  la  tète  grosse,  les  cheveux  noirs  et  lisses, 
la  peau  basanée  : la  plupart  n’out  que  quatre  pieds  de  hau- 
teur, et  les  plus  grands  n’en  ont  que  quatre  et  demi. 
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Le»  Ostiaks  et  les  Samoièdes  se  rapprochent  beaucoup  des 
Lapons  et  se  lient  aux  Tongouses. 

Les  Danois  et  les  Suédois  habitent  un  pays  déjà  plus  tem- 
péré; ils  sont  grands  et  assez  bien  faits,  leurs  cheveux  sont  d’un 
blond-jaune  et  leur  teint  assez  clair.  Ils  passent  pour  vivre 
longtemps,  surtout  les  Suédois.  Les  Gotbs  sont  de  haute  taille, 
ils  ont  les  cheveux  lisses,  d’un  blond-argenté,  et  l’iris  de  l’œil 
bleuâtre.  Les  Finoisoutle  corps  musculeux  et  charnu,  les  che 
veux  blonds-jaunes  et  longs,  et  l’iris  de  l’oeil  jaune  foncé,  ap- 
prochant des  Lapons. 

Les  Moscovites  étaient  presque  barbares  encore  avant  le 
ezar  Pierre  le  Grand  ; leurs  mœurs  étaient  à peu  prés  celles  des 
Lapons  ; aujourd'hui  qu’ils  sont  civilisés,  ils  cultivent  les  arts 
et  les  sciences.  Les  Ingriens  et  les  Caréliens,  qui  habitent  les  pro- 
vinces septentrionales  de  la  Moscovie  et  qui  sont  les  naturels  du 
pays  des  environs  de  Pétersbourg,  sont  des  hommes  vigoureux 
et  d’une  constitution  robuste;  ils  ont  pour  la  plupart  les  che- 
veux blonds  ou  blancs;  ils  ressemblent  assez  aux  Finois,  que 
nous  avons  vus  se  rapprocher  des  Lapons. 

2°  Bande  moyenne.  Les  hommes  à cheveux  noirs  et  bruns 
sont  encore  rares  en  Angleterre,  en  Flandre,  en  Hollande  et 
dans  les  provinces  septentrionales  de  l’Allemagne.  Le  teint  de 
tous  ces  peuples  est  à peu  près  le  même,  leur  taille  est  généra- 
lement grande.  La  France  se  lie  à ces  peuples  par  le  Nord  ; mais 
à mesure  qu’on  descend  vers  le  midi,  le  teint  devient  plus  ba- 
sané, les  cheveux  plus  noirs,  la  taille  plus  petite,  et  les  Fran- 
çais méridionaux  se  lient  ainsi  aux  peuples  de  la  troisième 
bande. 

La  Prusse  et  l’Autriche  appartiennent  à cette  seconde  baude, 
qui  se  lie  par  l'Autriche  méridionale  à l’Italie. 

T Bande  méridionale.  Les  Grecs,  les  Napolitains,  les  Sici- 
liens, les  habilants  de  la  Corse,  de  la  Sardaigne  et  les  Espagnols, 
étant  situés  à peu  près  sous  la  même  parallèle,  sont  assez  sem  - 
blables pour  le  teint  : tous  ces  peuples  sont  plus  basanés  que 
les  Français  et  les  peuples  du  nord. 

Les  Grecs  de  la  partie  septentrionale  sont  fort  blancs;  ceux 
des  îles  ou  des  provinces  méridionales  sont  bruns. 

Les  Espagnols,  maigres  et  assez  petits,  out  la  taille  fine,  la 
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tête  belle,  les  traits  réguliers,  les  yeux  beaux,  les  dents  assez 
bien  rangées;  mais  ils  ont  le  teint  jaune  et  basané  et  les  che- 
veux quelquefois  frisés.  Les  enfants  naissent  fort  blancs  ; mais 
en  grandissant  leur  teint  change  d'une  manière  surprenante  ; 
l’air  les  jaunit,  le  soleil  les  brûle,  et  il  est  aisé  de  reconnaître 
an  Espagnol  de  toutes  les  autres  nations  européennes.  On  a 
remarqué  que,  dans  quelques  provinces  d’Espagne,  comme  aux 
environs  de  la  rivière  de  Bidassoa,  les  habitants  ont  les  oreilles 
d'une  grandeur  démesurée. 

Telles  sont  les  principales  nuances  que  présentent  les  divers 
peuples  de  l’Europe  ; ces  nuances  se  continuent  d’une  part  par 
le  nord  et  l’est  avec  l’Asie;  de  l’autre, par  le  midi,  avec  l’A- 
friqne.  £41 

II.  L’Asie  s’étend  depuis  l’équateur  jusqu'au  76°  de  latitude 
nord.  Elle  peut  se  diviser  en  région  glaciale,  qui  comprend 
l’Asie  septentrionale,  la  Sibérie  ou  Russie  d’Asie  ; la  région 
centrale,  qui  comprend  l’immense  plateau  de  la  Tartarie;  la 
région  orientale,  qui  comprend  la  Mongolie,  la  Tartarie  chi- 
noise et  la  Chine;  la  région  occidentale,  qui  comprend  les 
pays  situés  autour  de  la  mer  Caspienne,  de  la  mer  Noire,  de 
la  Méditerranée  et  le  golfe  Persique;  la  région  méridionale, 
qui  comprend  l'Inde  et  l’Arabie. 

1°  Aiie  septentrionale.  Les  Tartares  septentrionaux  sont 
regardés  par  Bu  (Ton  comme  appartenant  à la  variété  laponne, 
sous  tous  les  rapports. 

2“  Asie  centrale.  Elle  est  habitée  parles  Tartares.  Cette  na- 
tion est  répandue  dans  toute  l’étendue  de  terre  qui  est  depuis 
la  Russie  jusqu’au  Kamtschatka.  Les  Tartares  bornent  la  Chiuc 
du  côté  du  Nord  et  de  l’Ouest;  les  royaumes  de  Boutan,  d'Ava, 
l’empire  du  Mogol  et  celui  de  Perse,  jusqu’à  la  mer  Caspieune, 
du  côté  du  Nord  ; ils  se  sont  aussi  répandus  le  long  du  Volga  et 
de  la  côte  occidentale  de  la  mer  Caspienne;  ils  ont  pénétré 
jusqu’à  la  côte  septentrionale  de  la  mer  Noire,  et  ils  se  sont 
établis  dans  la  Crimée  et  dans  la  petite  Tartarie,  près  de  la  Mol- 
davie et  de  l’Ukraine.  Tous  ces  peuples  ont  le  haut  du  visage 
fort  large  et  ridé,  même  dans  leur  jeunesse  ; le  nez  court  et 
gros,  les  yeux  petits  et  enfoncés,  les  joues  fort  élevées,  le  bas 
du  visage  étroit,  le  menton  long  et  avancé,  la  mâchoire  supé- 
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rieure  enfoncée,  les  dents  longues  et  séparées,  les  sourcils  gros, 
couvrant  les  yeux,  les  paupières  épaisses,  la  face  plate,  le 
teint  basané  et  olivâtre,  les  cheveux  noirs  ; ils  sont  de  stature 
médiocre,  mais  très-forts  et  très-robustes;  ils  n’ont  que  peu 
de  barbe,  et  elle  est  par  petits  épis  comme  celle  des  Chinois.  Ils 
se  lient,  d’une  part,  aux  Tartares  septentrionaux,  qui  eux- 
mèmes  se  rattachent  aux  Lapons,  et  de  l'autre  aux  Chinois. 
Mais  il  y a parmi  les  Tartares  eux-mèmes  de  très -grandes  va- 
riétés; les  principales  sont  les  Tartares  Kalmouks,  les  plus 
difformes,  et,  après  eux,  les  plus  laids  sont  les  Tartares  du  Da- 
ghestan ; les  Tartares  Nogais  qui  habitent  près  de  la  mer  Noire, 
sont  moins  laids.  A mesure  qu’on  avance  vers  l’Orient,  dans  la 
Tartane  indépendante,  les  traits  des  Tartares  sc  radoucissent 
un  peu,  mais  les  caractères  essentiels  à leur  race  restent  tou- 
jours; et  enfin  les  Tartares  Mantchoux,  qui  ont  conquis  la 
Chine,  et  qui,  de  tous  ces  peuples,  étaient  les  plus  policés,  sont 
encore  aujourd'hui  ceux  qui  sont  les  moins  laids  et  les  moins 
malfaits;  ils  ont  cependant,  comme  tous  les  autres,  les  yeux 
petits,  le  visage  large  et  plat,  peu  de  barbe  mais  toujours  noire 
ou  rousse  ; le  uez  écrasé  et  court,  le  teint  basaué,  mais  moins 
olivâtre.  I.es  peuples  du  Thihet  et  des  autres  provinces  méri- 
dionales de  la  Tartarie  sont,  aussi  bien  que  les  Tartares,  voi- 
sins de  la  Chine,  beaucoup  moins  laids  que  les  autres. 

Asie  orientale.  Le  sang  tarlare  s’est  mêlé,  d'une  part  avec  les 
Chinois,  et  de  l’autre  avec  les  Russes  orientaux,  et  ce  mélange 
u’a  pas  fait  disparaître  en  entier  les  traits  de  cette  race;  car  il 
y a parmi  les  Moscovites  beaucoup  de  visages,  de  tailles  et  de 
formes  tartares.  Les  Chinois,  d’après  toutes  les  descriptions  des 
voyageurs,  paraissent  être  de  la  même  race  que  les  Tartares  ; 
ils  ont  les  membres  bien  proportionnés,  et  sont  gros  et  gras 
généralement  ; ils  ont  le  visage  large  et  rond,  les  yeux  petits, 
les  sourcils  grands,  les  paupières  élevées,  le  uez  petit  et  écrasé; 
d’autres  disent  assez  large  et  élevé  dans  le  milieu;  ils  ont  les 
lèvres  assez  déliées,  peu  de  barbe,  le  teint  couleur  de  ceudrc, 
les  cheveux  noirs.  Ceux  qui  habitent  les  provinces  méridionales 
sont  plus  bruns  et  ont  le  teint  plus  basané  que  les  autres;  ils 
ressemblent  par  la  couleur  aux  peuples  de  la  Mauritanie  et  aux 
Espagnols  les  plus  basanés,  au  lieu  que  ceux. qui  habitent  les 
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provinces  du  milieu  de  l’empire  sont  blaucs  comme  les  Alle- 
mands. 

Les  Japonais  sont  assez  semblables  aux  Chinois  pour  qu'on 
puisse  les  regarder  comme  ne  faisant  qu'une  seule  et  même 
race  d’hommes  ; ils  sont  seulement  plus  jaunes  ou  plus  bruns, 
parce  qu’ils  habitent  un.  climat  plus  méridional;  ils  ont  la 
taille  ramassée,  le  visage  large  et  plat,  le  ucz  de  même,  les 
jeux  petits,  peu  de  barbe,  les  cheveux  noirs.  Les  Cochinchinois 
et  les  Tonquinois  appartiennent  à cette  même  race,  et  diffèrent 
peu  des  Chinois. 

L’Asie  méridionale  comprend  d’abord  les  Indiens  et  les  peu- 
ples des  îles  voisines;  les  Indiens  ont  le  teint  basané,  tirant 
parfois  sur  le  rouge,  le  visage  plat  et  ovale.  Les  Siamois,  les 
Peguans,  les  habitants  d'Aracau,  de  Laos,  etc.,  se  rapprochent 
beaucoup  des  Chinois.  Les  Siamois,  suivant  La  Loubère,  ont  le 
corps  bien  fait  ; la  figure  de  leur  visage  tient  moins  de  l’ovale 
que  du  losange;  il  est  large  et  élevé  par  le  haut  des  joues,  et 
tout  d’un  coup  leur  front  se  rétrécit  et  se  termine  autant  en 
pointe  que  leur  menton  ; ils  ont  les  yeux  petits  et  fendus  obli- 
quement, le  blanc  de  l’œil  jaunâtre,  les  joues  creuses,  parce 
quelles  sont  trop  élevées  par  le  haut;  la  bouche  grande,  les 
lèvres  grosses  et  les  dents  noircies  ; leur  teint  est  grossier  et  d’un 
brun  mêlé  de  rouge,  d’autres  voyageurs  diseut,  d’un  gris  cendré. 
Ils  ont  le  nez  court  et  afrondi  par  le  bout,  les  oreilles  plus 
grandes  que  les  nôtres,  et  ils  les  travaillent  pour  les  allouger. 

Les  habitants  de  Pounahtan  ont  le  teint  jaune  comme  les  Bré- 
siliens. Les  Javanais,  comme  les  Malais,  sont  de  couleur  rouge 
mêlée  de  noir;  ils  ont  le  visage  plat,  les  joues  pendantes  et 
gonflées,  les  sourcils  gros  et  inclinés,  les  yeux  petits,  la  barbe 
noire  ; ils  en  ont  fort  peu  et  très-  peu  de  cheveux , qui  sont 
courts  et  très-noirs.  Les  Lettres  édifiantes  disent  que  les  Java- 
nais sont  d'un  rouge  pourpré,  ce  qui  revient  assez  à la  couleur 
rouge  mêlée  de  noir.  Ces  peuples  font  le  passage  aux  habi- 
tants de  la  presqu'île  de  Malacca  et  de  ï'ile  de  Sumatra, 
qui  sout  noirs , petits , vifs  et  bieu  proportionnés  dans  leur 
petite  taille.  11  y a chez  ces  peuples  des  Albiuos  nyctalopes, 
connus  sous  le  nom  de  Cliacrelas , et  analogues  des  Albinos 
nègres. 
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Les  habitants  de  Bornéo  et  de  Baly  ont  le  teint  plutôt  noir 
que  basané  ; mais  d’autres  voyageurs  disent  qu’ils  sont  seule- 
ment bruns  comme  les  autres  Indiens. 

Tous  ces  détails  nous  montrent  donc  qu’il  y a un  passage 
presqu’inseusible  de  la  couleur  blanche  à la  couleur  jaune,  de 
la  jaune  à l’olivâtre,  de  celle-ci  à la  basanée,  de  la  basanée  à la 
rouge  pourprée  ou  mêlée  de  noir;  de  celle-ci  enfin  à la  couleur 
noire  de  Sumatra  et  de  Malacca,  qui  conduit  aux  noirs  des  îles 
Manilles  et  Philippines,  dont  quelques- uus  ont  les  cheveux 
crépus  comme  les  noirs  d’Angola,  tandis  que  les  autres  les  ont 
longs. 

Les  Mogols,  sur  lesquels  nous  devons  revenir,  présentent, 
avec  les  Bengalais,  d'autres  nuances  : les  premiers  sont  olivâ- 
tres et  tiennent  beaucoup  aux  Chinois;  les  Bengalais  sont  plus 
jaunes.  Les  habitants  de  la  côte  de  Coromandel  sont  plus  noirs 
que  les  Bengalais,  et  ceux  du  Malabar  sont  encore  plus  noirs  ; 
ils  ont  tous  les  cheveux  noirs,  lisses  et  fort  longs  ; ils  sont  de  la 
taille  des  Européens.  Les  habitants  de  Ceylan  ressemblent  as- 
sez à ceux  de  la  côte  du  Malabar  : ils  ont  les  oreilles  aussi  lar- 
ges, aussi  basses  et  aussi  pendantes  ; ils  sont  seulement  moins 
noirs , quoiqu'ils  soient  cependant  foft  basanés.  Les  autres 
Indiens  sont  plus  ou  moins  jaunes  ou  olivâtres.  Les  Perses,  qui 
avoisinent  l’Inde,  participent  aux  formes  et  à la  couleur  des 
Indiens.  Comme  le  climat  de  la  Perse  est  extrêmement  varié, 
on  y trouve  des  nuances  de  couleur  en  rapport  ; les  Perses 
septentrionaux  sont  blancs , tandis  que  les  méridionaux  sont 
jaunes  et  basanés. 

Asie  occidentale.  Les  peuples  de  la  Perse,  de  la  Turquie,  de 
l’Arabie,  de  l’Égypte  et  de  toute  la  Barbarie  peuvent  être 
regardés  comme  une  même  nation,  qui,  dans  le  temps  de 
Mahomet  et  de  ses  successeurs , s’est  extrêmement  étendue,  a 
envahi  des  terrains  immenses,  et  s’est  prodigieusement  mêlée 
avec  les  peuples  naturels  de  tous  ces  pays.  Ces  peuples  relient 
l’Asie  avec  l’Europe  par  la  Grèce,  et  se  rattachent  de  l’autre 
côté  avec  l’Afrique.  Les  Arabes,  qui  ont  le  teint  couleur  de 
cendre  ou  fort  basané , ressemblent  par  la  forme  aux  Abys- 
sins. 

Nous  ne  parlons  point  des  Juifs  , qui,  quoique  ne  se  mésal- 
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liant  jamais , ont  pourtant  pris  la  couleur  et  les  formes  des 
pays  qu’ils  habitent  depuis  longtemps  : ainsi,  il  y a des  Juifs 
blancs,  comme  ceux  d’Allemagne  et  de  Pologne  ; il  y en  a de 
basanés  en  Portugal  ; il  y en  a même  de  noirs  aux  Indes  et  en 
Ethiopie,  etc. 

III.  Amébiqüe.  L’Amérique,  la  plus  grande  des  cinq  parties 
du  monde,  est  située  entre  le  56°  de  latitude  sud  et  le  57°  de  la- 
titude nord.  Son  climat  est  généralement  moins  varié  que  celui 
des  autres  parties  du  monde. 

Les  Groënlandais , les  sauvages  qui  habitent  au  nord  des 
Eskimaux,  sont  les  peuples  les  plus  septentrionaux  de  l’Amé- 
rique. Ils  appartiennent  aux  Lapons  pour  la  taille,  les  formes, 
le  teint  et  les  mœurs;  les  Lapons,  les  Samoièdes,  les  Tartares 
•septentrionaux,  les  Groënlandais,  les  Eskimaux  ont  tous  le  vi- 
sage large  et  plat,  le  nez  camus  et  écrasé,  l'iris  de  l’œil  jauue- 
brun  et  tirant  sur  le  noir,  les  paupières  retirées  vers  les  tem- 
pes, la  tètegros8e,  les  cheveux  noirs  et  lisses;  et  la  peau 
basanée.  Les  Samoièdes  sont  plus  trapus  et  plufc  basanés  que 
les  Lapons;  les  Groënlandais  encore  plus  basanés,  sont  couleur 
d’olive  foncée.  Les  sauvages,  qui  sont  au  nord  des  Eskimaux, 
et  même  dans  la  partie  septentrionale  de  l’ile  de  Terre-Neuve, 
ressemblent  à ces  Groënlandais  : ils  sont,  comme  eux,  de  très- 
petite  stature  ; leur  visage  est  large  et  plat,  leur  nez  camus, 
leurs  yeux  plus  gros  que  ceux  des  Lapons.  Ainsi  donc,  l’Eu- 
rope, l’Asie  et  l'Amérique  offrent  au  nord  les  mêmes  traits,  les 
mêmes  formes  et  les  mêmes  couleurs. 

Au  dessous  de  ces  sauvages,  répandus  dans  les  parties  les 
plus  septentrionales  de  l’Amérique,  ou  trouve  d’autres  sauva- 
ges plus  nombreux  et  tout  différents  des  premiers  : ce  sont 
ceux  du  Canada  et  de  toute  la  profondeur  des  terres.  Tous 
assez  grands,  robustes  et  assez  bien  faits,  ils  ont  les  cheveux  et 
les  yeux  noirs,  les  dents  très-blanches,  le  teint  basané,  peu  de 
barbe,  et  point  ou  presque  point  de  poil  en  aucune  partie  du 
corps;  enfin,  ils  ressemblent  si  fort  aux  Tartares  orientaux, 
par  la  couleur  de  la  peau  rouge,  des  chevenx  et  des  yeux,  par 
le  peu  de  barbe  et  de  poil,  et  aussi  par  le  naturel  et  les  mœurs, 
qu’on  les  croirait  issus  de  cette  nation,  si  on  ne  les  regardait 
pas  comme  séparés  les  uns  des  autres  par  une  vaste  mer  ; ils 
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sont  aussi  sous  la  même  latitude  : ce  qui  prouve  encore  com- 
bien le  climat  influe  sur  la  couleur  et  même  sur  la  figure  des 
hommes.  En  un  mot,  on  trouve  dans  le  nouveau  coutiuent, 
comme  dans  l’ancien,  d'abord  des  hommes  au  Nord  semblables 
aux  Lapons,  et  aussi  des  hommes  blancs  et  à cheveux  blonds 
semblables  aux  peuples  du  nord  de  l'Europe,  ensuite  des  hom- 
mes velus,  semblables  aux  sauvages  d’Iéso,  et  enfin  les  sauva- 
ges du  Canada  et  de  toute  la  Terre-Ferme,  jusqu  au  golfe  du 
Mexique,  qui  ressemblent  aux  Tartares  partant  d’endroits,  que 
plusieurs  auteurs  ne  doutent  pas  qu’ils  ne  soient  Tartares  en 
effet. 

Les  habitants  de  la  Floride,  du  Mississipi  et  des  autres  par- 
ties méridionales  du  continent  de  l’Amérique  septentrionale 
Bont  plus  basanés  que  ceux  du  Canada.  Les  naturels  des  iles 
Lucayes  sont  moins  basanés  que  ceux  de  Saint-Domingue  et  de 
l'ile  de  Cuba.  Les  autres  contrées  de  l’Amérique  se  rappro- 
chent plus  ou  moins  de  tous  les  peuples  précédents;  mais  tant 
de  nations  diverses  se  sont  réunies  là,  qu’il  serait  difficile  au- 
jourd'hui d’y  rien  démêler  de  bien  caractéristique. 

Les  Indiens  du  Chili,  du  Pérou,  etc.,  sont  de  couleur  cui- 
vrée et  basanée,  tirant  sur  le  rouge  (I). 

IV.  Océanie.  Tous  les  navigateurs  qui  ont  visité  l’Océanie 
avaient  déjà  reconnu,  parmi  les  nombreuses  peuplades  qui  oc- 
cupent ces  iles,  deux  principales  races  différentes  l’une  de  l’au- 
tre ; mais  ce  n’est  qu’aux  expéditions  scientifiques  de  V Uranie, 
de  la  Coquille  et  surtout  de  ï Astrolabe,  exécutées  dans  ces 
dernières  anuées,  que  nous  sommes  redevables  des  observations 
exactes  que  nous  possédons  sur  ces  nombreux  insulaires. 

Considérée  en  général , l’une  de  ces  principales  races  offre 
des  hommes  d'une  taille  moyenne,  avec  des  formes  et  des 
membres  assez  réguliers,  à teint  jaune,  olivâtre  plus  ou  moins 
clair,  à cheveux  lisses,  bruns  ou  noirs  : c’est  donc  encore  ici  la 
même  nuance  que  chez  les  peuples  de  l'Inde  et  autres  Asiati- 
ques. M.  d’Urville  observe  d'ailleurs  que  cette  race  offre  autant 
de  nuances  diverses  que  la  race  caucasique  ou  blanche  qui 
habite  l'Europe.  L'autre  race  se  compose  d hommes  éteint 

(I)  Nnus  avons  suivi  BufTon  dans  l'analyse  de  ces  faits;  et  il  ne  but  pas  croira 
qu’il  soit  arriéré. 
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très-rembruui , souvent  d'une  couleur  de  suie,  quelquefois 
presqu'aussi  noir  que  celui  des  Cafres.  Leurs  cheveux  sont 
frisés,  crépus,  floconneux,  mais  rarement  laineux  ; leurs  traits 
sont  désagréables  et  leurs  formes  peu  régulières;  ils  ont  les 
extrémités  souvent  grêles  et  difformes. 

« Toutefois,  dit  M.  d'L'rville,  capitaine  de  V Astrolabe,  les 
noirs  de  l’Océanie  offrent  dans  leurs  couleurs,  leurs  formes  et 
leurs  traits,  tout  autant  de  variétés  que  l’on  peut  en  observer 
parmi  les  nombreuses  nations  qui  habitent  le  continent  de  l’A- 
frique et  qui  constituent  la  race  éthiopienne  des  auteurs.  » 
Suivaut  l’opinion  de  M.  d’Urville,  les  noirs  de  la  Mélanésie 
appartiennent  à la  même  race  que  ceux  de  Sumatra,  de  Malacca 
et  de  l’Arcbipel  indien  (I). 

V.  Afrique.  Ce  grand  continent  est  situé  entre  37°  de  lati- 
tude nord  et  34°  de  latitude  sud.  Il  offre  la  forme  d’une  pyra- 
mide renversée,  dont  la  base  fait  face  à la  Méditerranée  et  à 
l'Europe,  ctdoiit  le  sommet  avance  dans  l’Océan  Austral.  Pour 
suivre  ce  que  nous  avons  à dire  des  peuples  qui  l’habitent,  il 
faut  tirer  une  première  ligne  du  nord  au  sud,  partant  du  dé- 
troit de  Gibraltar  et  de  l'Algérie,  descendant  le  long  des  eûtes 
de  l'Océan  Atlautique  jusqu’au  cap  de  Bonne-Espérance.  Cette 
ligne,  qni  comprend  l’Afrique  occidentale,  renferme  la  Barbarie, 
le  Maroc,  la  Sénégambie,  la  Guinée-Superieure,  la  Guinée-Infé- 
rieure. Tirant  ensuite  une  seconde  ligne  depuis  l’Égypte  jus- 
qu au  cap  de  Bonne- Espérance,  le  long  des  côtes  du  golfe  Ara- 
bique et  de  la  mer  des  Indes,  nous  aurons  l’Égypte,  la  Nubie, 
l’Abyssinie,  le  royaume  d’Adel,  la  côte  d'Ajan,  le  Zanguebar  et 
Mozambique.  Par  ces  deux  lignes , l’Afrique  se  rattache  à 
l’Europe  et  à l’Asie.  Puis  nous  aurons  au  centre  Soudan  ou  la 
Nigritie,  et  enfin,  au  midi,  ou  tout-à-fait  au  sommet  de  la  py- 
ramide, nous  trouverons  la  Cafrérie,  la  Holteutotie  et  le  cap  de 
Bonne-Espérance. 

1°  Afrique  occidentale.  Les  Maures,  qui  habitent  le  plus  au 
Nord, sont  une  belle  race,  semblable  par  la  taille,  la  physionomie 
et  la  chevelure,  aux  nations  les  mieux  constituées  de  l’Europe 
et  de  l'Asie  occidentale , seulement  brunie  par  les  ardeurs  du 

(l)  Pour  plu»  de  détails  sur  res  peuples,  voir  l’Examen  det  question t sur  l'an- 
liquilé,  etc.,  par  l’abbé  Foriehon,  docteur-médecin.  > 
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soleil  ; ils  ont  pour  le  teiut  beaucoup  de  rapport  avec  les  babi- 
tauts  du  midi  de  la  France,  de  l'Espagne  et  de  l’Italie.  Cette 
partie  de  l’Afrique  est  habitée  par  un  mélange  d’Arabes  et  de 
différents  peuples  qui  appartiennent  à la  race  caucasique  ; et 
tous  ont  à peu  près  la  même  couleur.  Cependant,  suivant 
Marmol,  les  habitants  des  montagnes  de  la  Barbarie  sont  blancs, 
au  lieu  que  les  habitants  des  côtes  de  la  mer  et  des  plaines  sont 
basanés  et  très-bruns.  11  dit  expressément  que  les  habitants  de 
Capez,  ville  du  royaume  de  Tunis  sur  la  Méditerranée,  sont  de 
pauvres  gens  fort  noirs;  queccuvqui  habitent  le  long  de  Dara, 
dans  la  province  d’Eseure,  au  royaume  de  Maroc,  sont  fort 
basanés;  qu’au  contraire  les  habitants  de  Zarhon  et  des  mon- 
tagnes de  Fez,  du  côté  du  mont  Allas , sont  fort  blancs.  Et  à 
l'égard  des  habitants  de  la  Numâdie,  il  dit  qu’ils  sont  plutôt 
basanés  que  noirs,  mais  que  les  habitants  du  Guaden,  dans  le 
fond  de  la  Numidic,  sur  les  frontières  du  Sénégal , sont  plutôt 
noirs  que  basanés.  Voilà  donc  une  suite  de  nuances  dans  la 
couleur  qui  nous  amène  du  midi  de  la  France  et  de  l’Espagne 
jusqu’à  la  Sénégambie.  Entre  les  Maures  et  les  Sénégalais  , il 
y a un  peuple  qui  fait  la  nuance  de  passage,  ce  sont  les  Fou- 
lahs,  qui  pourraient  bien  n’ètre  que  des  mulâtres  produits  par 
le  mélange  des  deux  nations  ; ces  Foulahs  ne  sont  pas  tout-à- 
fait  noirs  comme  les  nègres,  mais  ils  sont  bien  plus  bruns  que 
les  Maures,  et  tiennent  le  milieu  entre  les  deux. 

Les  premiers  nègres  qu’on  trouve  sont  ceux  qui  habitent  le 
bord  méridional  du  Sénégal  ; ces  peuples,  aussi  bien  que  ceux 
qui  occupent  toutes  les  terres  comprises  entre  cette  rivière  et 
celle  de  Gambie,  s’appellent  Yoloffs.  Ils  sont  tous  fort  noirs, 
bien  proportionnés,  et  d’une  taille  assez  avantageuse  ; les  traits 
de  leur  visage  sont  moins  durs  que  ceux  des  autres  nègres.  Ils 
ont,  de  la  beauté,  les  mêmes  idées  que  les  Européens,  car  ils 
veulent  de  beaux  yeux,  une  petite  bouche,  des  lèvres  pro- 
portionnées et  nn  nez  bien  fait;  il  n’y  a que  sur  le  fond  du  ta- 
bleau qu’ils  pensent  différemment  : il  faut  que  la  couleur  soit 
très-noire  et  très-luisante  ; ils  ont  aussi  la  peau  très-fine  et 
très-douce.  La  couleur  seule  est  donc  la  différence  qui  les  sé- 
pare des  Européens.  Cependant  ils  ont  tous  les  cheveux  noirs 
et  presque  tous  crépus;  ils  ont  aussi  l’odeur  propre  aux  nègres 
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quand  ils  sont  échauffés.  Le  père  Du  Tertre  dit  que  si  presque 
tous  les  nègres  sont  camus , c’cst  parce  que  les  pères  et  mères 
écrasent  le  nez  à leurs  enfants,  qu’ils  pressent  aussi  les  lèvres 
pour  les  rendre  plus  grosses,  et  que  ceux  auxquels  on  ne  fait 
ni  l une  ni  l’autre  de  ces  opérations  ont  les  traits  du  visage  aussi 
beaux,  le  nez  aussi  élevé  et  les  lèvres  aussi  minces  que  les 
Européens  ; cependant  ceci  ne  doit  s’entendre  que  des  nègres  du 
Séuégal,  qui  sont  de  tous  les  nègres  les  plus  beaux  et  les  mieux 
faits.  -, 

Les  nègres  de  l'ile  de  Gorée  et  Je  la  côte  du  Cap-Vert  sont, 
comme  ceux  du  bord  du  Sénégal,  bien  faits  et  très-noirs,  et 
ils  font  un  grand  cas  de  leur  couleur. 

Les  peuples  de  Sierra-  Leone  et  ceux  de  Guiuée  sont  d’un 
noir  un  peu  moins  foncé  que  les  Sénégalais,  mais  moins  bien 
faits  et  beaucoup  plus  débauchés  ; ce  qui  abrège  leur  vie  au 
point  qu’ils  sont  très-vieux  a cinquante  ans. 

Les  nègres  de  la  côte  de  J uda  et  d’Arada  sont  moins  noirs 
que  ceux  du  Sénégal  et  de  Guinée,  et  même  que  ceux  du  Congo. 
Ce6  derniers  ne  sont  pas  tous  également  noirs  : ils  sont  nuancés, 
et  ont  pour  la  plupart  les  cheveux  noirs  et  crépus;  mais 
quelques-uns  les  ont  roux.  Les  hommes  sont  de  grandeur  mé- 
diocre; les  uns  ont  les  yeux  bruns  et  les  autres  couleur  de 
vert  de  mer;  ils  n’ont  pas  les  lèvres  si  grosses  que  les  autres 
nègres,  et  les  traits  de  leur  visage  sont  assez  semblables  à ceux 
des  Européens.  Voilà  donc,  dans  cette  première  ligne  occi- 
dentale, la  couleur  noire  qui  se  perd  et  qui  vient  au  cuivré 
des  Hottentots. 

2°  Afrique  orientale.  Au  nord  de  cette  ligne,  nous  rencon- 
trons les  Égyptiens,  qui  appartiennent  à la  race  asiatique  mé- 
ridionale et  qui  se  rattachent  aussi  aux  Grecs.  Quoique  les 
femmes  soient  communément  assez  petites  en  Égypte,  les 
hommes  sont  ordinairement  de  haute  taille.  Les  uns  et  les  au- 
tres sont,  généralement  parlant,  de  couleur  olivâtre,  et  plus  on 
s’éloigne  du  Caire  en  remontant,  plus  les  habilants  sont  basa- 
nés, jusque  là  que  ceux  qui  sont  aux  confius  de  la  Nubie  sont 
presque  aussi  noirs  que  lés  Nubiens  mêmes.  Une  particularité 
assez  remarquable , c'est  que  le  trou  auriculaire  parait  plus 
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élevé  chez  les  Égyptiens  que  chez  les  autres  peuples  ; cela  se 
remarque  aussi  chez  les  Juifs  et  les  Arabes. 

Les  Éthiopiens  sont  de  couleur  brune  ou  olivâtre,  tirant  sur 
le  noir;  ils  ont  la  taille  haute,  les  traits  du  visage  bien  mar- 
qués, les  yeux  beaux  et  bien  fendus,  le  nez  bien  fait,  les  lèvres 
petites,  et  les  dents  blanches;  au  lieu  que  les  habitants  de  la 
Nubie  ont  le  nez  écrasé,  les  lèvres  grosses  et  épaisses,  et  le  vi- 
sage fort  noir.  Ces  Nubiens,  aussi  bien  que  les  fiarberins,  leurs 
voisins  du  côté  de  l’Occident,  sont  des  espèces  de  nègres  assez 
semblables  à ceux  du  Sénégal. 

Les  habitants  des  hauteurs  de  l'Abyssinie  sont  d’une  teinte 
semblable  à celle  des  Espagnols  ou  des  Napolitains,  tandis  que 
ceux  des  plaines  sont  presque  noirs. 

Les  peuples  de  Madagascar  et  de  Mozambique  sont  noirs,  les 
uns  plus,  les  autres  moins  ; ceux  de  Madagascar  ont  les  che- 
veux du  sommet  de  la  tête  moins  crépus  que  ceux  de  Mozam- 
bique. Les  nègres  de  Monomotapa  sont  assez  grands,  bien  faits 
dans  leur  taille  et  de  bonne  complexion.  Ils  nous  amènent  aux 
Cafres,  chez  lesquels  nous  rencontrons  plusieurs  variétés.  De- 
puis longtemps,  en  effet,  on  a reconnu  la  différence  que  pré- 
sentent les  Cafres  répandus  dans  l’Afrique  australe  et  sur  les 
contrées  orientales.  Ces  noirs  ont  le  crâne  élevé;  leur  nez  s'ap- 
proche de  la  forme  arquée  ; leur  chevelure  crépue  est  moins 
laineuse  que  celle  des  nègres  de  la  côte  opposée  ; leurs  traits 
sont  plus  réguliers,  leur  mâchoire  est  moins  allongée,  leur 
teint  moins  noir  et  leur  peau  moins  luisante;  mais  leurs  lèvres 
sont  encore  épaisses,  et  leurs  pommettes  sont  saillantes. 

Dans  la  Cafrérie  maritime,  en  remontant  du  Sud  au  Nord  la 
côte  de  Natal,  on  observe  les  Koussas,  que  les  voyageurs  re- 
présentent comme  ayant  une  belle  tète,  une  stature  haute,  des 
formes  régulières^  une  démarche  ferme.  Leur  couleur  est  com- 
parée à celle  du  fer  nouvellement  forgé. 

On  connaît  encore  dans  l’intérieur  de  la  Cafrérie  d'autres 
variétés,  les  Temboos,  les  Briquas , les  Cafres  rouges.  Ou  cite 
les  Betjouanas,  répandus  entre  les  20'  et  25'  degrés  de  latitude. 
Us  sont  dépeints  avec  des  formes  plus  élégantes  que  les  Cafres; 
la  coupe  de  leur  figure  est  celle  des  Koussas.  On  observe  parmi 
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eux  plus  fréquemment  des  nez  arqués  et  des  lèvres  qui  se  rap- 
prochent de  la  forme  européenne  ; leur  peau  brune  tient  le 
milieu  entre  le  noir  brillant  des  nègres  et  le  jaune  terne  des 
Hottentots. 

3°  Afrique  centrale.  Les  nations  nombreuses  qui  habitent  les 
côtes  de  la  Méditerranée  depuis  l’Égypte  jusqu’à  l’Océan  , et 
toute  la  profondeur  des  terres  de  barbarie  jusqu’au  mont  Atlas 
et  au-delà,  sont  des  peuples  de  différente  origine  ; les  naturels 
du  pays,  les  Arabes,  les  Vandales,  les  Espagnols,  et  plus  an- 
ciennement les  Romains  et  les  Égyptiens , et  même  les  Grecs, 
ont  peuplé  cette  contrée  d’hommes  assez  différents  entre  eux, 
mais  qui  rattachent  les  formes  de  l’Afrique  aux  formes  euro- 
péennes. 

Dans  l’intérieur  de  l’Afrique,  la  variété  des  formes  est  un 
phénomène  qui  se  retrouve  d’une  manière  d’autant  plus  remar- 
quable qu’un  grand  nombre  des  tribus  de  nègres  qui  habitent 
les  contrées  du  Soudan  offrent  des  traits  qui  se  rapprochent 
davantage  des  nôtres,  d'après  les  observations  de  M.  Caillié. 
Ce  courageux  voyageur,  dans  son  trajet  de  Kakondy  à Tom- 
bouctou , a observé  que  les  Foulahs  du  pays  d’Irnauké  ont  le 
teint  de  couleur  marron  un  peu  clair;  leur  figure  est  belle,  leur 
front  un  peu  élevé,  leur  nez  aquilin  et  leurs  lèvres  minces.  La 
forme  de  leur  tète  est  presque  ovale  ; leurs  cheveux  sont  cré- 
pus; ils  se  tiennent  en  général  très-droits,  et  conservent  en 
marchant  un  air  de  dignité. 

Les  habitants  de  Eouta-Dhialon  ont  à peu  près  les  mômes 
traits.  Il  en  est  de  môme  de  ceux  du  Baleya,  situé  à l’ouest  du 
Fouta  et  au  sud  du  Sangaran.  Les  femmes  de  ce  pays  ont  le 
teint  fort  noir,  de  beaux  traits,  une  chevelure  crépue,  le  nez 
légèrement  aquilin,  les  lèvres  minces  et  de  grands  yeux. 

Les  habitants  de  Toron  offrent  encore  une  variété  : ils  sont 
noirs  comme  les  Mandingues,  mais  ils  n’ont  rien  de  leurs  traits; 
leur  visage  est  un  peu  rond,  leur  nez  court  sans  être  aplati, 
leurs  lèvres  minces. 

Les  noirs  du  Sangaran,  d'après  ceux  du  premier  village  situé 
dans  le  voisinage  de  Kaukau,  ont,  avec  les  mômes  cheveux,  le 
teint  plus  clair,  le  nez  un  peu  aquilin,  les  lèvres  minces,  et  leur 
visage  est  presque  ovale. 

il.  24 
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Les  l'oulahs  du  Ouassoulo  ont  le  teint  plus  clair  que  celui 
des  Mandingues  et  un  peu  plus  foncé  que  celui  des  nègres  du 
Fouta-Dhialon. 

En  allant  de  Jcnné  à Tombouctou,  M.  Caillié  a observé  que 
les  Dirimans,  avec  des  cheveux  crépus  et  un  teint  noir,  avaient 
aussi  de  beaux  traits,  un  nez  aquilin,  des  lèvres  minces  et  de 
grands  yeux.  Pareillement  à Tombouctou,  il  dit  que  les  Kis- 
sours,  qui  composent  la  majeure  partie  de  sa  population,  sont 
des  hommes  bien  faits,  se  tenant  très-droits,  et  qu'ils  ont  une 
démarche  assurée. 

4 'Afrique  méridionale.  Enfin,  nous  arrivons  aux  Hottentots, 
que  tout  le  monde  s’accorde  à regarder  comme  appartenant  à 
la  race  éthiopienne.  Ces  peuples  sont  répandus  depuis  les  envi- 
rons du  cap  Negro  jusqu'au  cap  de  Bonne-Espérance;  iis  tou- 
chent aux  peuples  de  l’Afrique  occidentale,  à ceux  de  l’Afri- 
que orientale  par  les  Cafrcs,  et  à ceux  de  l’Afrique  centrale. 
Les  Hottentots  ont  les  cheveux  crépus  comme  les  nègres,  les 
lèvres  grosses  et  saillantes,  la  tète  comprimée,  la  face  uu  peu 
triangulaire  ; la  couleur  de  leur  peau  est  d’un  jaune  terne 
se  rapprochant  de  la  terre  d’ombre.  Les  voyageurs  hollan- 
dais disent  qu’ils  sont  plus  petits  que  les  Européens,  qu’ils 
ont  le  teint  roux-brun,  quelques-uns  plus  roux  et  d'autres 
moins,  qu’ils  sont  fort  laids,  très-malpropres  et  assez  maigres. 
Chez  eux,  la  couleur  noire  est  donc  revenue  à des  teintes  plus 
claires  ; la  taille  est  plus  petite.  Si  l’on  joint  à cela  la  laideur 
et  la  malpropreté,  il  sera  difficile  de  ne  pas  les  rapprocher  des 
Lapons  et  de  ne  pas  reconnaître  certaines  analogies  entre  les 
peuples  qui  habitent  aux  deux  pôles  opposés. 

Dans  cette  rapide  analyse  des  faits,  nous  sommes  descen  - 
dus  du  nord  au  sud,  et  nous  avons  vu  les  nuances  de  couleur, 
de  taille,  de  forme,  passer  insensiblement  d’un  peuple  à un  au- 
tre depuis  les  Lapons  jusqu'aux  Hottentots  ; nous  avons  vu 
également  ces  mêmes  nuances  passer  d'une  partie  du  monde  à 
l'autre  et  enchaîner  ainsi  toutes  les  races;  de  sorte  qu’en  sui- 
vant de  proche  en  proche,  il  est  presque  impossible  d’établir 
des  nuances  assez  tranchées  pour  admettre  même  des  races  dif- 
férentes ; ce  n’est  qu’en  prenant  des  degrés  fort  éloignés  sur 
cette  grande  échelle  de  la  terre  et  en  les  considérant  isolémeut 


Digitized  by  Google 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  371 
des  degrés  intermédiaires , qu’on  arrive  h trouver  des  carac- 
tères tranchés  et  des  différences  bien  marquées. 

Un  fait  bien  remarquable  qui  ressort  de  la  même  analyse , 
c’est  que,  de  même  qu’on  l’a  fait  pour  la  géographie  botani- 
que, on  peut,  pour  la  géographie  humaine,  considérer  le  globe 
comme  deux  grandes  montagnes  opposées  base  à base  à l’équa- 
teur ; et  alors,  comme  en  botauique  cela  a lieu  pour  les  végé- 
taux, et  aussi  en  zoologie  pour  les  animaux,  on  trouvera  les 
mêmes  analogies  dans  la  taille,  la  couleur  et  les  traits  , entre 
les  variétés  de  l’espèce  humaine  qui  habitent  sous  les  diverses 
latitudes  de  la  terre  et  celles  qui  habitent  dans  les  plaines,  les 
vallées  et  sur  les  montagnes  d’une  même  contrée.  Ainsi,  pour 
n’en  citer  qu’un  exemple,  les  Abyssins,  qui  habitent  sur  les 
hauteurs,  sont  d’une  teinte  semblable  à celle  des  Espagnols, 
tandis  que  ceux  qui  habitent  dans  les  plaines  sont  presque 
noirs. 
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En  étudiant  donc  tous  les  peuples  du  monde  à ce  point  de 
vue,  et  fondés  sur  les  données  de  l’analyse  précédente , nous 
arriverons  à des  résultats  assez  curieux  pour  mériter  d’être 
étudiés.  Nous  partagerons  le  globe  en  cinq  zones,  et  nous  com- 
mencerons notre  étude  par  la  zone  mitoyenne  ; nous  la  com- 
prenons entre  les  35*  et  50*  degrés  de  latitude  nord;  la  Médi- 
terranée en  occupe  a peu  près  le  centre.  En  commençant  par 
l'Ouest,  cette  zone  renferme  : l°la  France,  une  partie  de  l’Italie 
et  de  l’Allemagne  méridionale,  l’Espagne,  le  nord  de  l’Afri- 
que, entre  le  I0"de  longitude  est  et  le  10"  de  longitude  ouest; 

2ü  L’autre  partie  de  l’Allemagne  méridionale  et  de  l’Italie, 
l’Autriche,  la  Turquie  d’Europe  , l’ancienne  Grèce,  un  Coin  de 
la  Russie  méridionale  , l’ancienne  Asie-Mineure,  l’Afrique  du 
Nord  et  l’Égypte  septentrionale,  entre  le  10*  et  le  38°  de  longi- 
tude est; 
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:i°  Le  reste  de  la  Russie  méridionale,  de  la  Turquie  d'Asie , 
la  Syrie,  l’Arabie  septentrionale,  la  Perse,  la  Tartarie  méridio- 
nale, la  Mongolie,  l’empire  chinois,  le  Japon,  entre  le  30°  et  le 
1 40“  de  longitude  est  ; 

4°  Enfin,  les  peuples  de  l’Amérique  compris  entre  les  mêmes 
parallèles. 

Si  l’on  considère  que  c’est  dans  cette  zone  que  se  sont  ac- 
complis tous  les  grands  événements  de  l’histoire  du  genre  hu- 
main ; que  c'est  là,  généralement,  que  se  trouvent  les  nations  les 
plus  policées  et  qui  ont  porté  les  sciences  et  les  arts  à leur  plus 
haut  degré  de  perfection  ; que  le  climat  qui  règne  sous  toute 
cette  zone  est  le  plus  tempéré,  le  mieux  conditionné,  sous  tous 
les  rapports,  de  toute  la  terre  ; que  la  végétation  et  les  animaux 
s’y  trouvent  dans  les  conditions  les  plus  favorables  à leur  dé- 
veloppement naturel,  on  conviendra  facilement  que  c’est  là  le 
point  de  départ  et  de  comparaison  qu’il  faut  choisir  pour  étu- 
dier les  autres  zones.  Ici , en  effet,  tout  est  ménagé  et  calculé 
pour  fournir  aux  êtres  organisés  les  meilleures  conditions 
d’existence  ; ni  le  froid  excessif,  ni  la  chaleur  brûlante , si  ce 
n'est  par  des  accidents  de  localité  dans  le  sol,  ne  pèsent  sur  eux. 
Les  lois  physiques  de  l’atmosphère,  du  climat,  du  sol,  etc.,  y 
ayant  moins  de  puissance,  les  lois  organiques  y exercent  un 
empire  plus  libre,  et  soustraient  davantage  la  matière  organisée 
aux  lois  de  la  matière  brute. 

Aussi  tous  les  peuples  qui  habitent  sous  cette  zone  ont-ils  les 
uns  avec  les  autres  des  analogies  frappantes  ; ils  appartiennent 
tous  à la  race  blanche  ou  à la  race  jaune,  et  ils  en  sont  les  plus 
parfaits  dans  la  taille,  les  formes,  les  proportions  et  la  couleur. 
La  taille  est  moyenne,  les  formes  bien  dégagées  et  bien  propor- 
tionnées, la  couleur  tient  le  milieu  entre  celle  de  tous  les  peu- 
ples qui  habitent  sous  les  autres  zones.  Mais  ce  qu’il  y a de  plus 
remarquable,  c’est  que  toutes  ces  qualités  se  nuaucent  insensi- 
blement pour  passer  aux  deux  zones  suivantes  entre  lesquelles 
celle  que  nous  étudions  est  placée.  Ainsi,  le  nord  de  la  France, 
la  Suisse,  la  Belgique,  etc.,  passent  à la  taille  élevée , aux  che- 
veux blonds,  au  teint  blond  ou  pâle  des  peuples  qui  sont  plus 
au  Nord  ; tandis  que  l’Italie,  l’Espagne  et  la  Grèce  passent  au 
teint  basané  des  Maures  et  des  peuples  de  l’Afrique  septentrio- 
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nale;  et  ceux-ci  se  joindront  aux  nègres  proprement  dits  par 
des  nuances  intermédiaires. 

A l’autre  extrémité,  Ics-Tartares  méridionaux,  les  Mogols  et 
les  Chinois,  sont  les  peuples  de  la  race  jaune  les  mieux  confor- 
més et  les  mieux  proportionnés;  mais  entre  leurs  couleurs  et 
leurs  formes,  et  celle  des  peuples  précédents,  il  y a des  nuances 
intermédiaires  qui  font  un  passage  imperceptible  des  uns  aux 
autres;  on  pourrait  considérer  la  Turquie  et  la  Perse  comme 
occupant  le  point  central  de  ce  passage.  En  outre,  comme  les 
peuples  de  l'Occident,  ceux-ci  se  lient  au  nord  et  au  midi  aux 
peuples  de  race  jaune  qui  habitent  les  deux  zones,  entre  les- 
quelles se  trouve  située  la  zone  moyenne;  les  Tartares  et  les 
Mogols  passent  aux  Tartares  septentrionaux  ; les  Tartares  plus 
méridionaux  passent  aux  Thibétains , qui,  avec  les  Chinois, 
passeront  aux  Indous  et  aux  Cochinchinois , chez  lesquels  la 
teinte  basanée,  tirant  sur  le  rouge  pourpré  mêlé  de  noir , pas- 
sera à la  couleur  tout-à-fait  noire  de  l'Océanie. 

On  doit  en  dire  autaut  des  peuples  de  l’Amérique  sous  cette 
zone. 

Les  deux  zones  suivantes  doivent  être  étudiées  parallèlement 
et  opposées  l’une  à l’autre. 

La  première  s’étend  entre  le  50»  et  le  60°  de  latitude  nord  ; 
elle  comprend,  en  allant  de  l’Ouest  à l’Est,  1”  la  Grande-Bre- 
tagne, le  midi  de  la  Norwége  et  de  la  Suède , le  Danemark , 
les  Pays-Bas,  le  nord  de  l’Allemagne,  la  Prusse,  la  Pologne,  la 
Russie  proprement  dite,  entre  le  13®  de  longitude  ouest  et  le 
60°  de  longitude  est  ; 

2°  Les  Tartares  septentrionaux , la  Sibérie , une  partie 
des  Mantchoux,  le  Kamtschatka,  jusqu’au  160°  de  longitude 
est; 

3°  Les  sauvages  du  nord  de  l’Amérique  septentrionale. 

La  seconde  zone , qui  est  méridionale,  s’étend  entre  le  35° 
de  latitude  nord  et  le  10°  de  latitude  sud  ; elle  comprend  : I®  la 
Sénégambie,  la  Guinée  supérieure  et  inférieure,  le  Soudan  ou 
Nigritie,  la  Nubie,  l'Abyssinie,  le  Zanguebar  en  Afrique,  en- 
tre le  19°  de  longitude  ouest  et  le  40°  de  longitude  est; 

2®  L’Indoustan,  la  Cocbinchiue  et  le  Tonquin,  Sumatra,  Bor- 
néo, Java,  et  une.  partie  de  l’Océanic. 
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Cos  deux  zones  sont  opposées  pour  le  climat,  et  aussi  pour 
la  nature  et  les  circonstances  du  sol  ; la  végétation  est  tranchée 
entre  ces  deux  grandes  bandes;  le  climat  froid  delà  zone  sep- 
tentrionale porte  les  grandes  forêts  d'arbres  toujours  verts,  de 
pins,  de  sapins,  de  bouleaux,  etc.;  les  animaux  s’y  couvrent  de 
fourrures  épaisses  cl  atteignent  de  grandes  dimensions;  le 
buffle,  l’élan,  etc.,  en  sont  des  preuves.  Dans  la  zone  méridio- 
nale, ia  végétation  est  plus  active  et  plus  rapide,  elle  est  dou- 
ble; il  y a donc  une  sorte  de  compensation  ; les  animaux  y at- 
teignent aussi  de  grandes  dimensions  ; la  girafe,  l’hippopotame, 
les  chameaux,  les  éléphants,  etc.,  en  sont  des  exemples;  mais, 
en  revanche,  ils  y perdent  leur  fourrure. 

Les  mêmes  analogies  opposées  vont  se  retrouver  dans  les 
races  humaines.  Les  peuples  du  Nord  qui  occupent  la  zone 
septentrionale  sont  généralement  d’une  taille  élevée,  d’un  tciut 
pâle,  blond  tirant  sur  le  blauc  ; leurs  cheveux  sont  longs,  lisses 
et  blonds  ; la  barbe  participe  aux  mêmes  qualités.  Les  Anglais, 
les  Hollandais,  etc.,  sont  dans  ce  cas. 

Les  peuples  d’Afrique  qui  habitent  la  zone  opposée  sont  de 
tous  les  nègres  les  plus  grands  par  la  taille  et  les  proportions 
du  corps,  ils  sont  aussi  les  plus  noirs;  ils  ont  les  cheveux 
courts,  noirs  et  crépus,  peu  de  barbe  et  peu  de  poil  sur  le 
corps  ; ce  qui  les  rapproche  des  animaux  qui  vivent  sur  le  même 
sol. 

Les  Tartarcs  septentrionaux,  les  Sibériens,  les  Mautchoux 
sont  aussi  les  plus  pâles  dans  leur  teint,  les  plus  élancés  dans 
leur  taille  pour  l’autre  extrémité,  ils  ont  les  cheveux  plats  et 
assez  longs.  Les  ludous,  les  Cochincbiuois,  et  les  races  jauues 
de  Java,  de  Sumatra,  de  Bornéo,  et  celles  de  l’Océanie,  corres- 
pondent aux  races  nègres  de  l’Afrique  ; la  teinte  brune  rougeâ- 
tre déclinant  vers  le  noir , le  peu  de  barbe,  ia  taille  assez 
grande,  les  rapprochent  et  les  opposent  aux  peuples  correspon- 
dants de  la  zone  nord.  Mais  dans  ces  deux  zones,  comme  dans 
la  zone  moyenne,  il  y a uu  passage  imperceptible  des  couleurs 
et  des  formes  entre  les  peuples  de  l'Occident  et  ceux  de  l’O- 
rient; ainsi  les  Africains  Sénégalais  sont  plus  noirs  que  les  Nu- 
biens, ceux-ci  plus  que  les  Indous  à teiute  rouge  et  pourprée, 
et  que  les  Océaniens  jaunes. 
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Enfin,  les  deux  dernières  zones  vont  nous  offrir  des  rappro- 
chements non  moins  importants  et  non  moins  curieux. 

La  zone  nord  s’étend  entre  le  60°  de  latitude  nord  et  le  pôle 
arctique;  elle  comprend,  toujours  en  allant  de  l’Ouest  à l’Est, 
1°  la  Norwége,  la  Suède  du  nord,  la  Finlande,  la  Laponie , le 
nord  de  la  Russie,  jusqu’au  60°  de  longitude  est  ; 

2»  La  Sibérie,  les  Samoièdes,  les  Ostiaks,  les  Tangouses  dans 
l’Asie; 

3°  Les  Eskimaux,  les  Groënlandais,  dans  l’Amérique. 

La  zone  sud  s'étend  du  1 0°  de  latitude  sud  au  pôle  antarcti- 
que; elle  comprend  : 1°  les  derniers  nègres  de  l’Afrique  occi- 
dentale, les  Hottentots,  les  Cafres,  le  Monomotapa,  Mozambi- 
que et  Madagascar; 

2°  L’Océanie  méridionale; 

3°  l’Amérique  méridionale , terminée  au  sud  par  la  Pa- 
tagonie. 

La"  zone  nord  est  la  terre  la  plus  inhospitalière  du  globe  ; le 
climat  toujours  glacé  y arrête  le  développement  de  tous  les  êtres 
organisés  ; les  végétaux  et  les  animaux  de  la  Laponie  sont  petits 
et  rabougris  ; faut-il  s’étonner  qu’il  en  soit  de  même  des  hom- 
mes? On  peut  en  dire  autant  du  Groënland  et  du  pays  des  Eski- 
maux. La  zone  du  Sud,  quoique  plus  favorisée,  parce  qu’elle 
est  plus  rapprochée  de  l’équateur,  est  pourtant  en  général  un 
pays  malsain  ; ce  qui  le  rapproche  do  la  zone  nord  correspon- 
dante ; c’est  là  qu’on  trouve  les  animaux  et  les  végétaux  les 
plus  singuliers  dans  leurs  formes  et  leur  structure,  qu’on  a été 
jusqu’à  croire  anomales,  avant  de  les  mieux  connaître. 

Ces  deux  zones  renferment  les  races  humaines  les  plus  dif- 
formes : les  Lapons,  avec  leur  taille  rabougrie,  leur  grosse  tête, 
leur  teint  plus  ou  moins  jaune,  répondent  assez  aux  Hottentots, 
qui  sont  aussi  petits,  difformes,  et  ont  le  teint  jaune  plutôt  que 
noir. 

Les  Samoièdes  elles  Ostiaks,  avec  les  Tangouses,  contrastent 
aussi  bien  avec  les  peuples  méridionaux  de  l’Océanie,  les  plus 
difformes  de  cette  partie  du  monde.  Enfin  les  Groënlandais 
et  les  Eskimaux  sont  aussi  difformes  dans  leurs  allures  lapones 
que  les  Patagons  dans  leur  taille  de  géant  si  disproportionnée. 

Tous  ces  peuples  sont  les  plus  grossiers  et  les  moins  civilisés 
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du  globe;  il  n’y  a véritablement  eutre  eux  d’autres  différences 
que  celles  qui  sout  occasiouuécs  par  les  circonstauces  diverses 
de  latitude  et  de  climat. 

Les  Lapons  se  relient  par  les  Finlandais  aux  Norwégiens  et 
aux  Suédois,  et  ceux-ci  sc  continuent  dans  leurs  nuances  avec 
les  peuples  de  la  zone  précédente.  Les  Hottentots,  à leur  tour, 
se  rattachent  par  les  Cafres  et  les  nègres  de  Benguela  et  d’An- 
gola aux  nègres  Sénégalais  et  aux  Nubiens. 

Les  Samoièdes,  et  les  autres  peuples  qui  les  entourent,  se  rat- 
tachent par  les  Sibériens  aux  ïartarcs  septentrionaux;  et  les 
noirs  de  l’Océanie  aux  Indous,  etc.,  par  les  nuances  des  jaunes 
qui  habitent  la  même  partie  du  moude. 

Ces  rapports  de  tous  les  peuples  avec  le  sol  et  le  climat  qu’ils 
habitent  prouvent,  nous  scmblc-t-il , jusqu’à  la  dernière  évi- 
dence que  l’espèce  humaine  est,  comme  les  végétaux  et  les  ani- 
maux, susceptible  d’éprouver  des  modifications,  produites  par 
l'influence  du  sol  et  du  climat.  11  faut  rattacher  à cette  cause 
deux  autres  causes  qui  en  dépendent  ; je  veux  parler  du  genre 
de  nourriture,  des  mœurs  et  de  la  civilisation.  Alors  on  ne  devra 
plus  s’étonner  des  modifications  des  races  humaines,  qni  d’ail- 
leurs ne  paraissent  si  considérables  et  si  grandes  que  parce 
qu’on  les  compare  aux  points  extrêmes  de  l’échelle  ; mais  en 
les  suivant  pas  à pas  comme  nous  l’avons  fait,  on  serait  tenté  de 
croire  qu’il  n’y  a que  de  simples  variétés  plutôt  que  des  races, 
bien  loin  d'admettre  plusieurs  espèces. 

Nos  preuves  ne  s'arrêtent  pas  là  ; on  doit  se  rappeler  que  les 
races  et  les  variétés  animales  offrent  dans  le  même  pays , sous 
le  même  climat,  des  modifications  bien  plus  extrêmes  que  l'es- 
pèce humaine  ne  nous  en  présente  sous  des  climats  bien  plus 
divers  et  plus  variés.  L’espèce  chien  nous  offre  en  France  toutes 
les  tailles,  toutes  les  formes  de  tête , toutes  les  modifications  de 
couleur,  de  proportions  dans  le  corps  , les  oreilles  et  les  mem- 
bres. L’espèce  humaine  ne  présente  jamais  autant  de  variété,  à 
quelque  point  de  l’échelle  qu’on  l’observe.  Nous  avons  vu  dans 
les  moutons  et  les  bœufs,  l’absence  et  la  présence  de  cornes, 
leur  multiplicité,  l’absence  et  la  présence  de  loupes  graisseuses; 
les  formes  les  plus  variées  du  poil  dans  les  moulons.  Jamais 
l’espcce  humaiuc  ne  perd  aucune  de  ses  parties  organiques,  pas 
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même  des  poils  qui  ne  sont  que  des  produits  ; ils  sont  sans 
doute  plus  ou  moins  abondants,  plus  ou  moins  varies  dans  leur 
couleur  et  leur  forme  ; mais  jamais  ils  ne  disparaissent.  On 
pourrait  parcourir  toutes  les  parties  de  l’organisme,  et  nous 
défions  que  l’ou  pût  y rencontrer  autant  de  différence  qu’il  y 
en  a entre  ces  mêmes  parties  dans  les  races  et  les  variétés  ani- 
males. Si  donc  ces  différences  si  nombreuses  n'cmpècbcnt  pas 
de  regarder  comme  appartenant  à la  même  espèce  tant  de  races 
et  de  variétés  animales,  pourquoi  veut-on  raisonner  autrement 
quand  il  s’agit  de  l'espèce  humaine  qui  offre  bien  moins  de  va- 
riétés? 11  y a là  abseuce  de  logique,  défaut  d’études  sérieuses  ou 
mauvaise  foi. 

Les  plus  graudes  différences  de  l’espèce  humaine  portent  uni- 
quement sur  la  couleur  et  sur  les  formes  de  la  tète.  Analysons 
ces  deux  poiuts  : 

Les  nuauces  infinies  que  présente  la  couleur  des  races  hu- 
maines , prouvent,  h n’en  pas  douter,  que  notre  espèce  est  su- 
jette, comme  beaucoup  d’animaux,  à prendre  des  variétés  de 
teinte  très-différentes.  11  ne  faut  qu’observer  dans  un  point 
très-limité,  occupé  par  la  race  blanche  elle-même,  pour  voir 
des  familles  ou  des  individus  à teint  olivâtre , tandis  que  près 
d’eux  d'autres  sont  d’une  blancheur  qui  porte  et  sur  la  peau  et 
sur  la  chevelure.  L’anatomie  prouve  que  la  couleur  n’est  que  le 
produit  d'une  sécrétion;  or,  les  sécrétions  sont,  de  toutes  les 
fonctions  de  l’économie,  celles  qui  sont  les  plus  sujettes  à éprou- 
ver des  modifications. 

La  peau  de  l’homme,  comme  celle  des  animaux , est  compo- 
sée de  six  parties  essentielles  et  de  deux  parties  de  perfection- 
nement ; les  six  parties  essentielles  sont  : 1°  le  tissu  musculaire 
qui  sert  à remuer  la  peau,  et  qui  pour  cela  prend  le  nom  de 
peaussier  ; 2°  le  derme,  qui  est  la  peau  proprement  dite  ; 3°  le 
tissu  vasculaire  qui  apporte  le  sang , la  lymphe  et  tous  les 
liquides  ; 4°  le  réseau  nerveux,  siège  de  la  sensibilité  périphé- 
rique ; 5°  le  pigmentum,  qui  est  une  partie  inorganisée,  pro- 
duite, et  qui  donne  sa  couleur  à la  peau  ; 6°  l’épiderme,  qui  est 
aussi  une  partie  produite. 

Les  deux  parties  de  perfectionnement  sont  : 1°  les  cryptes, 
qui  formeut  tout  Je  système  glaudulaire  et  excréteur;  2°  les 
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phanères,  qui  produisent  les  poils,  les  cornes,  les  écailles,  les 

dents,  etc. 

La  partie  de  la  peau  qui  doit  fixer  ici  notre  attention,  c’est 
le  pigmenlum,  substance  produite  et  susceptible  de  diverses 
couleurs  ; elle  n'est  point  organisée,  puisqu’on  peut  toujours 
l’enlever  avec  un  pinceau.  C’est  cette  production  qui  tapisse 
l’œil,  et  sert  à la  vision,  pour  éteindre  les  rayons  lumineux  qui 
empêcheraient  la  netteté  des  images  ; c’est  son  absence  ou  sa 
trop  petite  quantité  qui  fait  que  les  nyctalopes  ne  peuvent  voir 
que  la  nuit,  et  que  le  grand  jour  les  incommode.  La  couleur  du 
pigmentum  varie  suivant  les  animaux  et  suivant  les  milieux  où 
ils  habitent.  Comme  cette  substance  parait  évidemment  pro- 
duite par  l’exsudation  des  vaisseaux  sanguins,  et  que  d’ailleurs 
des  expériences  positives  ont  démontré  que  le  pigmentum  de  la 
peau  est  principalement  formé  de  carbone,  on  conçoit  facile- 
ment que  les  animaux  qui  se  nourrissent  de  végétaux  doivent 
avoir  un  pigmentum  plus  noir  ; on  conçoit  également  que  les 
peuples  nègres  dont  la  nourriture  est  plus  spécialement  végétale, 
et  qui  habitent  sous  un  climat  brûlant,  doivent  sécréter  dans 
leur  peau  un  pigmentum  plus  abondant  et  plus  noir. 

• La  sécrétion  de  la  matière  colorante  de  la  peau  est  très- 
sujette  elle-même  à varier  d’intensité  : l’âge,  les  passions,  l’état 
de  gestation,  les  maladies,  peuvent  la  suspendre,  la  diminuer 
ou  l’accroître  ; et  par  une  disposition  originelle,  telle  ou  telle 
partie  des  téguments  peut  sécréter  plus  ou  moins  de  pigmen- 
tum. La  matière  colorante  est-elle  en  petite  quantité,  le  sujet  a 
une  peau  très-blanche,  leB  veux  bleus  et  la  chevelure  blonde  ; 
augmente-t-elle  un  peu,  c’est  la  couleur  châtain  qu’elle  produit; 
si  elle  est  plus  abondante,  les  yeux  et  les  cheveux  sont  noirs  et 
la  peau  brune.  Or,  il  est  bon  de  noter  que,  quoique  cette  ma- 
tière colorante  existe  dans  la  peau  de  toutes  les  races  humaines, 
ce  n'est  cependant  que  dans  les  nègres  que  sa  substance  est  bien 
visible  par  elle-même  ; ce  qui  donne  lieu  de  soupçonner  que  la 
couleur  du  nègre  ne  tient  pas  seulement  à la  teinte  plus  foncée 
de  cette  matière,  mais  qu’elle  peut  dépendre  aussi  de  la  quan- 
tité (I).  » 

(I)  Fortehon,  docteur-médecin,  ouvrage  déjà  cité,  p.  478. 
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Los  eufants  des  races  de  couleur  naissent  blancs,  et  ils  ne 
prennent  la  couleur  foncée , cuivrée,  bronzée  ou  noire,  que 
quelque  temps  après  leur  naissance,  quand  ils  ont  éprouvé 
l'influence  du  climat.  Parmi  les  nègres  adultes  même,  on  en 
remarque  chez  lesquels  cette  matière  colorante  n’est  produite 
que  par  certaines  parties  de  la  peau  ; ces  individus  blancs  et 
noirs  portent  le  nom  de  pics.  D’autres  n’ont  jamais  de  pigmen- 
lum  ; leurs  cheveux,  leur  peau  sont  blancs,  leurs  yeux  rouges, 
et  supportant  difficilement  la  lumière  ; on  les  appelle  Albinos. 

L’albinisme  s’observe  aussi  dans  la  race  blanche  et  cuivrée; 
il  s'observe  chez  les  animaux  ; le  lapin  blanc  en  est  un  exemple 
remarquable.  Mais  les  albinos  humains  sont  surtout  eu  plus 
grand  nombre  dans  les  régions  équatoriales,  puisque  sur  cer- 
tains points  ils  ont  paru  former  des  peuplades  entières. 

D'après  tous  ces  faits,  il  semble  que  la  couleur  noire  doive 
être  attribuée  à une  sécrétion  plus  active  et  plus  abondante  du 
pigmenlum  ; la  végétation,  l’organisation  animale  sont  beau- 
coup plus  actives  sous  la  zone  équatoriale  que  partout  ailleurs; 
l'orgauisme  humain  doit  y être  soumis  aux  mêmes  lois,  et 
comme  tous  les  produits  organiques  sont  sécrétés  par  la  peau, 
il  ne  faut  plus  s'étonner  si  la  substance  colorante  est  si  abon- 
dante chez  ces  peuples.  Et  en  effet,  en  changeant  de  climat,  les 
nègres  ne  tardent  pas  à devenir  moins  foncés,  et  ou  en  a vu 
qui,  parvenus  à un  Age  assez  avancé,  auquel  la  vie  organique 
est  moins  active,  éprouvent  une  décoloration  complète  de  leur 
peau.  Cette  même  décoloratiou  se  remarque  aussi  chez  les 
blancs. 

L’opinion  qui  prétend  que  la  couleur  noire  des  nègres  est  le 
produit  d’une  membrane  sécrétoire  particulière,  bien  que  très- 
expressément  démentie  par  l’observation  anatomique,  l’est  en- 
core par  le  fait  qu’on  a vu  des  blancs  devenir  complètement 
noirs,  et  du  même  noir  que  les  nègres,  sous  l’influence  de 
causes  morales.  Le  Bulletin  de  la  Faculté  de  Médecine  de  Paris, 
t.  v,  1817,  p.  5Qi,  cite  une  femme,  née  à Priest(Eurc-et- Loire) 
en  1746,  qui  s’était  bien  portée  jusqu’à  70  ans.  De  grands  cha- 
grins et  un  accident  affreux  arrivé  à sa  fille,  l'impressionnèrent 
d’une  manière  si  violente,  que  dans  l’espace  d’une  nuit  elle  de- 
vint complètement  noire;  son  corps,  examiné  de  la  tête  aux 
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pieds,  présentait  absolument  l'aspect  de  celui  d’une  négresse. 
Ayant  été  observée  après  sa  mort,  sa  peau  présentait  immédia- 
tement sous  l’épiderme  une  couche  linéaire  noire,  qui  parais- 
sait avoir  son  siège  dans  la  couche  du  tissu  muqueux. 

Le  pigmentuin  des  nègres  n’est  doue  pas  plus  dû  à un  organe 
particulier  que  celui  des  autres  homme  et  de  tous  les  animaux. 
Il  est,  encore  un  coup,  dù  au  climat  et  au  genre  de  nourriture. 
Des  faits  de  l’histoire  naturelle  en  fournissent  la  preuve.  Le  bou- 
vreuil nourri  de  chèncvis  devient  bientôt  noir  ; eu  nourrissant 
des  cochons  avec  de  la  garance,  leurs  os  deviennent  rouges,  et 
chez  les  oiseaux  nourris  de  cette  substance,  le  bec  et  les  écailles 
des  pattes  deviennent  également  rouges.  Mais  ce  qui  prouve 
encore  mieux  que  la  couleur  de  la  chair,  de  la  peau  des  nègres, 
n’est  due  qu’à  la  nourriture  et  au  climat,  c’est  qu’on  trouve 
dans  les  mêmes  pays  des  auimaux  dont  la  chair  et  la  peau  par- 
ticipent aux  mêmes  qualités.  Au  Paraguay,  à Buénos-Avres, 
dans  les  Cordillères  des  Andes,  il  se  trouve  des  poules  qui  ne 
diffèrent  pas  des  autres  quant  à la  forme,  mais  qui  ont  la  peau, 
la  chair,  les  pieds,  les  plumes,  la  crête  noires;  la  peau  est  en- 
core colorée  quand  elle  est  cuite.  A Mozambique,  il  existe  aussi 
des  poules  nègres  dont  la  chair  est  également  noire.  Notre  san- 
glier, qui  est  certainement  de  la  même  espèce  que  le  cochon 
domestique,  a la  chair  et  la  peau  beaucoup  plus  noires  que 
celles  du  nègre. 

Enfin,  il  est  prouvé  par  les  relations  de  tous  les  voyageurs, 
que  l'art  de  se  nourrir  est  extrêmement  peu  avancé  chez  les 
peuples  nègres  ; qu’ils  prennent  presque  brutes  les  productions 
du  pays;  qu’en  outre,  les  chefs  et  les  plus  riches  de  ces  peuples 
qui  usent  d’une  nourriture  plus  recherchée,  sont  beaucoup 
moins  foncés  dans  leurs  couleurs  que  ceux  qui  vivent  pour 
ainsi  dire  comme  les  animaux. 

Les  variétés  de  couleur  sont  d’ailleurs  bien  moins  considé- 
rables dans  l’espèce  humaine  que  chez  les  animaux,  qui  pré- 
sentent dans  la  même  espèce  toutes  les  nuances  possibles.  Con- 
cluons donc  de  tous  ces  faits  que.  rien  moins  que  la  diversité  des 
couleurs  ne  peut  conduire  à admettre  une  diversité  d’espèces 
dans  le  genre  humain. 

10°  Les  modilications  de  la  tête  sont  de  toutes  les  modifica- 
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tions  que  peut  éprouver  l’organisme , les  plus  nombreuses  el 
les  plus  faciles  à produire,  sans  doute  à cause  du  grand  nom- 
bre d'os  de  la  tète  et  de  leur  forme  plate  et  lamelleuse.  N’ous 
les  avons  vues  dans  les  animaux  se  varier  considérablement 
dans  la  même  espèce,  telle  que  les  cliicus,  par  exemple.  Il  est  à 
remarquer  que  les  modifications  et  les  qualités  acquises  dans  la 
domesticité  par  les  animaux  se  trausmettent  par  la  génération, 
sans  cela  nous  n’aurions  pas  de  races  domestiques,  mais  seule- 
ment des  individus  qu'il  faudrait  former  à chaque  génération. 
Il  doit  donc  en  être  de  môme  pour  l'espèce  humaine;  scs  dé- 
formations doivent  se  transmettre  par  la  géuération.  Or,  si  l'on 
considère  qu’elle  est  beaucoup  plus  exposée  qu’aucune  espèce 
animale  aux  causes  déformantes,  loin  d’ètre  surpris  de  scs 
nombreuses  variétés  de  formes,  on  sera  étonné  qu’il  n’y  en 
ait  pas  davantage.  Les  animaux  cherchent,  quand  ils  sont  li- 
bres, le  climat,  le  sol  et  les  milieux  qui  leur  conviennent  mieux; 
l’homme,  au  contraire , habite  partout;  ni  les  froids  excessifs, 
ni  les  chaleurs  bridantes,  ni  les  climats  insalubres  ne  l’arrê- 
tent; la  terre  est  son  domaine,  il  en  a pris  possession  partout, 
et  pendant  que  les  espèces  animales  sont  confmées  sous  des 
latitudes  extrêmement  limitées,  l’homme  habite  sous  toutes  les 
latitudes.  Là,  dans  des  circonstances  aussi  variées  de  climat,  de 
travail,  de  mœurs,  de  civilisation,  de  nourriture,  comment  ses 
formes  ne  dévieraient-elles  pas  de  leur  état  normal?  Si  les 
nègres  ont  généralement  des  mâchoires  plus  développées,  cela 
ne  tient-il  pas  à leur  nourriture  qui  demande  plus  de  travail 
de  mastication  et  de  digestion  ? 

Une  grande  cause  de  deformation  à laquelle  les  animaux 
échappent , tandis  que  l'espèce  humaine  seule  y est  soumise , 
c’est  l’intelligence  et  la  moralité  même,  qui  caractérisent  cette 
espèce  humaine.  Ces  deux  causes,  qui  n’en  font  qu’une,  agissent 
de  deux  manières  sur  le  développement  des  formes  organiques, 
d’abord  par  la  manifestation  même  de  l’intelligence,  et  en  se- 
cond lieu  par  son  ignorance.  C’est  l'intelligence  qui  forme  son 
corps,  nous  l’avons  prouvé  en  montrant  que  le  corps  de  l’homme 
est  fait  pour  son  intelligence.  Plus  l’iutclligenee  est  développée, 
plus  les  formes  du  corps  et  surtout  de  la  tète  sont  belles  et  har- 
monieuses; ce  fait  est  facile  à constater,  nous  en  avons  exposé 
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le»  données  précédemment.  Plus,  au  contraire,  l'intelligence  est 
inactive,  et  plus  les  formes  de  son  corps  sont  dégradées.  L’igno- 
rance, le  préjugé,  la  superstition  sont  une  seconde  cause  de  dé- 
formation. Il  est  des  peuples  qui  aplatissent  artificiellement  le 
front  de  leurs  enfants,  qui  leur  écrasent  le  nez,  et  leur  pressent 
les  lèvres  pour  les  rendre  plus  belles,  à leur  avis.  Il  ne  faut  pas 
sortir  de  France  pour  constater  des  faits  analogues  ; ainsi  la 
coutume  barbare  de  certaines  contrées  de  notre  pays  qui  fait 
emmaillotter  la  tète  des  petits  enfants,  leur  donne  une  forme 
extrêmement  allongée  d’avant  en  arrière.  Cela  se  remarque 
surtout  dans  certaines  contrées  du  nord  et  du  midi  de  la  France, 
et  surtout  dans  les  femmes  qui  ayant  le  plus  souvent  la  tête 
continuellement  entourée  de  ligaments,  prennent,  sous  leur  in- 
fluence, une  tète  en  pain  de  sucre.  J’ai  vu  moi-même  de  ces 
têtes  tellement  déformées,  qu’il  n’y  avait  plus  apparence  de 
front  ; et  certes,  si  les  têtes  de  nègres  offraient  de  semblables 
monstruosités,  je  concevrais  qu’on  pût  en  faire  une  objection. 
Cette  coutume  dont  nous  parlons  est  la  cause  d’une  foule  da 
maladies  mentales  ; et  il  n’est  pas  rare  de  rencontrer,  dans  nos 
maisons  d’aliénés,  de  ces  tètes  qui  ressemblent  plutôt  à des  sin- 
ges qu’à  des  hommes.  Si  les  déformations  de  la  tète  suffisaient 
donc  pour  établir  plusieurs  espèces  humaines,  il  serait  beau- 
coup plus  facile  de  les -caractériser  en  France  même,  et  parmi 
des  Français,  que  parmi  les  divers  peuples  du  globe;  il  y a, 
nous  ne  craignons  pas  de  l’affirmer,  après  l’avoir  vu,  plus  da 
différences  notables  entre  les  têtes  des  diverses  contrées  do 
France , qu’il  n’y  en  a entre  les  Européens  et  les  Sénégam- 
biens,  par  exemple.  , 

Cependant,  malgré  tant  de  causes  modifiantes,  l’espèce  hu- 
maine n’offre  pas  autant  de  différences  dans  les  variétés  que  les 
races  d’une  même  espèce  animale.  Jamais,  en  effet,  les  variétés  de 
l’espèce  humaine  ne  perdent  de  leurs  parties,  pas  même  de  celles 
qui  ne  sont  que  des  produits,  comme  les  poils;  tandis  qu’il  y a 
des  espèces  animales  qui  perdent  leurs  poils  et  leurs  cornes. 

Concluons  donc  que  les  modifications  dans  les  formes  de  la 
tète,  ne  peuvent  étayer  d’une  ombre  de  preuve  la  thèse  de  la 
diversité  d’espèce  humaine. 

Après  avoir  répondu  à toutes  les  principales  objections  con- 
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tre  l'unité  d'espèce  humaine,  il  nous  reste  à dire  un  mot  de  la 
preuve  la  plus  forte  de  cette  unité  d’espèce;  cette  preuve  suffit 
à elle  seule  pour  démontrer  notre  thèse.  Nous  avons  donné  et 
prouvé,  dans  notre  2i*Leçon(I),  la  seule  définition  scientifique 
de  l’espèce,  la  seule  appuyée  sur  un  principe  invariable,  la  gé- 
nération. Il  suit  de  cette  définition  que  toutes  les  fois  que  deux 
ou  plusieurs  variétés  peuvent  produire  ensemble  des  individus 
féconds  ot  propres  à se  perpétuer,  elles  appartiennent  néces- 
sairement à la  même  espèce.  C'est  là  un  point  de  la  science  de 
l’organisation  qu’il  est  impossible  de  révoquer  en  doute  sans 
détruire  toute  la  science.  Or,  toutes  les  races  de  l’espèce  hu- 
maine , toutes  les  variétés  de  ces  races  produisent  ensemble 
des  individus  féconds  et  propres  à se  perpétuer  ; le  fait  est 
assez  largement  constaté  pour  que  personne  n’ose  désormais 
le  révoquer  en  doute.  Donc  toutes  les  races,  toutes  les  variétés 
humaines,  quelque  nombreuses  qu'elles  soient,  apartiennent  à 
une  seule  et  unique  espèce. 

Les  caractères  zoologiqucs  de  l'espèce  se  tirent  du  produit 
de  la  génération  , des  organes  de  la  génération,  des  signes  ou 
pavillons  spécifiques,  et,  dans  les  mammifères  les  plus  élevés, 
de  la  considération  de  certaines  dents. 

Le  produit  humain  de  la  génération  ne  présente  aucune 
différence  appréciable,  ni  à l’état  de  germe,  ni  a l’état  d'œuf, 
ni  à l’état  de  fœtus. 

Les  organes  de  la  génération,  aussi  bien  mAlcs  que  femelles, 
sont  parfaitement  semblables  dans  toutes  leurs  parties,  chez 
toutes  les  races  humaines,  il  n’y  a que  des  différences  dans  le 
développement  accidentel  de  certaines  parties  extérieures, 
comme  les  mamelles,  le  clitoris,  la  verge,  mais  qui  peuvent 
toutes  se  rencontrer  du  plus  au  moins  dans  toutes  les  variétés. 

11  n'y  a,  dans  l'espèce  humaine,  d'autres  signes  ou  pavillons 
spécifiques  que  la  barbe  qui  distingue  l’homme  ; or,  elle  est 
plus  ou  moins  abondante  et  de  couleurs  extrêmement  variées, 
suivant  les  individus,  dans  la  même  variété  et  quelquefois  dans 
la  même  famille. 

Les  dents,  chez  toutes  les  variétés  ou  races  de  l'espèce  liu- 
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LEÇON  XXII. 
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UNITÉ  DE  L’ESPÈCE  HUMAINE. 


I"  Nous  avons  prouvé  l’unité  de  l'espèce  humaine  au  seul 
point  de  vue  de  l'organisation  ; nous  avons  donc  répondu  par 
la  aux  organologistes.  Mais  quand  même,  ce  qui  n’est  pas,  ils 
pourraient  réussir  à étayer  d'une  ombre  de  preuve  la  thèse  de 
la  pluralité  d'espèces  humaines  au  point  de  vue  de  l'organisa- 
tion, ils  n’auraient  encore  rien  fait.  L’homme,  en  effet,  n’étant 
pas  un  être  purement  organique,  mais  étant  avant  tout  intelli- 
gent et  moral , les  caractères  organiques  sont  nécessairement 
dominés  par  ceux  de  l’intelligence  et  de  la  moralité.  Pour  que 
la  thèse  de  la  pluralité  d'espèces  fût  logique  et  scientifiquement 
démontrée,  il  faudrait  donc  prouver  qu’il  y a,  intellectuelle- 
ment et  moralement,  plusieurs  espèces  humaines;  ou,  en  d’au- 
tres termes,  que  l’intelligence  humaine  et  sa  moralité  ne  sont 
pas  identiquement  et  fondamentalement  les  mêmes  pour  toutes 
les  races  et  variétés  de  l’espèce  humaine.  Or,  c’est  ce  que  l’on 
ne  fera  jamais.  Si  nous,  au  contraire,  nous  prouvons  que  l’in  - 
telligcuce  et  la  moralité  humaines  sont  identiquement  et  fon- 
damentalement les  mêmes,  pour  toutes  les  variétés,  nous  au- 
rons, nous  semble-t-il,  victorieusement  démontré  qu  il  ny  a 
et  ne  peut  y avoir  qu’une  seule  espèce  humaine. 

2*  Ceux  qui  ont  prétendu  que  l’intelligence  des  races  noires 
était  inférieure  à celle  des  blancs,  n’ont  aperçu  qu’un  résultat 
dont  ils  n'ont  point  connu  la  cause;  l’observation  aveugle,  sans 
critique  et  sans  principe,  a encore  été  ici  seule  écoulée.  L’intel- 
ligeuoc  du  nègre,  a t-on  dit,  est  moins  active  que  celle  du  blanc; 
donc  il  eu  a moins.  Ce  raisonnement  ressemble  absolument  a 
celui-ci  : Les  habitants  de  nos  campagnes  n’exercent  que  peu 
leur  intelligence,  en  comparaison  de  nos  savant»,  etc.;  donc 
ils  ont  moins  d’intelligence;  ou  mieux  encore  à celui-ci:  Le 
cheval  qui  a des  entraves  aux  jambes  court  moins  bien  que  ce- 
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des,  ne  «'est  jamais  exercé?  Non,  sans  doute,  puisque  le  second 
en  s’exerçant  pourra  devenir  égal  au  premier  ou  même  le  sur- 
passer. On  ne  peut  donc  pas  dire  que  l’intelligence  sedévelop. 
pe;  combien  d intelligences,  en  effet,  plus  fortes  et  plus  capa- 
bles que  d autres,  ne  les  égaleront  jamais  par  les  résultats  do 
leur  activité,  parce  quelles  ne  sc  sont  jamais  trouvées  dans  les 
circonstances  favorables  à leur  action.  L’intelligence  de  l’enfant 
a t elle  moins  de  puissauce,  moins  de  développement  que  eelte 
de  son  père?  On  ne  peut  pas  le  dire,  seulement  elle  est  depuis 
moins  longtemps  dans  le  monde,  elle  s’est  moins  exercée,  elle 
a moins  acquis;  mais  donnez-lui  le  temps  d’appliquer  son  ac- 
tivité, donnez  le  temps  aux  organes  de  devenir  capables  de  la 
servir,  et  vous  verrez  qu  elle  pourra  même  surpasser  celle  de 
son  père.  L’aliéné,  qui,  avant  sa  maladie,  était  un  esprit  remar- 
quable, a-t-il  perdu  quelque  chose  de  son  intelligence,  l’a-t- 
il  diminuée?  La  preuve  du  contraire,  c’est  que  si  vous  pouvez 
réussir,  comme  cela  a lieu  souvent,  a rétablir  son  organisation 
dans  son  état  normal,  vous  aurez  aussi  rendu  à son  intelligence 
toutes  ses  facultés.  L’intelligence  uc  grandit  ni  ne  diminue 
dune;  mais  elle  se  manifeste,  elle  agit,  elle  accroît  sa  posses- 
sion, la  somme  de  ses  connaissances.  L’Ile  existe  tout  entière 
et  complète  dès  le  premier  instant  de  son  existence,  nous  l’a- 
vons largement  prouvé.  Mais,  comme  elle  a besoin  des  organes 
du  corps  pour  agir,  elle  ne  peut  le  faire  que  quand  ils  sont 
suffisamment  développés;  bien  plus,  elle  les  développe  même 
par  l’exercice;  ainsi  la  main  de  l’artiste  se  développe  par  la 
pratique  de  son  art;  la  main  du  forgeron  acquiert  plus  de 
force  par  le  travail;  le  cerveau  du  penseur  acquiert  plus  de 
volume  à mesure  que  l'intelligence  exige  de  lui  plus  de  travail. 
Ce  fait  est  remarquable  et  prouve  notre  thèse.  Une  population 
livrée  tout  entière  aux  travaux  manuels,  présente  à peu  près 
chez  tous  les  individus  les  mêmes  types  de  tète,  et  le  même  dé- 
veloppement du  crûne,  et  dans  les  mêmes  parties  ; mais  faites 
sortir  de  cette  population  un  ou  plusieurs  individus  pour  les 
appliquer  aux  travaux  intellectuels,  et  au  bout  de  quelques 
années  comparez  leur  tète  et  surtout  leur  front  à ceux  des  au- 
tres individus  de  la  même  population,  et  vous  y trouverez  une 
différence  immense.  Nous  avons  nous-mêmes  constaté  ce  fait  ; 
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bien  plus  dans  la  même  famille  nous  avons  vu  des  frères  du 
même  Age,  à peu  près,  nés  dans  les  mêmes  circonstances,  éle- 
vés jusqu’à  l'Age  de  13  ou  14  ans  de  la  même  manière,  et  pré- 
sentant alors  les  mêmes  traits  et  la  même  conformation  de 
tête;  mais  ayant  été  séparés,  et  l’un  d’eux  ayant  embrasséune 
profession  manuelle,  tandis  que  l’autre  s’était  livré  avec  une 
activité  dévorante  à l’étude  ; arrivés  vers  l’Age  de  30  ans,  ils 
n’avaient  plus  la  même  conformation  de  la  tête,  le  second 
avait  le  crAne  et  le  front  beaucoup  plus  développés  que  le 
premier.  Ce  fait  et  bien  d’autres  semblables  prouvent  donc 
que  l'intelligence  développe  ses  organes,  mais  non  qu’elle  se 
développe  elle-même. 

3°  Mais  puisque  l’intelligence  humaine  ne  peut,  par  elle- 
même,  arriver  à la  vérité,  à la  connaissance,  à la  science,  dont 
elle  a le  fond  en  soi , dans  sa  substance  et  sa  raison  ; il  faut 
bien  qu’elle  soit  aidée  du  dehors,  soit  par  les  créatures,  soit 
par  le  Créateur.  Si  l'intelligence  humaine  ne  pouvait  être  et 
n’était  en  rapport  qu’avec  les  créatures,  évidemment  elle  ne 
connaîtrait  de  vérité  que  ce  que  les  créatures  en  renferment; 
dans  les  êtres  créés  matériels,  elle  ne  trouverait  primitivement 
que  des  vérités  de  faits , que  l’observation  pourrait  lui  faire 
apercevoir.  ./  . 

4°  Dans  ses  semblables,  les  autres  intelligences  humaines, 
elle  ne  trouverait  que  ces  mêmes  vérités  de  faits,  tirées  du 
monde  matériel,  et  de  plus  les  faits  intimes  tenant  à la  nature 
de  l'intelligence  humaine;  elle  y trouverait  encore,  et  elle 
pourrait  tirer  de  tous  ces  faits  la  notion  de  cause,  et  par  suite, 
l’existence  d’un  être  supérieur  à tous  les  êtres  et  leur  créateur; 
mais  jamais  elle  ne  pourrait  s’élever  aux  vérités  religieuses  révé- 
lées, aux  règles  de  la  loi  morale  imposées  par  Dieu  lui-même; 
car  ni  les  unes,  ni  les  autres  ne  sont  nettement  exprimées  dans 
les  créatures. 

. 5° Sans  communication  avec  Dieu  donc,  l'intelligence  hu- 

maine, soumise  aux  influences  de  son  organisation,  ne  recher- 
cherait naturellement  et  primitivement  que  son  bien-être  phy- 
sique et  matériel  ; elle  n’acquerrait  jamais  la  possession  des 
vérités  nécessaires  à sa  vie  intellectuelle  et  morale;  tous  les 
faits  prouvent  cetle  vérité,  car  les  peuples  arrivés  à un  haut 


Digitized  by  Google 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  *89 
degré  de  civilisation , n'y  sont  arrivés  que  par  suite  de  l’in- 
fluence religieuse  de  la  révélation  plus  ou  moins  nettement 
acceptée  ; et  plus  cette  révélation  a été  acceptée  nettement  et 
positivement,  plus  aussi  les  peuples  se  sont  élevés  à un  haut 
degré  de  vie  intellectuelle  et  de  civilisation.  L’intelligence  hu- 
maine est  donc  soumise  à la  communication  de  Dieu  lui- 
même,  sous  peine  de  ne  pouvoir  jamais  déployer  toute  son  acti- 
vité ; et  alors  une  fois  la  société  des  intelligences  en  possession 
de  la  vérité  divine,  chaque  intelligence  peut  y puiser  les  élé- 
ments de  sa  vie. 

C’est  par  la  révélation  seule  que  le  but  et  la  ûn  de  l’homme 
lui  sont  connus,  que  sa  nature  et  son  origine  lui  sont  ensei- 
gnées primitivement.  Si,  plus  tard,  guidés  par  les  principes  de 
la  révélation,  les  hommes  ont  pu  arriver  à démontrer  scientifi- 
quement ces  mêmes  vérités,  ce  n’est  qu’à  la  longue  et  par  un 
travail  pénible  qui  ne  peut  être  jamais  à la  portée  des  masses; 
et  cette  démonstration,  d’ailleurs,  n’étant  opérée  que  par  suite 
et  sous  l’influence  de  la  vérité  religieuse,  il  est  bien  difficile 
d’admettre  et  surtout  impossible  de  prouver  que  l’esprit  humain 
aurait  pu  par  lui-même  arriver  à cette  démonstration  positive. 
Dans  ces  questions  si  graves,  on  raisonne  toujours  à faux, 
quand  on  raisonne  abstraction  faite  de  Dieu  ; car  l’existence  de 
Dieu,  ses  rapports  nécessaires  avec  ses  créatures,  sont  des  réali- 
tés primitives,  dont  on  ne  peut  sortir  sans  tomber  dans  une 
hypothèse  qui , u’existaut  pas , ne  peut  pas  conduire  à la  véri- 
té. Dieu,  sans  doute,  en  se  manifestant  dans  la  création , s’est 
mis  à la  portée  de  l’intelligence  humaine,  et  il  y a là  d’abord 
un  premier  fait  qui  ne  permet  pas  à l’homme  d’échapper  en- 
tièrement à Dieu;  mais  par  cela  seul  le  genre  humain  aurait- 
il  atteint  son  développement  social  complet?  on  ne  peut  pas  le 
dire,  car  il  y a un  autre  fait  tout  aussi  certain  que  la  création  ; 
c’est  la  révélation,  laquelle  a présidé  aux  développements  de 
ces  sociétés.  En  raisonnaut  donc,  abstraction  faite  de  ces  deux 
grands  faits,  la  manifestation  de  Dieu  par  son  œuvre,  et  sa 
manifestation  par  sa  parole,  on  se  jette  dans  uu  ordre  de  con- 
sidérations qui,  n’ayant  jamais  eu  de  réalité,  ne  peut  pas  être 
connu.  Rentrons  donc  dans  la  réalité  des  choses  pour  arriver 
au  vrai,  puisque  la  vérité,  c’est  ce  qui  est.  Puisque  l’intelligence 
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humaine  reçoit  du  monde  extérieur,  reçoit  de  scs  semblables 
et  reçoit  de  Dieu,  il  faut  de  toute  nécessité  ces  trois  conditions 
pour  qu’elle  puisse  exercer,  dans  toute  son  étendue , son  acti- 
vité libre;  et  qu’on  n’objecte  pas  qu’il  y a des  intelligences  qui 
rejettent  Dieu  et  qui,  pourtant,  arrivent  dans  la  science  à un 
point  très-élevé  ; car  enfin  ces  intelligences,  tout  en  rejetant 
Dieu,  reçoivent  de  lui,  malgré  elles,  en  puisant  dans  la  société 
dont  elles  font  partie,  et  à l’influence  de  laquelle  elles  ne 
peuvent  échapper,  et  qui  elle-même  a reçu  de  Dieu.  Cependant 
supposons  pour  un  instant  qu’ude  société  quelconque  n’ait 
pas  nettement  accepté  Dieu  et  son  influence,  qu’arrivera-t-il? 
n’ayant  plus  d’autre  but  que  le  bien-être  matériel  et  physique, 
tous  ses  efforts  tendront  nécessairement  vers  l’acquisition  de  ce 
bien-être  matériel.  Mais  comme  les  besoins,  même  physiques, 
d’une  société,  sont  en  raison  de  son  développement  social,  il 
s'ensuit  que  c’est  dans  une  société  déjà  perfectionnée  que  ces 
besoins  sont  plus  étendus  et  plus  pressants,  et  poussent , par 
conséquent,  à une  activité  intellectuelle  plus  grande.  C’est, 
en  effet,  la  civilisation  qui  développe  les  ambitions  et  les 
désirs  de  tout  genre,  qui  crée  de  nouveaux  besoins  pour 
satisfaire  ces  ambitions  et  ces  désirs;  l’intelligence,  alors  ai- 
guillonnée, se  livre  a l’étude  de  tout  ce  qui  l’entoure  pour  en 
faire  sortir  les  moyens  de  répondre  aux  exigences  qui  la  près 
sent.  N’est-cc  pas  en  effet  à cette  cause  que  sont  dus  malheu- 
reusement tous  nos  progrès  matériels  dans  les  sciences?  Ce- 
pendant, ces  progrès  arrivés  à un  certain  degré,  réagissent 
nécessairement  sur  l'intelligence  pour  la  contraindre  à for- 
muler les  lois  dont  elle  a besoin  dans  l’application  ; et  c’est 
alors  que,  se  trouvant  dans  l’impossibilité  de  le  faire  par  la 
seule  connaissance  des  faits,  elle  est  entraînée  malgré  elle  a 
chercher  en  dehors  de  ces  faits  mène  s les  principes  qui  les 
dominent,  et  elle  rencontre  Dieu  et  la  vérité,  terme  où  elle  re- 
vient nécessairement.  Elle  en  est  primitivement  partie,  puisque 
les  progrès  même  matériels  sont  le  résultat  d’une  civilisation 
avancée,  et  que  cette  civilisation  a pour  cause  première  Dieu 
et  sa  révélation;  et  elle  y revient  en  dernier  lieu  comme  nous 
venons  de  le  voir. 

Mais , pour  épuiser  toute  la  question , et  l'envisager  sous 
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toutes  ses  faces,  supposons  qu’un  certain  degré  de  civilisation 
ait  pu  s'effectuer  sans  ['influence  divine;  comme  alors  les  be- 
soins matériels  seront  les  seules  causes  excitatrices , l’intelli- 
gence ne  cherchera  évidemment  que  leur  satisfaction  ; mais  , 
si  l’homme  trouve  dans  les  circonstances  du  monde  physique 
qui  l’entoure  toutes  les  conditions  nécessaires  à la  satisfaction 
de  ses  besoins  sans  aucun  travail,  l’intelligence  dès-lors  , 
n’ayant  plus  de  causes  excitatrices,  demeurera  dans  le  repos 
et  l’apathie,  et  le  progrès  s’arrêtera.  Si,  à la  satisfaction  des 
besoins  physiques  sans  aucun  travail,  vous  joigne/  une  foule 
de  causes  oppressives  de  l'intelligence,  au  lieu  d’avoir  progrès, 
vous  aurez  nécessairement  décadence,  qui  conduira  l’intelli- 
gence aussi  bas  qu’elle  peut  descendre  sans  périr.  Mais  y aura- 
t-il  là  preuve  de  moins  grand  développement  d’intelligence  ? 
Non,  sans  doute  ; mais  seulement  preuve  d’activité  moins  ex- 
citée et  même  entravée,  et  voilà  tout. 

6°  Aiusi  donc  l’intelligence  ne  se  développe  pas,  mais  elle 
exerce  son  activité  sous  l’influence  de  trois  ordres  de  condi- 
tions r les  unes  venant  du  monde  extérieur  et  des  créatures 
physiques;  les  autres  venant  de  ses  semblables;  et  les  der- 
nières enfin,  ou  mieux  les  premières  et  les  plus  élevées,  ve- 
nant de  Dieu  lui-même.  A l’aide  de  ces  principes , étudions 


ce  qu’est  et  ce  que  peut  être  l’intelligence  de  la  race  nègre. 

Quand  on  cherche  l’origine  de  cette  opinion  qui  attribue 
moins  d’intelligence  à la  race  noire  qu’à  la  race  blanche,  on 
ne  tarde  pas  à se  convaincre  qu’elle  est  moderne  et  née  de 
la  cupidité  la  plus  infâme.  Un  écrivain,  M.  Linstant,  a fait 
sur  ce  point  des  recherches  curieuses,  et  d’autant  pins  remar- 


quables, quelles  réfutent  par  le  fait  même  les  préjugés,  puis- 
que l’auteur  est  de  race  noire  et  originaire  d’Haiti;  ce  qui  ue 


l’empêche  pas  d’avoir  tout  autant  d’intelligence  et  même  plu 
nous  lui  rendons  ce  témoignage  d'après  son  livre  (l),  qi 
beaucoup  des  ennemis,  systématiques  ou  intéressés,  de  sa  coi 
leur.  Voici  le  résultat  de  ses  recherches,  appuyé  sur  les  mont 
ments  de  l’histoire.  mo-j  v>  i 

(1)  Estai  sur  les  moytnt  d'extirper  les  préjugés  des  Blancs  contre  la  coule 
des  Africains  et  des  tang-mélés ; ouvrage  couronné  par  la  Société  française  po 
l'abolition  de  l’oelavage,  eu  1810;  par  S.  LluiUnl  d’Uaiti. 
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Le  vulgaire  qui  ne  juge  que  superficiellement,  a dû  être  dis- 
posé à établir  entre  l'intelligence  de  l'homme  blanc  et  celle  de 
l’homme  noir  la  même  différence  qu’il  avait  remarquée  entre 
les  deux  couleurs.  Et  de  là  les  sophismes  des  infâmes  marchands 
d’hommes. 

L’esclavage  d’une  partie  de  l’humanité  au  prolit  de  l’autre 
est  un  fait  de  toutes  les  sociétés  antiques  ; et  partout  nous  trou- 
vons l’esclavage  des  noirs  établi  concurremment  avec  celui  des 
blancs.  Son  ancienneté  ne  prouverait  donc  pas  plus  contre  les 
uns  que  contre  les  autres. 

L’Égypte  fut  d’abord  peuplée  par  des  Éthiopiens  ou  noirs; 
plus  tard,  une  population  blanche  vint  s’implanter  sur  celle-ci, 
lui  imposa  sa  loi  et  en  fit  ses  esclaves.  Les  caravanes  dès- lors 
traversaient  les  déserts,  et  allaient  chercher  des  esclaves  dans 
l’intérieur  de  l'Afrique.  La  difficulté  de  la  navigation  fut  cause 
qu’il  en  arrivait  peu  par  mer.  Mais'  pour  les  Phéniciens,  le 
peuple  le  plus  navigateur  et  le  plus  commerçant  de  l’antiquité, 
le  commerce  des  esclaves  prit  une  nouvelle  face.  Us  appor- 
taient du  fer,  du  cuivre  aux  peuples  de  l’intérieur  de  l’Afrique, 
et  en  recevaient  en  échange  de  l’or,  de  l’argent  et  des  esclaves. 
Ils  en  fournirent  aux  Égyptiens,  aux  Cyrénéens,  aux  Cartha- 
ginois, aux  Grecs,  aux  Romains,  mais  en  moins  grand  nombre. 
Ils  en  employaient  donc  beaucoup,  soit  à leur  propre  usage, 
soit  comme  marchandise.  Les  Carthaginois,  en  succédant  aux 
Phéniciens  sur  les  mers,  continuèrent  leur  trafic.  Ils  fournirent 
des  esclaves  noirs  aux  Romains,  aux  îles  situées  sur  les  côtes  de 
l’Afrique,  aux  îles  lla'éares;  et  comme  ils  avaient  déjà  des  co 
louies  dans  l’ancienne  Ibérie,  ils  y transportèrent  une  grande 
partie  de  leurs  esclaves  nègres.  Ce  commerce  sc  continuait  en- 
core dès  les  premiers  temps  de  la  possession  de  l’Espagne  par 
les  Maures;  ce  qui  aurait  pu  contribuer  à donner  aux  Espa 
gnols,  surtout  à ceux  de  l'Andalousie,  leur  couleur  brune. 
Ainsi,  nous  voyons  l’esclavage  des  nègres  venir  de  l'Egypte,  de 
la  Phénicie,  traverser  la  Grèce,  de  là  passer  à Rome,  et  enfin 
s’arrêter  en  Ibérie,  où  ce  commerce  se  ralentit  et  se  perdit 
même  dans  les  flots  des  événements  qui  se  succédèrent  si  rapi- 
dement par  l'invasion  des  barbares.  Et,  pendant  toute  la  pé 
riode  qui  préeéda  le  xiv®  siècle,  ce  trafic  fut  totalement  aban- 
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donné.  Mais,  dans  tout  cet  espace  de  temps  que  nous  veuons 
de  parcourir  depuis  l’Égypte  jusqu’en  Ibérie,  les  esclaves  nè- 
gres n’étaient  pas  distingués  des  esclaves  blancs;  chez  les  Ro- 
mains mêmes,  ils  paraissent  avoir  été  mieux  traités,  et  le  préjugé 
de  la  couleur  ne  semble  avoir  influé  en  rien  sur  leur  sort. 

Les  Maures,  chassés  d'Espagne  et  refoulés  dans  le  nord  de 
l’Afrique,  se  virent  enlever,  par  les  Portugais,  de  1 4 15  à I 440, 
un  grand  nombre  de  prisonniers,  lorsqu’ils  s’avisèrent,  en  1442, 
de  les  échanger  contre  des  nègres  ; ces  échanges  excitèrent  la 
cupidité  des  Portugais,  et  de  là  naquit  chez  eux  la  traite  des 
noirs.  Les  Espagnols,  poussés  par  l’appàt  du  gain,  eutreprirent  à 
leur  tour  ce  commerce,  et  transportèrent  des  esclaves  noirs  à Ma- 
dère et  aux  Canaries,  découvertes  en  1420,  et  là  ils  étaient  em- 
ployés à la  culture  de  la  canne  à sucre.  La  découverte  de  l'Amé- 
rique par  Colomb,  en  1 492,  accrut  cet  infâme  trafic,  au  point  que 
le  nombre  des  nègres  introduits  dans  la  seule  colonie  de  Saint- 
Domingue,  s’éleva,  de  l’année  IG80  à 177G,  à plus  de  huit  cent 
mille. 

Après  le  Portugal  et  l’Espagne,  la  France  et  l’Angleterre 
prirent,  pour  les  mêmes  causes,  part  à ce  trafic  détestable.  Sans 
suivre  l’auteur  dans  l'histoire  des  colonies,  nous  remarquerons 
avec  lui  un  fait  de  la  plus  haute  importance,  né  d’une  conscience 
naturellement  juste,  mais  qui  cherche  à s'étourdir  et  à se  trom- 
per, pour  légitimer  ses  actes  mauvais.  C’est  que  tous  les  efforts 
se  tournèrent,  dans  les  colonies,  à opprimer  les  hommes  de 
couleur  et  à les  empêcher  d'éclairer  leur  intelligence,  pour 
avoir  le  droit  de  la  dire  inférieure  et  de  la  tenir  en  suhjection. 

Ainsi  donc  l’opinion  qui  regarde  comme  inférieure  l’intelli- 
gence du  nègre,  est  née  de  la  cupidité  et  de  la  barbarie  des 
marchands  de  chair  humaine.  Son  origine  n’est  pas  noble.  Ce- 
pendant, des  hommes  systématiques,  considérant  ces  tristes 
résultafs,  sans  tenir  compte  des  causes,  ont  osé  soutenir  la 
même  thèse  au  point  de  vue  de  la  science  ; et  il  est  nécessaire 
de  discuter  leur  opinion,  et  d’en  peser  la  valeur. 

Les  contrées  habitées  par  les  nègres  sont  les  plus  riches  et 
)esplu8  fertiles  de  la  terre;  la  végétation  y est  active  et  conti- 
nuelle, le  climat  n’y  relâche  jamais  ses  ardeurs;  les  fruits  les 
plus  succulents  y sont  abondamment  proiuits  sans  aucune  cul- 
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ture;  la  chaleur  du  climat  ne  force  jamais  ses  habitants  à se 
prémunir  contre  les  rigueurs  du  froid  ; et  le  feuillage  toujours 
renaissant  d'une  végétation  vigoureuse  leur  procure  un  om- 
brage toujours  frais  ; ils  n’ont  besoin  ni  de  maisons,  ni  de  vê- 
Icmeuts.  L'humidité  excessive  que  la  plupart  éprouvent,  dans 
leur  climat,  détrempe,  relâche  sans  cesse  leur  complexion,  au 
poiut  que  tous  les  nègres  sont  plus  ou  moins  d'un  tempérament 
lymphiatiqué,  inerte,  mollasse;  que  plusieurs  ont  des  glandes 
engorgées;  toutes  leurs  parties  s'affaissent  étrangement  par 
cette  humidité  prédominante.  C est  même  cette  humidité  chaude 
qui  rend  le  nègre  si  paresseux,  si  indolent,  et  qui,  favorisant 
sans  cesse  une  végétation  riche  et  abondante,  n’oblige  ces  peu- 
ples à aucun  travail  pour  vivre.  De  là  vient  que  les  nègres  ne 
s’évertueut  en  rien,  et  passeront  des  milliers  de  siècles  sans  se 
perfectionner,  accroupis  ou  sommeillant  sous  un  ajoupa  de 
feuillages,  tandis  que  croissent  auprès  d'eux  les  ignames  et  le 
bananier.  Avec  des  besoins  aussi  restreints,  quelle  cause 
mettrait  en  exercice  leur  activité  intellectuelle?  Le  pays  et  le 
climat  façonnent  leur  organisation  de  la  manière  la  plus  dés- 
avantageuse pour  servir  leur  intelligence. 

Dans  un  tel  pays,  tous  trouvant  abondamment  de  quoi  sa- 
tisfaire leurs  besoins  et  leurs  désirs,  l'ambition  n'a  plus  de 
cause,  le  progrès  même  matériel  s'arrête;  il  n’y  a pas  de  gou 
reniement  régulier  possible  sous  ce  poiut  de  vue,  car  il  n’y  a 
aucun  droit,  aucune  possession  à protéger  ni  à défendre.  Ainsi 
donc  l’influence  des  êtres  créés  pour  l’homme  est  à peu  près 
nulle  sur  l'intelligence  du  nègre. 

La  société  étant  toujours  dans  une  sorte  d'enfance,  sans  au- 
cun besoin  de  chercher  à se  développer,  il  n'y  a aucune  élude 
des  élres  matériels,  aucune  étude  de  soi-mème,  puisque  l'on  vit 
au  jour  le  jour,  saus  inquiétude  et  sans  souci  pour  le  lendemain, 
qui  sera  aussi  riche  et  aussi  prodigue  que  la  veille,  et  qui  four- 
nira à la  famille  et  aux  enfauts  du  nègre  la  même  fortune  qu'à 
lui-même,  sans  aucuue  crainte  de  la  perdre  par  les  revers  d'un 
commerce  qui  n'existe  pas.  Parlant,  point  d'éducation  de  fa- 
mille, point  d'éducation  sociale,  parce  qu'on  n'en  sent  pas  le 
besoin  ; l'intelligence  de  l’individu  ne  reçoit  donc  encore  qu'une 
très-faible  iuflueucc  de  l'iutcdigcnce  de  ses  semblables. 
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Mais  l'influence  divine,  celle  qui  développe  proprement  la 
société,  qu’est-elle  et  qu’a-t-elle  été  pour  les  nègres?  C’est  là 
un  point  capital.  L’homme  est  naturellement  religieux  ; la  re- 
ligion est  un  besoin  de  sa  nature,  tout  aussi  important  et  tout 
aussi  nécessaire  à satisfaire  que  les  besoins  physiques:  en  preuve, 
c’est  qu’il  n’y  a pas  un  peuple  qui  n’ait  une  religion  quelcon- 
que. La  religion  est  à la  vie  intellectuelle  et  morale,  ce  que  la 
nourriture  est  à la  vie  du  corps.  Mais,  de  même  que  le  corps  n'a 
pas  en  lui-mème  sa  nourriture,  qu’il  est  obligé  de  la  puiser  au 
dehors,  de  même  aussi  l'intelligence,  l’ètre  moral,  n’a  pas  en 
lui-même  sa  religion,  il  doit  nécessairement  la  recevoir  du  de- 
hors. Cependant,  d’où  la  recevra  t-il?  Ce  ne  sera  pas  des  créa- 
tures, puisqu’elles  ne  l’ont  pas.  Ce  sera  donc  du  Créateur.  La 
religion,  c’est  l'expression  des  rapports  des  créatures  au  Créa- 
teur, et  des  créatures  entre  elles  ; Dieu  seul  connaît  ces  vrais 
rapports,  qui  sont  en  définitive  la  loi  de  suprême  harmonie  et 
de  conservation  de  son  œuvre.  Dieu  seul  donc  a pu  les  faire 
connaître  à l’homme  ; et  ceci  est  un  fait  historique  et  moral 
qu'il  est  impossible  de  nier  suns  nier  toute  histoire,  tout  fait 
moral.  Un  autre  fait  non  moius  important,  non  moins  bien 
prouvé,  c’est  que  le  secours  divin  est  nécessaire  à l'homme  pour 
se  maintenir  dans  la  connaissance  et  la  pratique  de  la  religion 
véritable  (I).  Ce  secours  divin  est  nécessaire,  soit  comme  révé- 
lation immédiate,  soit  comme  autorité  vivante  et  permanente, 
qui  puisse  empêcher  l’altération  de  la  vérité  révélée.  Sans  ce 
secours  divin,  la  religion  ne  peut  demeurer  pure  et  intacte,  et 
par  conséquent  les  vrais  rapports  naturels  de  l'homme  avec 
son  Créateur,  et  des  créatures  entre  elles,  ne  peuvent  être  con- 
nus, ni  accomplis.  Mais,  comme  le  besoin  religieux  de  l'homme 
est  aussi  pressant  que  tout  autre  besoin,  il  ne  peut  y échapper 
entièrement.  Et,  comme  son  intelligence  est  libre  ici  comme 
dans  tout  le  reste,  qu’elle  peut  même  commander  au  besoin, 
elle  peut  se  soustraire  à la  véritable  satisfaction  de  sa  nature 
morale,  pour  se  créer  à elle-même  une  autre  rcligiou,  à la  né- 
cessité de  laquelle  elle  ne  peut  échapper.  Dans  ce  cas,  l’intelli- 
gence, n’ayant  plus  de  soutien  et  d’appui  pour  s’élever  à Dieu, 

(l)  Voir  notre  Estai  rur  l'origine  des  peuples,  1 vol.  ln-8\  chez  Lecoffre,  rue 

du  Vieux-Colombier,  Pnri». 
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tombe  sous  l’empire  des  sens,  et  sa  religion,  devenant  dès-lors 
purement  matérielle,  il  n’y  a plus  de  progrès  possible,  et  tout 
l’ètre  humain  tombe  sous  l’empire  de  la  matière.  Cette  série  de 
faits  n'est  que  l’histoire  de  toutes  les  sociétés  humaines  écliap- 
péesd’uue  manière  quelconque  au  secours  divin.  La  seule  nation 
juive  et  les  nations  chrétiennes,  étant  toujours  demeurées  sous 
l'influence  de  ce  secours,  sont  aussi  les  seules  qui  aient  suivi  le 
développement  normal.  Les  autres  peuples,  dans  la  voie  du  dé- 
veloppement anormal,  ont  fait  plus  ou  moins  de  progrès,  sui- 
vant qu'ils  ont  plus  ou  moins  conservé  ou  reçu  de  notions  sur 
la  vérité  révélée. 

Cela  posé,  quelle  est  l’histoire  religieuse  et  sociale  des  peu- 
ples noirs?  C'est  un  fait  de  la  tradition  universelle,  que  l’A- 
frique a été  peuplée  par  les  descendants  de  Chain,  fils  de  Noé;  ils 
s'établirent  d'abord  dans  l’Égypte,  peu  de  temps  après  le  déluge  ; 
ils  en  furent  chassés  un  peu  plus  tard  par  une  autre  branche  de 
la  famille  humaine,  et  furent  refoulés  vers  l'Éthiopie,  où  ils 
étaient  déjà  établis.  La  race  de  Cbam  fut  dès  l’origine  en  hosti- 
• lité  avec  les  deux  autres  races  de  Sem  et  de  Japbet.  Plusieurs 
causes  amenèrent  cet  état  de  choses  ; l'autorité  paternelle,  toute- 
puissante  et  sacrée  alors,  avait  maudit  la  race  de  Cham  pour  le 
crime  de  son  père,  et  l'avait  prophétiquement  soumise  à la  ser- 
vitude de  ses  frères  ; de  là  une  inimitié  déclarée  et  un  droit 
presque  acquis  aux  autres  races  sur  celles-ci  ; c'était  un  châti- 
ment moral  d’une  faute  morale,  et  qui  ne  devait  disparaître 
que  par  la  rédemption  universelle,  qui  est  aussi  un  des  grands 
faits  de  l’histoire  morale  du  moude.  La  race  de  Cham,  soumise 
à l’anathème,  se  sépara  de  ses  frères,  s’éloigna  la  première  du 
berceau  commun;  la  première,  elle  prit  les  armes  pour  chas- 
ser les  autres  races  des  pays  qu’elles  habitaient;  Nembrod  était 
fils  de  Chus,  qui  lui  même  était  fils  de  Cham  ; et  Nembrod  fut 
le  premier  qui  commença  à faire  la  guerre  pour  se  douner  un 
trône  et  un  empire.  Ces  dispositions  durcut  réveiller  les  autres 
races,  les  porter  à la  défense;  et  elles  finirent  par  refouler  dans 
l’Afrique  la  race  de  Cham.  De  là  une  séparation  presque  com- 
plète des  descendants  de  Cham,  et  une  scission  entre  eux  et  les 
autres  peuples  (I).  Si,  dans  l'Éthiopie,  ces  peuples  refoulés  at- 

'0  La  couleur  et  les  déformations  ptosique*  des  nègres  ont  été  attribuées  à la 
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teignirent  un  assez  haut  degré  de  civilisation,  dans  le  principe 
et  par  suite  de  la  vigilance  continuelle  où  ils  durent  être  contre 
les  peuples  qui  les  chassèrent  de  l’Egypte,  ils  ne  tardèrent  pas  à 
la  perdre , comme  le  prouvent  leur  histoire  et  surtout  leur  état 
postérieur.  Pour  les  autres,  à mesure  qu’ils  reculèrent  vers  les 
contrées  équatoriales  ou  qu’ils  les  dépassèrent,  ils  durent  subir 
l'influence  de  toutes  les  causes  débilitantes  du  climat.  Séparés 
par  d’immenses  déserts  des  autres  peuples,  ils  n'eurent  plus  à 
craindre  leurs  hostilités,  mais  aussi  ils  n’en  reçurent  plus  rien. 
Soustraits  par  là,  encore  plus  qu’aucun  peuple  du  monde,  à 
l’empire  de  la  religion  véritable,  qui  n’avait  pas  encore  accompli 
toute  sa  révélation,  et  qui  d'ailleurs  n’avait  sur  eux  aucune  au- 
torité vigilante  pour  les  maintenir  et  les  diriger  dans  ce  qu’ils 
en  avaient  reçu,  ils  furent  abandonnés  à eux-mêmes.  Les  be- 
soins physiques , qui  se  font  toujours  sentir  les  premiers,  absor- 
bèrent toutes  leurs  facultés  ; et  dans  un  sol  si  riche,  dont  ils 
furent  les  seuls  et  uniques  maîtres,  l’apathie,  naturelle  a 
l’homme,  n’étant  plus  contre-balancée  par  aucun  poids,  finit  par 
les  ensevelir  dans  la  matière.  Ils  altérèrent  ce  qu’ils  possédaient 
de  vérité;  et  le  besoin  religieux  chercha,  comme  tous  les  autres 
besoins,  sa  satisfaction  dans  la  matière.  De  là  sortit  le  fétichisme, 
avec  toutes  ses  superstitions  grossières  et  ^dégradantes.  Plus 
d’autorité  générale  et  divine,  plus  de  secours  divin  ; chaque 
individu  demeura  isolé  ; chacun  se  fit  son  dieu  à sa  guise;  ce 
fut  le  protestantisme  de  la  matière.  Par  conséquent,  I intelli- 
gence de  ces  peuples,  ne  recevant  plus  du  Créateur,  laissa  en- 
gourdir son  activité,  et  sa  liberté  devint  captive  de  la  matière, 
qui  la  domina. 

Lorsque  plus  tard  le  commerce  et  la  cupidité  pénétrèrent, 
soit  au  moyen  des  caravanes,  soit  par  la  navigation,  jusque 
dans  ces  contrées,  ce  fut  pour  décimer  une  population  dégé- 
nérée et  sans  défense.  Si  une  certaine  puissance  gouvernemen- 

malédiction  portée  contre  Cliam,  leur  père,  dont  le  teint  t'altéra  et  devint  noir. 
(Œuvres  de  Camper,  t.  Il,  p.  461.)  De  quelque  façon  qu'on  l’envisage,  celle 
opinion  est  très-soutenable;  car,  si  l’origine  de  la  couleur  noire  date  de  la  malé- 
diction, les  circonstances  climatériques  n'auront  fait  que  la  perpétuer  ; et  si  les 
races  noires  ont  été  conllnées  dans  leurs  pays  par  suite  de  la  malédiction  et  de  la 
répulsion  îles  nutres  peuples,  la  couleur  noire,  résultat  du  climat,  des  mœurs,  etc,, 
n'en  sera  pas  moins  due  au  fnll  primitif. 
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taie  exista  parmi  eux,  on  la  séduisit  par  l'appât  des  jouissances 
matérielles,  qui  seules  pouvaient  avoir  accès  sur  une  semblable 
puissance; et  loiu  de  devenir  protectrice,  elle  deviut  oppressive  ; 
ses  sujets  naturels,  ou  soumis  par  la  force,  ne  furent  plus  qu'une 
marchandise,  un  moyen  de  richesse  et  de  jouissances  physi- 
ques. De  là  nécessairement  la  dissolution  complète  de  ces  so- 
ciétés imparfaites,  dont  tous  les  membres  cherchèrent  leur  sé- 
curité dans  la  fuite;  les  plus  forts  s'armèrent  contre  les  plus 
faibles;  une  guerre  cruelle,  intestiue  et  continuelle,  d'autant 
plus  farouche  qu’elle  avait  pour  mobile,  d'une  part  la  cupidité 
seule,  sans  aucune  apparence  de  justice  et  de  droit,  et  de  l'autre 
la  défense  légitime  de  son  existence  et  de  sa  vie.  De  la  cucore 
nulle  affection  pour  les  chefs,  nul  attachemcut,  mais,  au  con- 
traire, la  trahison  et  la  mort,  toutes  les  fois  quelles  étaient 
possibles.  Tout  donc  contribuait  à empêcher  aucune  organisation 
sociale  ; et  si  l’on  considère  que  cet  état  de  choses  dure  depuis  les 
Égyptiens  et  les  Phéniciens  jusqu’aux  États-Unis  d’Amérique, 
on  comprendra  facilement  qu'il  ne  peut  y avoir  d'autres  causes 
de  l'apathie  intellectuelle  de  ces  peuples. 

Pour  pouvoir  juger  si  réellement  leur  intelligence  est  infé- 
rieure à celle  des  blancs,  il  aurait  fallu  la  placer  dans  les 
mêmes  circonstances  et  pendant  un  temps  égal;  or,  c'est  ce  qui 
n’a  jamais  eu  lieu  : tout,  au  contraire,  a contribué  à endormir 
leur  activité.  Maintenant  que  notre  thèse  est  posée,  étudions  la 
valeur  des  objectious,  et  nous  verrons  qu'elles  viendront  con- 
firmer tout  ce  que  nous  avons  dit,  loiu  de  le  détruire  ou  même 
de  l'infirmer. 

7°  Première  objection.  On  prétend  que  les  crânes  des  Afri- 
cains sont  moins  étendus  que  ceux  de  tous  les  autres  peuples, 
et  même  des  Américains.  (Nous  reviendrons  sur  cette  objec- 
tion.) « Mais,  dit-on,  indépendamment  de  ee  fait  constaté, 
dont  l’empreinte  est  même  manifeste  sur  le  front  abaissé  du 
nègre,  consultons  l'histoire  de  son  espèce  sur  tout  le  globe. 

> Quelles  sont  les  idées  religieuses  auxquelles  il  a pu  s’éle-r 
ver  de  lui-même  sur  la  nature  des  choses?  Elles  sont  l’un  des 
plus  sûrs  moyens  d’évaluer  la  capacité  intellectuelle.  Nous  le 
voyons  partout  prosterné  devant  do  grossiers  fétiches,  adorant 
tantôt  uu  serpent,  une  pierre,  un  coquillage,  une  plume,  etc., 
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sans  s’élever  même  aux  idées  théologiques  des  anciens  Egyp- 
tiens ou  d’autres  peuples  adorateurs  desauimaux,  comme  em- 
blèmes de  la  Diviuité  (I).  • 

Il  n'est  nullemeut  prouvé  qu’aucun  peuple  puisse  s’élever 
par  lui-même  aux  idées  religieuses  sur  la  nature  des  choses. 

Tous  les  peuples  qui  ont  eu  une  religion  formulée  en  ont  puisé 
les  principes  dans  la  révélation,  qu’ils  ont  plus  ou  moins  fai-  & 
silice;  tous  les  peuples  de  l'antiquité,  en  Asie,  en  Europe  et 
dans  l’Egypte,  ont  eu  les  uns  avec  les  autres  des  commu- 
nications  continuelles,  et  sont  retombés  presque  partout 
dans  les  mêmes  idées  comme  dans  les  mêmes  erreurs.  L’A- 
mérique et  l’Afrique  ont  été  seules  isolées,  et, dans  l'un  comme  . 
dans  l'autre  pays,  les  idées  religieuses  sont  demeurées  dans 
le  même  état  d'inertie.  Puisque  de  fait  nul  peuple  ue  s'est 
élevé  de  lui-même  à des  idées  religieuses , mais  qu'au  con- 
traire tous  les  peuples  abandonnés  à eux-mêmes  ont  falsi- 
fié et  faussé  les  véritables  idées  religieuses,  elles  ne  peuvent 
pas  être,  sous  ce  rapport,  l’un  des  plus  sûrs  moyens  d évaluer 
la  capacité  iutellectuelle.  Mais  comme  elles  sout  la  cause  et  non 
le  résultat  de  l'activité  intellectuelle,  leur  perte  ou  leur  absence 
doit  nécessairement  débiliter  la  puissance  de  l’intelligence. 

Deuxième  objection.  « Daus  les  institutions  politiques,  les 

* nègres  n’ont  rien  imaginé,  en  Afrique,  au-delu  du  gouver- 

• nement  de  la  famille  et  de  l’autorité  absolue  ; ce  qui  n’an- 
■ nonce  aucune  combinaison.  • 

D’abord  on  peut  en  dire  tout  autant  des  peuples  isolés  ou 
sauvages.  Mais  ensuite  les  institutions  politiques  soûl  le  résultat 
des  institutions  religieuses,  des  progrès  de  la  civilisation,  des 
besoins  physiques  et  moraux  qui  appellent  une  protection  par 
des  lois;  toutes  ces  causes  et  celles  qui  en  dépeudeut  enfantent 
les  institutions  politiques.  Or,  chez  les  nègres,  nous  avons  vu 
qu’il  n’y  avait  pas  d’institutions  religieuses  possibles,  partant 
poiut  de  progrès  dans  la  civilisation.  Tous  les  besoins  physi- 
ques étant  pleinement  satisfaits  par  la  richesse  du  pays  qu’ils 
habitent,  lequel  fournit  abondammeut  à tous  6ans  aucun  tra- 
vail, il  n’y  avait  pas  besoin  de  protéger  par  des  lois  ce  que  l’on 

p)  Dictionnaire  il'iiisloire  naturelle,  art.  Stgre,  par  Vircy,  édit,  de  bclcrville. 
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n'était  pas  exposé  il  perdre.  Eu  outre,  continuellement  en  butte 
aux  hostilités  des  étrangers  et  à la  cupidité  les  uns  des  autres, 
par  suite  de  l'appàt  et  de  la  séduction  des  jouissances  matériel- 
les, la  retraite,  l’isolement  et  la  fuite  dans  un  pays  vaste  et  ri- 
che, devaient  être  la  première  conséquence  d'un  pareil  état  de 
choses  et  le  plus  grand  obstacle  à toute  institution  politique. 
I,c  gouvernement  de  la  famille  est  inhérent  à la  nature  même 
physique  de  Somme,  pour  lequel  il  ne  peut  jamais  disparai  - 
trc.  L’autorité  absolue  n’a  pu  être  chez  eux  qu’une  suite  de 
leur  état  et  la  conséquence  de  la  force  matérielle.  Tout  donc 
chez  les  nègres  s’est  continuellement  opposé  à l’établissement 
des  institutions  politiques,  qui  ne  peuvent  donc  encore  servir 
de  mesure  à leur  capacité  intellectuelle. 

Troisième  objection.  « Les  nègres  sout  de  grands  enfants  ; 
» parmi  eux,  il  n’y  a point  de  lois,  point  de  gouvernement 

• fixe.  Chacun  vit  à peu  près  a sa  manière  ; celui  qui  parait  le 
» plus  intelligent  ou  qui  est  le  plus  riche  devient  juge  des  dif- 
» férends,  et  souvent  il  so  fait  roi,  mats  sa  royauté  n'est  rien; 

• car,  bien  qu’il  puisse-  quelquefois  opprimer  ses  sujets,  les 
» faire  esclaves,  les  vendre,  les  tuer,  ils  n’ont  pour  lui  aucun 
■ attachement,  ils  ne  lui  obéissent  que  par  force,  ils  ne  forment 
» aucun  Etat,  ils  ne  se  doivent  rien  entre  eux.  » 

II  n’y  a point  de  lois,  ni  de  gouvernement  fixe  parmi  les  nè- 
gres, nous  en  avons  donné  les  raisons.  Que  le  plus  riche  et  le 
plus  intelligent  se  fasse  roi,  cela  est  dans  l'ordre  des  choses 
humaines,  et  il  n’y  a rien  d’étonnant.  Mais  que  sa  royauté  ne 
soit  rien  et  que  ses  sujets  n’aient  pour  lui  aucun  attachement, 
cela  doit  être  encore  chez  des  peuples  qui  n’ont  rien  à proté- 
ger ni  à défendre,  qui  ne  tiennent  pas  au  sol,  puisqu’ils  ne  le 
possèdent  pas;  qui  n’ayant  par  conséquent  aucun  motif,  ne 
peuvent  pas  s’attacher  à un  homme  qui  les  opprime,  les  vend 
et  les  tue.  Les  peuples  civilisés  supporteraient-ils  une  pareille 
tyrannie?  non  sans  doute;  ils  se  révolteraient.  Les  nègres 
prennent  la  fuite  ou  tuent  leur  roi  ; ils  prouvent  donc  par  là 
qu’ils  ont,  comme  les  peuples  civilisés,  l’amour  de  l’indépen- 
dance et  de  la  liberté,  et  l’on  peut  même  dire  que  ces  senti- 
ments sont  chez  eux  portés  à un  plus  haut  degré;  ce  qui  ne 
prouve  pas  une  infériorité  d’intelligence,  mais  bien  la  mémo 
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nature  intellectuelle,  sauf  qu'elle  est  placée  dans  des  circon- 
stances differentes.  Quant  à ce  qu’ils  n'obéissent  que  par  force, 
on  peut  eu  dire  autant  de  tous  les  peuples,  quaud  ils  n'ont  pas 
des  motifs  plus  puissants  et  quand  leurs  intérêts  (es  portent  à 
ne  pas  obéir,  comme  c’est  le  cas  des  nègres,  qui,  n’ayant  que 
peu  de  besoin  les  uns  des  autres,  ne  peuvent  se  rien  devoir 
entre  eux. 

Quatrième  objection.  « Par  rapport  à l’industrie  sociale,  ils 

• n’y  ont  jamais  fait  d’eux  seuls  les  moindres  progrès,  ils  n’ont 

• pas  bâti  de  villes,  de  grands  édifices,  comme  l’ont  exécuté 
» les  Egyptiens,  même  pour  se  soustraire  aux  ardeurs  du  so- 

• leil  ; ils  ne  s'en  garantissent  nullement  par  des  tissus  légers, 

> comme  font  les  Indiens;  ils  se  contentent  de  cabanes  et  de 

> l’ombrage  des  palmiers.  Ils  n’ont  donc  point  d’arts,  point 

• d’inventions  qui  charment  les  ennuis  de  leurs  loisirs  sur  un 
» sol  si  riche.  » 

Et  tout  cela  précisément  parce  que  leur  sol  est  riche.  Les 
arts  et  les  inventions  sont  une  suite  des  besoins  et  du  luxe  de  la 
civilisation;  les  nègres  n’ont  ni  besoins  ni  luxe  de  civilisation. 
Les  Egyptiens  et  les  Indiens,  deux  des  peuples  les  plus  civili- 
sés de  l’antiquité,  ne  peuvent  servir  de  mesures  de  comparai- 
son aux  noirs,  parce  que  leur  situation,  leur  état,  etc.,  diffè- 
rent du  tout  au  tout.  A quoi  serviraient  les  tissus  aux  nègres, 
qui  trouvent  l'ombrage  des  palmiers  tout  prêt  pour  les  ga- 
rantir, et  qui  n'ont  besoin  que  de  leurs  cabanes?  A quoi  bon 
pour  eux  les  villes  et  les  grands  édifices  des  Egyptiens,  puis- 
qu’ils n’ont  ni  institutions  politiques,  ni  institutions  religieu- 
ses, ni  gouvernement,  et  qu’ils  ne  peuvent  en  avoir,  qu’il  est 
même  dans  leur  intérêt,  au  moins  apparent  et  clair  pour  eux, 
de  n'en  pas  avoir.  On  ne  bâtit  de  villes  et  de  grands  édifices 
que  par  suite  d’une  civilisation  très-avancée.  Que  les  nègres 
n'aient  jamais  fait  d'eux  seuls  les  moindres  progrès  dans  l'in- 
dustrie sociale,  cela  n'est  pas  étonnant,  puisqu'aucuu  peuple 
du  monde  n'a  jamais  fait  de  lui  seul,  pas  même  les  Chinois, 
quoi  qu’on  en  dise,  de  progrès  dans  l'industrie  sociale  ; à peine 
si  la  France,  l’Angleterre  et  toutes  les  nations  d’Europe  réu- 
nies, et  mettant  en  commun  tous  leurs  efforts,  ont  pu  arriver 
à conduire  aucune  partie  de  l’industrie  sociale  à un  point  de 
u.  26 
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pcrfccliou  où  il  n’y  ait  plus  rien  à désirer.  Toutes  ces  nations 
sc  sont  poussées  mutuellement  dans  la  voie  du  progrès,  et  l’on 
voudrait  que  les  nègres  y fussent  entrés  et  y eussent  marché 
d'eux  seuls;  si  cela  avait  eu  lieu,  leur  intelligence  eût  été  assu- 
rément bien  au-dessus  de  celle  des  blancs. 

Cinquième  objection.  • Leurs  langages  très-bornés  manquent 
» de  termes  pour  les  abstractions.  Ils  ne  peuvent  rien  conce- 
- voir  que  des  objets  matériels  et  visibles;  aussi  ne  pensent-ils 
• guère  loin  dans  l'avenir,  comme  ils  oublient  bientôt  le  passé  ; 
» sans  histoires,  ils  n'avaient  pas  même  une  écriture  de  signes 
. ou  d’hiéroglyphes.  • 

Il  n’est  pas  bien  prouvé  que  les  hiéroglyphes  ne  soient  pas 
venus  d'Ethiopie  en  Egypte;  bien  des  raisons,  au  contraire, 
porteraient  à le  croire.  Que  leurs  langages  manquent  de  ter- 
mes pour  les  abstractions,  cela  n’est  pas  étonnant  : le  plus 
grand  nombre  des  patois  de  nos  provinces  sont  des  langages 
de  nègres  60us  ce  rapport.  Les  idées  et  les  termes  abstraits 
6ont  le  résultat  d’une  civilisation  et  d’institutions  politiques 
et  religieuses  très  - avancées  ; l’éducation  seule  et  l’exercice 
de  la  pensée  donnent  lieu  aux  idées  abstraites,  et  fournis- 
sent les  termes  pour  les  exprimer;  les  gens  de  la  campagne,  en 
Europe,  ont  peu  d’idées  et  de  termes  abstraits,  et  quand  ils 
emploient  ces  termes,  ils  ne  les  comprennent  pas  ; on  ne  par- 
vient jamais  guère  a les  instruire  même  de  leurs  devoirs  reli- 
gieux que  par  des  figures  et  des  comparaisons  matérielles.  Nous 
parlons  d’après  notre  expérience  et  celle  de  bien  d’autres.  Et  si 
les  personnes  qui  font  cette  objection  pour  prouver  l’infério- 
rité intellectuelle  des  nègres  avaient  été  chargées  seulement 
d’apprendre  le  catéchisme  aux  pauvres  enfants  de  nos  campa- 
gnes et  môme  à leurs  parents,  nul  doute  qu’elles  en  eussent  fait 
nne  espèce  différente  des  habitants  des  villes  et  surtout  de  ceux 
qui  ont  passé  leur  vie  à étudier;  et  sans  doute  que  nos  campa- 
gnards leur  eussent  paru  des  nègres,  moins  la  couleur,  et 
quelquefois  le  fils,  après  avoir  étudié,  a pu  être  amené  à con- 
clure que  son  père  est  une  intelligence  nègre,  et  qu’il  est,  par 
conséquent,  d’une  autre  espèce  que  lui  même;  c’est  une  sévère 
conclusion  de  la  logique. 

Sixième  objection.  • Des  faits  particuliers  d’intelligence  rc- 
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marquable  chez  des  nègres,  (comme  tous  ceux  cités  par  les 

• auteurs)  ne  prouveront  que  des  exceptions,  tant  que  des  na- 

• tions  nègres  ne  se  civiliseront  pas  d'elles  seules,  comme  l'a 
> fait  d’elle  même  la  race  blanche.  Le  temps  et  l’espace  ne 

• manquent  point  à l’Africain;  cependant  il  est  resté  brut  et 

• sauvage,  lorsque  les  autres  peuples  de  la  terre  se  sont  plus 
» ou  moins  élancés  dans  la  noble  carrière  de  la  perfection  so- 

• ciale.  Aucune  cause  politique  ou  morale  ne  retient  l’essor  du 
» nègre  en  Afrique,  comme  celles  qui  enchaînent  l'esprit  du 

• -Chinois.  Le  climat  de  l’Afrique  a permis  un  assez  grand  dé- 

• veloppement  intellectuel  aux  anciens  Egyptiens;  il  faut 

• donc  conclure  que  la  médiocrité  perpétuelle  de  l’esprit  chez 

• les  nègres  résulte  de  leur  conformation  seule;  car,  dans  les 

• îles  de  la  mer  du  Sud,  où  ils  se  trouvent  avec  la  race  malaie, 

• également  sauvage,  ils  lui  restent  encore  inférieurs,  sans  en 

• être  asservis.  . 

La  race  blanche  ne  s'est  point  civilisée  d'elle-mème,  le  pré- 
tendre serait  soutenir  qu’elle  a inventé  Dieu  et  sa  religion,  ab- 
surdité démentie  par  toute  la  suite  de  l’histoire  du  genre 
humain.  La  religion  est  un  fait  divin,  historiquement,  philo- 
sophiquement et  moralement  prouvé  ; elle  est  la  cause  de  la 
civilisation,  et  nul  peuple,  sans  une  religion  révélée,  n’est 
jamais  arrivé  à une  civilisation  complète;  c’est  encore  un  fait 
historique.  Il  faut  donc  eu  conclure  que  la  race  blanche  ne  s’est 
point  civilisée  d’elle-même  ; et  vouloir  que  les  nations  nègres  se 
civilisent  d’elles  seules,  c’est  un  paradoxe;  les  Romains  ont 
reçu  des  Grecs,  les  nations  modernes  ont  reçu  des  Grecs  et  des 
Romains,  et  surtout  du  christianisme  ; pourquoi  les  nègres  ne 
seraient-ils  pas  soumis  à la  même  loi?  Des  faits  particuliers 
d’intelligence  remarquable  chez  des  nègres,  placés  dans  des 
circonstances  favorables , loin  de  prouver  des  exceptions , 
prouvent,  au  contraire,  que  les  nègres  sont  soumis  à la  même 
loi  de  manifestation  intellectuelle  que  les  blancs,  et  que  si  des 
nations  nègres  étaient  placées  dans  ces  mêmes  circonstances 
favorables,  elles  ne  tarderaient  pas  à s’élancer  dans  la  noble 
carrière  de  la  perfection  sociale.  Dire  que  le  temps  et  l'espace 
n’ont  pas  manqué  à l’Africain,  ce  sont  deux  erreurs  graves; 
le  temps,  en  effet,  lui  a toujours  manqué,  puisque  depuis  les 
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Egyptiens  et  les  Phéniciens  jusqu'à  notre  siècle,  les  races  noi- 
res n’ont  cessé  d’étre  pourchassées  et  refoulées  par  tous  les 
peuples,  qui  ont  su  semer  parmi  elles  la  discorde  et  la  cupi- 
dité, pour  arriver  phis  facilement  à les  décimer  et  à les  tra- 
hir les  unes  par  les  autres.  Pendant  tout  ce  temps,  l’éducation 
religieuse  et  morale,  sans  laquelle  il  n’y  a point  de  civilisation, 
a été  nulle  pour  ces  peuples.  Le  temps  leur  a donc  manqué. 
L’espace,  il  est  vrai,  ne  leur  a pas  manqué,  et  c'est  justement 
pour  cela  qu’ils  n’ont  pu  même  arriver  aux  premiers  degrés 
de  In  civilisation.  L’espace  dissémine  les  familles,  sépare  les 
peuplades  et  les  empêche  de  se  communiquer.  Un  pays  res- 
serré se  peuple  plus  rapidement,  et  force  scs  habitants  à se 
livrer  à l’industrie  et  au  commerce,  les  deux  grands  moyens 
et  à la  fois  les  deux  suites  de  la  civilisation.  L’Égypte,  resser- 
rée dans  la  vallée  du  Nil,  chercha  dans  le  commerce,  la  culture 
et  l'industrie , les  moyens  de  nourrir  sa  population  nom- 
breuse. La  Grèce  renfermée  dans  le  Péloponèse  et  l’Altique, 
fut  promptement  peuplée  et  chercha  dans  le  commerce  et  l’in- 
dustrie, et  par  suite  dans  les  arts,  les  éléments  de  sa  vie  et  de 
sa  civilisation  qui  fut  portée  à un  très-haut  degré  de  perfec- 
tion; tandis  que  les  Grecs  du  Nord  et  de  la  Macédoine,  qui 
étaient  de  la  même  souche  et  des  mêmes  familles  primitives, 
demeurèrent  assez  loin  derrière  la  Grèce  proprement  dite, 
parce  qu’ils  avaient  de  l’espace.  Les  Romains,  resserrés  dans 
l’Italie,  devinrent  par  suite  et  en  partie  pour  les  mêmes  cau- 
ses, les  maîtres  du  monde.  La  France,  resserrée  entre  l’Océan, 
la  Méditerranée,  les  montagnes  de  l'est,  et  la  Manche,  s'est 
peuplée  rapidement,  et  elle  n’a  pas  tardé  à marchera  la  tête  des 
nations  européennes  qui  avaient  bien  plus  d’espace  qu’elle. 
Dans  cette  France  même,  ce  sont  les  provinces  où  il  y a le  plus 
d’espace  qui  sont  les  moins  peuplées  et  les  moins  civilisées, 
tandis  que  les  grandes  villes  dont  la  population  est  resserrée 
sont  aussi  les  plus  civilisées.  L’espace  est  donc  un  obstacle  à 
la  civilisation,  et  l'espace  n’a  pas  manqué  aux  nègres,  puis- 
qu  au  milieu  des  vastes  déserts  de  l’Afrique,  leurs  peuplades 
sont  disséminées  sur  les  oasis  séparées  par  d’immenses  mers  de 
sables  brûlants  ; ils  out  donc  rencontré  là  un  grand  obstacle  à 
la  civilisation. 
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« Aucune  cause  politique  ou  morale  ne  retient  l’essor  du  nè- 
gre en  Afrique.  » Mous  avons  largement  prouvé  tout  le  con- 
traire. Toutes  les  causes  politiques  et  morales  se  réunissent  pour 
retenir  l’essor  du  nègre  en  Afriqoe  ; point  de  religion  civilisa- 
trice, point  d’Etat  constitué,  l’isolement  et  l’hostilité  entre  les 
peuples;  la  domination  de  la  force  par  leurs  rois,  qui  les  op- 
priment, les  vendent  ou  les  tuent  ; point  de  commerce,  point 
d’industrie,  la  terre  fournit  à tous  leurs  besoins,  et  favorise 
l’apathie  la  plus  complète. 

• Il  faut  donc  conclure  que  la  médiocrité  perpétuelle  de 
l’esprit,  chez  les  nègres,  résulte  de  leur  conformation  seule.  » 
Cette  conclusion  est  tout  aussi  fausse  que  les  prémisses,  et  doit 
être  remplacée  par  celle-ci  : II  faut  donc  conclure  que  la  mèdio  - 
critt  perpétuelle  de  l'esprit,  chez  les  nègres,  résulte  de  leur  his- 
toire, de  leur  état  politique  vis-à-vis  des  autres  peuples,  de  leur 
situation  sur  la  terre,  de  leur  climat,  de  leur  ignorance  de  la 
vraie  religion,  et,  par  suite  de  tout  cela,  de  l’absence  des  condi- 
tions favorables  au  développement  de  l’activité  intellectuelle. 

Que  les  nègres  soient  inférieurs  à la  race  malaie  dans  les  Iles 
de  la  mer  du  Sud,  c'est  une  assertion  sans  fondement,  et  qui, 
par  conséquent,  ne  prouve  rien  ; mais  fût-elle  fondée,  il  fau- 
drait encore  rechercher  si  les  causes  influentes  sont  les  mêmes 
pour  ces  deux  peuples,  s’ils  sont  depuis  aussi  longtemps  daus 
l’état  sauvage  ; s'ils  n’ont  pas  conservé,  les  uns  plus  que  les  au- 
tres, de  notions  religieuses  et  conservatrices,  etc.,  etc.;  et  c’est 
ce  qu’on  n’a  pas  fait.  Une  assertion  fondée  sur  un  examen  su- 
perficiel, dans  une  question  aussi  grave  et  aussi  compliquée,  est 
nulle. 

De  tous  les  faits  que  nous  avons  exposés  jusqu’ici,  sort  une 
grande  et  remarquable  conséquence,  qu’il  est  bon  de  tirer 
avant  d’aller  plus  loin  dans  l’examen  des  objections.  L’intelli- 
gence humaine  est  la  maîtresse  des  organes,  nous  l’avons 
prouvé  ; elle  les  façonne  et  les  développe  par  l’exercice,  nous 
l’avons  encore  prouvé  ; mais  si  elle  ne  peut  s’exercer,  elle  fi- 
nit par  être  dominée  par  le  corps,  qui  se  porte  alors  tout  en- 
tier vers  les  appétits  sensuels  ; c'est  une  conséquence  de  la  dou- 
ble nature  humaine;  s'il  n’y  a pas  contre-poids  entre  la  nature 
spirituelle  et  la  nature  physique,  celle-ci  finit  par  dominer. 
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Or,  nous  venons  de  voir  que  sous  le  rapport  intellectuel  les 
peuples  nègres  ont  été  continuellement  placés  dans  les  circon- 
stances les  plus  défavorables  et  les  plus  débilitantes  pour  leur 
intelligence.  Les  instincts  physiques  ont  donc  dû  prédominer; 
c'est  une  loi  de  la  nature.  Nous  avons  déjà  là  la  solution  des 
objections  suivantes. 

Stpiiimt  objection.  « De  savants  anatomistes  allemands  ont 
> fait  voir  que  le  cerveau  du  nègre  était  comparativement  plus 
» étroit  que  celui  du  blanc,  et  que  les  nerfs  qui  en  sortaient 
« étaient  plus  gros  dans  le  premier  que  dans  le  second.  Plusieurs 
» autres  observateurs  ont  remarqué,  en  outre,  que  la  face  du 

* nègre  se  développait  d’autant  plus  que  son  cràue  se  rapetissait; 
■ ce  qui  donne  une  différence  d’un  neuvième  de  plus  entre  la 

• capacité  de  la  tète  d'un  blanc  et  celle  d'un  nègre...  • De  tous 
les  organes,  le  cerveau  est  celui  qui  est  le  plus  soumis  à l’in«- 
iluence  de  l’intelligence  ; c’est  lui  qui  la  sert  immédiatement  ; il 
ne  s'exerce  et  ne  travaille  que  par  elle;  or,  moius  un  organe 
travaille,  moins  il  se  développe;  c’est  un  fait  général,  admis 
d'ailleurs  par  les  auteurs  que  nous  combattons.  L’intelligence 
du  nègre  étant  donc  inactive  depuis  des  siècles,  son  cerveau 
n'ayant  plus  aucun  travail,  aucun  exercice,  se  nourrit  moins,  et 
par  suite  doit  être  nécessairement  moins  développé.  Mais  don- 
ner comme  un  fait  général  quelques  observations  particulières 
démenties  par  d'autres  observations,  ce  n'est  rien  prouver.  Eu 
effet,  beaucoup  d'autres  observateurs  n’ont  trouvé  aucune  diffé- 
rence  eutre  le  développement  du  crâne  des  nègres  du  Sénégal, 
par  exemple,  et  le  développement  de  celui  des  blancs.  Nous 
avons  nous-mêmes  observé  un  assez  grand  nombre  de  crânes  de 
nègres  qui  étaient  beaucoup  plus  développés,  surtout  dans  la 
partie  frontale  et  le  vertex,  que  les  crânes  de  beaucoup  de 
Français  que  nous  leur  avons  comparé.  S’il  fallait  mesurer  ta 
puissance  de  l’intelligence  par  le  développement  du  crâne, 
beaucoup  d’intelligences  remarquables  en  France  seraient  des 
nègres,  taudis  que  beaucoup  d’hommes  sans  instruction  et  sans 
portée  intellectuelle  devraient  être  des  intelligences  supé- 
rieures. Ce  u’est  pas  précisément  le  développement  du  cràue  et 
du  cerveau  qui  constitue  la  puissance  d'action  plus  ou  moins 
grande  d une  intelligence  ; mais  elle  résulte  bien  plus  du  déve- 
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loppemcnt  proportionnel  et  harmonique  de  toutes  les  parties  de 
ce  siège  de  l'intelligence.  La  capacité  plus  ou  moins  grande  du 
crâne  ne  prouverait  donc  rien;  il  faudrait  en  étudier  toutes  les 
proportions  et  l'harmonie;  etsil'ou  arrivait  à trouver  sous  ce 
rapport  de  l'infériorité  dans  le  nègre,  cela  ne  prouverait  encore 
rien  pour  sou  intelligence  en  elle-même,  puisque  c'est  elle  qui 
développe  surtout  le  cerveau  et  qu’elle  n'a  pu  s’exercer  depuis 
longtemps.  L’instrument  intellectuel  du  nègre  ne  s’étant  donc 
jamais  exercé,  tandis  qu’au  contraire,  la  vie  organique  et  phy- 
sique a été  continuellement  en  activité,  et  cette  activité  même 
étant  favorisée  par  le  sol  et  sa  richesse,  par  le  climat,  par  les 
mœurs,  par  l’ctat  social  et  religieux,  qui  leur  manquent,  il  n'y 
a rien  d étonnant  que  les  nerfs  soieut  plus  développés  propor- 
tionnellement que  le  cerveau,  puisque  depuis  longtemps  ils  sont 
dans  un  exercice  continuel. 

Huitième  objection.  « Ces  remarques  sur  les  proportions  entre 
» le  crâne  et  la  face  du  nègre,  entre  la  grosseur  comparative  de 
» sou  cerveau  et  de  ses  nerfs,  nous  offrent  des  considérations 
» très -importantes.  En  effet,  plus  un  organe  se  développe,  plus 
» il  obtient  d’activité  et  de  puissance  ; de  même,  à mesure  qu’il 

• perd  de  son  étendue,  cette  puissance  est  diminuée.  On  voit 

• donc  que  si  le  cerveau  se  rapetisse,  et  si  les  nerfs  qui  en  sor- 

• tent  grossissent,  le  nègre  sera  moins  porté  à faire  usage  de  sa 
» pensée  qu’a  se  livrer  à ses  appétits  physiques,  tandis  qu’il  en 

• sera  tout  autrement  daus  le  blanc.  Le  nègre  a les  organes  de 

• l’odorat  et  du  goût  plus  développés  que  le  blanc  ; ces  sens  au- 

> rout  donc  une  plus  grande  influence  sur  son  moral  qu’ils  n'en 

> ont  sur  le  nôtre  ; le  nègre  sera  donc  plus  adonné  aux  plaisirs 

• physiques,  nous  «à  ceux  de  l’esprit.  » 

Toutes  ces  considérations  très-importantes  ne  prouvent  lieu 
contre  notre  thèse.  « Plus  un  organe  se  développe,  plus  il  ob- 
tient d'activité  et  de  puissance  ; » cela  est  vrai.  • De  même,  à 
mesure  qu'il  perd  de  sou  étendue,  cette  puissance  est  dimi- 
nuée. » Cela  est  encore  vrai.  « Donc,  si  le  cerveau  se  rapetisse, 
et  si  les  nerfs  qui  en  sorteut  grossissent,  le  nègre  sera  moins 
porté  à faire  usage  de  sa  pensée,  qu’à  se  livrer  à ses  appétits 
physiques.  » Tout  cela  est  vrai.  Mais  pourquoi  le  cerveau  di- 
minue-t-il daus  le  nègre?  Nous  l'avons  vu,  c’est  par  défaut 
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d’exercice,  et  ce  défaut  d’exercice  vient  de  toutes  les  circon- 
stances contraires,  dans  lesquelles  son  intelligence  est  placée  ; 
cela  ne  prouve  donc  pas  infériorité  d’intelligence,  mais  bien  dé- 
faut d’activité.  Le  cerveau  rapetissé,  les  nerfs  grossissent  par 
contre  et  nécessairement,  et  ce  n’est  qu’un  nouvel  obstacle,  né 
de  tous  les  autres,  à l’exercice  de  l’activité  libre  de  l’intelli- 
gence ; mais  cela  n’enlève  rien  à sa  nature.  Loin  donc  de  prou- 
ver contre  nous,  ces  faits  sont,  au  contraire,  pour  nous.  L’au- 
teur nous  fournit  lui-même  une  admirable  réponse,  lorsqu’il 
dit  : * Nous  voyons  à peu  près  la  même  chose  ailleurs.  Ces  pér- 
il sonnes  si  adounées  au  plaisir  de  la  table,  ces  énormes  man- 
» geurs,  ces  gourmands  crapuleux  qui  semblent  ne  vivre  que 
» par  la  bouche,  sout  comme  hébétés;  ils  ne  connaissent  que  la 

• bonne  chère,  et  digérant  toujours,  ils  deviennent  presque  in- 

• capables  de  réfléchir.  Caton  l’Ancien  disait  : A quoi  peut  être 

• bon  un  homme  qui  est  tout  ventre  depuis  la  bouche  jusqu’aux 
» parties  naturelles.  11  est  certain  que  les  organes  de  la  pensée 
» s’affaiblissent,  d’autant  plus  que  les  organes  de  la  nutrition  se 
» fortifient  davantage  ; aussi  les  hommes  d’esprit  ont  tous  un 

• estomac  faible.  * Or,  supposons  un  peuple  d’hommes  sen- 
suels, que  sera  leur  intelligence?  Ils  deviendront  presque  in- 
capables de  réfléchir.  C’est  précisément  ce  que  sont  les  nègres, 
la  nutrition  est  leur  principale  occupation,  et  nous  avons  suffi- 
samment prouvé  qu’il  ne  pourrait  en  être  autrement,  tant  qu’ils 
demeureraient  dans  les  circonstances  où  ils  sont  placés. 

La  pusillanimité,  la  faiblesse  de  l’àme,  tous  les  défauts  qui  eu 
sont  la  suite,  les  noirceurs,  les  trahisons  ténébreuses,  etc.,  ne 
sont  qu’une  conséquence  rigoureuse  de  ce  que  nous  avons  exposé 
jusqu’ici,  et  ne  prouvent  par  conséquent  rien.  Qu’on  enlève  le 
principe,  et  les  conséquences  disparaitront. 

Neuvième  objection.  • Pour  ces  hommes,  il  n’y  a pas  d’autre 
».  frein  que  la  nécessité,  et  d’autre  loi  que  la  force;  ainsi  l’or- 
» donnent  leur  constitution  et  la  nature  de  leur  climat.  » 

Nous  admettons  ces  faits;  mais  il  est  assez  singulier  qu’on  se 
contredise  de  la  sorte  ; car  dans  toutes  les  objections  précé 
dentes  ou  a pris  à tâche  de  prouver  que  le  nègre  n’était  pas  ce 
qu’il  est  par  le  climat,  mais  bien  par  sa  nature  première;  et  voilà 
qu’ici  il  est  ce  qu’il  est,  parce  qu’ainsi  l'ordonnent  sa  constitution 
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et  la  nature  du  climat  ; et  ailleurs  on  a prouvé  avec  juste  raison 
que  la  constitution  était  le  résultat  du  climat.  On  ne  pouvait  pas 
mieux  prouver  notre  thèse  qu'en  la  eombattant  par  de  pareilles 
armes  ; et  pourtant  on  ose  bien  dire  ensuite  : 

Dixiéme  objection.  « Les  auteurs  qui  veulent  expliquer  cette 

• infériorité  par  une  prétendue  dégénération  que  l'espèce  hu- 

• maiiic  aurait  subie  en  Afrique  d un  excès  de  chaleur,  et  par 
- des  nourritures  grossières,  peuvent  contempler  des  nègres 
» très-robustes,  très-bien  constitués,  soit  en  Afrique,  soit  dans 
■ les  colonies  ou  partout  ailleurs,  sans  que  la  dimension  de  leur 
» cerveau  et  leurs  facultés  y gagnent  davantage.  ■ 

« Les  auteurs  qui  veulent  expliquer  cette  infériorité  par  une 
prétendue  dégénération  que  l’espèce  humaine  aurait  subie  en 
Afrique  d’un  excès  de  chaleur  et  par  des  nourritures  gros- 
sières, • ont  raison,  puisqu'ainsi  Vordonnenllanature  du  climat 
et  leur  constitution,  qui  est  le  résultat  du  climat. 

Si  l’on  peut  contempler  des  nègres  très-robustes,  très-bien 
constitués,  soit  en  Afrique,  soit  dans  les  colonies  ou  partout  ail- 
leurs, ils  ne  sont  donc  pas  tous  d'une  organisation  inférieure 
aux  blancs,  comme  on  le  prétend  ; il  y a donc  chez  eux,  comme 
chez  les  blancs,  des  nuances  de  force  et  de  faiblesse.  Mais  que, 
malgré  cette  constitution  très-robuste,  la  dimension  de  leur 
cerveau  et  leurs  facultés  n’y  gagnent  pas  davantage,  cela  est 
encore  nécessaire,  puisque  la  force  organique,  d’après  notre 
auteur  lui-mème,  diminue  le  cerveau  et  les  facultés  intellec- 
tuelles. Eu  outre,  en  Afrique,  les  nègres  demeurent  toujours 
dans  les  mêmes  circonstances,  et  le  développement  physique  ne 
peut  amener  la  manifestation  de  l’intelligence,  puisqu’il  y est  un 
obstacle,  et  que  tout  concourt  à endormir  l’activité  intellec- 
tuelle qui  ne  peut  agir  que  sous  l’influence  de  causes  qui  ne  se 
trouvent  pas  dans  la  condition  du  nègre  en  Afrique.  Dans  les 
colonies  on  a toujours  fait  ce  que  l’on  a pu  pour  éteindre  et  op- 
primer l'intelligence  du  nègre  ; et  malgré  cela  il  y a eu  des  âmes 
assez  fortes  pour  triompher  de  l’oppression  et  surpasser  leurs 
barbares  mai  très. 

Onzième  objection.  • Tout  annonce  donc  que  les  nègres  for- 
» ment  non-seulement  une  race,  mais  sans  doute  une  espèce 
» distincte  de  tout  temps,  comme  la  nature  en  a créé  parmi  les 
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» autres  classes  d’êtres  vivants.  On  a élevé  avec  soin  des  nègres, 
» on  leur  a donné  la  même  éducation  dans  des  écoles  et  des  col- 
» léges  qu’aux  blancs,  et  ils  n'ont  pas  pu  cependant  pénétrer 
» dans  lesconnaissauceshumaines  au  même  degré  que  ceux-ci.» 

Tout  cela  est  faux,  complètement  faux.  D’abord  rien  n’an- 
nonce, nous  l’avons  prouvé,  que  les  nègres  forment  une  espèce 
distincte  de  tout  temps;  tout  annonce  le  contraire.  • On  a élevé 
avec  soin  des  nègres,  etc.,  et  ils  n’ont  pas  pu  pénétrer  au  même 
degré  dans  les  connaissances  humaines  que  les  blancs.  • C’est 
faux.  D’abord  tous  les  blancs  ne  pénètreut  pas  aussi  avant  dans 
les  connaissances  humaines  les  uns  que  les  autres;  il  doit  en 
être  de  même  pour  les  noirs,  et  l'expérieuce  prouve  qu’il  y en 
a eu  beaucoup  parmi  eux  qui  ont  dépassé  les  blancs  eux-mêmes, 
malgré  leur  origine  d'une  société  peu  avancée.  Les  faits  qu’il 
nous  reste  à citer,  outre  qu’ils  répondront  à cette  dernière  ob- 
jection, seront  une  preuve  directe  et  positive  que  l'intelligence 
des  nègres  est  absolument  la  même  que  celle  des  blancs,  et  que, 
par  conséquent,  ils  sont  de  la  même  espèce. 

8°  A peine  les  nègres  sont-ils  en  contact  avec  les  blancs, 
qu'on  voit  changer  leurs  allures.  « Pour  peu  qu’on  examine  le 
» nègre  créole,  on  reconnaît  chez  lui  le  type  africain  qui  s’ef- 
» face,  et  le  type  de  l’homme  civilisé  qui  se  forme,  et  que  ses 
» traits  se  sont  relevés,  les  lignes  du  visage  sont  plus  nettement 
* dessinées,  la  physionomie  a plus  d'expression,  le  regard  plus 
» de  finesse  (I).  » Plus  on  pénètre  dans  l’intérieur  de  l’Afrique, 
plus  la  civilisation  y est  développée.  Cela  se  conçoit  : les  nègres 
agricoles  de  l’intérieur,  étant  moins  eu  contact  avec  les  mar- 
chands européens,  ont  conservé  toute  leur  honnêteté,  leur  dou- 
ceur, sont  plus  laborieux,  et  n’ont  point  les  vices  des  nègres  des 
côtes  qui  ont  appris  des  blancs  à être  rusés,  et  à s’adonner  à la 
débauche.  Aujourd’hui,  partout  où  des  rapports  d'amitié  se 
sont  établis  entre  les  Européens  et  les  nègres,  les  usages  euro- 
péens ont  été  adoptés.  Vers  la  Côte-d'Or,  ou  trouve  de  fort  bons 
ouvriers,  des  maçons,  des  charpentiers,  des  maréchaux  habiles. 
— Sierra-Leoue  voit  ses  écoles  fréquentées  par  une  nombreuse 


(l)  A.  Lacliarriürc,  Réflexions  sur  l'affranchissement  des  esclaves,  1838,  p.  17 
et  21. 
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jeunesse  noire.  La  colonie  de  Liberia  ne  laisse  non  plus  aucun 
doute  sur  la  capacité  iutellectuelle  des  nègres. 

Mais  la  république  d'Haïti  ne  permet  plus  de  discuter  la 
puissance  d'intelligence  et  de  civilisation  des  noirs.  • Les  faits 
positifs  que  la  statistique  d'Haïti  fournissait,  en  1837,  à la 
Revue  britannique , montrent  à quel  point  1 affranchissement 
d’une  population  de  noirs  influe  sur  sou  accroissement,  son 
bien-être,  son  industrie  et  ses  mœurs,  alors  même  qu’elle  au 
rait  conquis,  comme  à Saint-Domingue,  la  liberté  par  la  vio 
lence,  et  l'aurait  longtemps  disputée  aux  armes  de  l’étranger 
et  aux  discordes  intestines.  D'ailleurs,  la  situation  actuelle  de 
cette  île  est,  au  plus  haut  degré,  digne  de  fixer  1 attention  pu- 
blique. Une  vaste  contrée,  occupée  par  des  hommes  qui,  pas- 
sant tout-à  coup  de  la  condition  d'esclaves  à celle  de  citoyens, 
fondent  leur  existence  politique  et  leur  liberté;  qui,  sortant  de 
l’étal  de  nature  (dégradée) , atteignent  en  peu  de  temps  un 
assez  haut  degré  de  civilisation,  et  se  créent  une  constitution  et 
un  gouvernement  ; une  telle  contrée  présente  un  spectacle  à la 
fois  nouveau  dans  l'histoire  de  l’espèce  humaine,  et  piquant 
par  les  disparates  qu’il  parait  réuuir  et  concilier.... 

• La  calomnie  contre  les  noirs  s’est  à peu  près  épuisée...  La 
moindre  justice  qu’on  puisse  leur  rendre,  est  de  convenir  que, 
trompant  l’attente  générale,  et  dissipant  les  craintes  que  nous 
avions  conçues,  ils  se  sont  montrés  les  voisius  les  plus  paisibles, 
tandis  qu’il  uc  tenait  qu’à  eux  d’être  les  voisins  les  plus  in- 
quiétants et  les  plus  dangereux. 

• En  1789,  le  nombre  des  Espagnols  de  Saiut-Domingue 
était  de  110,000  habitants  libres,  et  de  150,000  esclaves.  En 
1726,  la  population  française  s’élevait  à 100,000  nègres  et 
30,000  blancs.  En  1789,  M.  Moreau  de  Saint-Méry  porta  le 
nombre  des  esclaves  à 452,000  ; M.  Bryant  Edward  à 480,000  ; 
et  AI.  Prieur,  dans  son  rapport  fait  à l’Assemblée  nationale, 
l’estime  à 500,000  noirs  et  40,000  blancs.  Que  si  l'on  ajoute 
maintenant  ce  nombre,  peut-être  exagéré,  à celui  des  habitants 
de  la  portion  espagnole,  on  verra  qu’au  commencement  de  la 
révolution  la  population  n’allait  pas  au-dela  de  605,000  âmes. 
Depuis  cette  époque,  jusqu’en  1807,  que  l’armée  française  fut 
définitivement  expulsée  de  l’ile,  le  pays  a été  dévasté  par  une 
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suite  non  interrompue  de  guerres  sanglantes  ; ee  qui  n’a  pas 
arrêté  l’aecroissement  prodigieux  de  la  population.  D’après  le 
recensement  fait  en  1824,  elle  s’élevait  à 935, 335  individus. 

• La  force  militaire  de  ce  pays  est  proportionnée  à la  masse 
de  ses  habitants;  45,520  soldats  eomposent  l’armée  active,  et 
la  garde  nationale  est  forte  de  1 15,328;  ce  qui  forme  un  total 
de  158,848  hommes  exercés  au  maniement  des  armes.  Ces  esti- 
mations sont  officielles  ; elles  ont  été  faites  en  vertu  d’un  ordre 
du  président  Boyer,  du  6 janvier  1824. 

» Une  résolution  prise,  par  cette  même  autorité,  au  mois  de 
mai  1824,  aura  pour  effet  d'accroître  encore  davantage  la  po- 
pulation ; elle  porte  qu’il  sera  reçu  des  États-Unis  d’Amérique 

6.000  noirs  libres  et  hommes  de  couleur;  qu’ils  seront  partiel- 
lement indemnisés,  par  l’État,  de  leurs  frais  de  voyage,  et  qu’il 
leur  sera  concédé  des  terres  et  fourni  des  instruments  aratoires 
pour  commencer  leurs  travaux  de  défrichement.  Ainsi,  dans  le 
cours  de  trente-cinq  ans,  et  malgré  l’état  de  guerre  qui  s’est 
prolongé  dans  l’IIe  d’Haïti,  la  population  aura  augmenté  de 

665.000  à 935,000  âmes. 

» Que  l’on  compare  cet  accroissement  extraordinaire  à la 
marche  de  la  population  dans  nos  colonies  des  Antilles,  et  l’ou 
verra  que  l’état  de  liberté  offre  à cet  égard  des  résultats  bien 
différents  de  ceux  que  fournit  l’état  d’esclavage...  Dans  toutes 
nos  colonies  des  Antilles,  à l’exception  de  la  Barbade  et  des 
ilesBahamanes,  la  population  a subi  un  décroissement  continu, 
qui,  dans  le  cours  des  trois  années  antérieures  à 1820,  a été  de 

6.000  âmes  par  an. 

• Du  rapide  accroissement  qu’a  éprouvé  la  population  d’Haïti, 
on  est  fondé  à conclure  que  ses  produits  suffisent  aux  besoius 
de  ses  habitants.  Quant  aux  productions  particulières  qui  fai- 
saient la  richesse  de  l’ancienne  colonie,  telles  que  le  sucre,  le 
coton,  le  café,  il  résulte  des  rapports  officiels  sur  l’état  du  com- 
merce général  de  l’ile,  qu’il  a été  exporté,  dans  l’année  1822, 
652,541  livres  de  sucre,  891,950  livres  de  coton,  35,118,834 
livres  de  café,  et  une  quantité  considérable  de  cacao,  de  bois  de 
teinture,  etc.,  etc.  En  comprenant,  dans  la  somme  des  produits, 
le  sucre,  le  café  et  le  coton  qui  ont  été  consommés  dans  l’inté- 
rieur, la  valeur  des  matières  exportées,  en  1822,  est  de  9, 000, OOq 
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de  dollars,  ou  plus  de  60,000,000  de  francs;  celle  des  matières 
importées  approche  de  75,000,000  de  francs;  et  le  commerce 
d'importation  etd'exportation  a occupé  un  tonnage  de  200,000, 
réparti  sur  1 ,835  bâtiments. 

» A ces  faits  concluants  nous  ajouterons,  pour  l’édification 
de  ceux  qui  méprisent  tout  commerce  qui  ne  rapporte  rien  au 
fisc,  que  les  droits  d’entrée  et  de  sortie  des  produits  d'Haïti  ont 
excédé  16,950,000  francs,  revenu  que  ne  dédaignerait  pas  la 
dynastie  la  plus  ancienne  et  la  plus  légitime  de  l’Europe. 

• A la  suite  de  l’aperçu  rapide  que  nous  venons  d’offrir  sur 
la  population,  la  force  militaire,  le  commerce  et  les  finances 
d’Haïti,  en  un  mot  sur  la  statistique  de  cette  république,  pas- 
sous  à des  observations  plus  étendues  sur  la  situation  morale.  Un 
extrait  d’une  lettre  du  général  Ingiuac,  secrétaire  d' État  du 
président  Boyer,  présente  sur  cette  matière  des  éclaircissements 
précieux  ; il  démontre  avec  quel  soin  on  s’occupe  à Haïti  de 
l’objet  le  plus  important  qui  puisse  fixer  l'attention  des  gou- 
vernements, de  celui  auquel  se  rattachent  essentiellement 
toutes  les  améliorations  sociales  ; nous  voulons  parler  de  l’iu- 
struction  publique.  Il  fait  connaître,  en  même  temps,  les  pro- 
grès de  l’agriculture  et  du  commerce,  et  l’excellent  esprit  qui 
protège  cette  île  contre  toute  invasion  étrangère,  » 

D’autres  documents  authentiques  nous  apprennent  qu’au 
Port-au-Prince  il  n’y  a pas  moins  de  quatorze  écoles  libres, 
où  des  élèves  de  l’un  et  de  l’autre  sexe,  au  nombre  de  813,  ap- 
prennent à lire,  à écrire,  à calculer,  et  puisent  même  des  cou- 
naissances  d’un  ordre  supérieur  ; et  qu’au  Cap,  il  y a six  écoles 
particulières;  sans  compter  les  écoles  publiques,  où  l’on  reçoit, 
outre  l’instruction  élémentaire,  des  leçons  d’algèbre,  de  géo- 
métrie , d’histoire  et  de  géographie. 

En  ce  qui  concerne  les  mœurs,  nous  ne  saurions  donner  une 
meilleure  idée  de  l’importance  qu’on  y attache,  qu’en  rappor- 
tant quelques  passages  d’une  lettre  de  Christophe,  publiée  dans 
un  numéro  du  Propagateur , qui  s’imprime  à Haïti. 

• Je  m’occupe,  dit  cet  homme  extraordinaire , de  répandre , 
autant  que  possible , parmi  mes  concitoyens,  des  principes  de 
religion  et  de  vertu.  Mais  considérez,  mon  ami,  combien  il 
faut  de  temps  et  de  travaux  pour  faire  germer  des  idées  de 
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morale  dans  toutes  les  classes  d’un  peuple  qui  ne  fait  que  sor- 
tir des  ténèbres  de  l’ignorance,  qui  vient  à peine  de  briser  ses 
fers,  et  qui  a été,  pendant  vingt-cinq  ans,  en  proie  aux  vicissi- 
tudes du  sort,  aux  désastres  et  aux  révolutions. 

• Ces  renseignements,  émanés  de  membres  du  gouvernement, 
paraîtraient-ils  suspects  ? Des  extraits  d’un  rapport  fait  à la 
Convention  américaine  par  un  comité  pris  dans  son  sein,  qui  a 
eu  pour  mission  d’examiner  la  condition  morale  et  politique  des 
peuples  d’Haïti,  d’après  les  renseignements  fournis  par  diverses 
personnes  qui  ont  habité  Haïti,  et  d’après  les  pièces  officielles 
qui  s’y  impriment,  il  résulte  que  ces  peuples  paraissent  avoir 
fait,  sous  le  rapport  de  la  civilisation  et  des  lumières,  des  pro- 
grès presque  sans  exemple  dans  l'histoire  des  nations. 

> Les  écoles  publiques,  établies  dans  l’ile,  sont,  relativement 
aux  besoins  de  la  population , plus  nombreuses  que  les  insti- 
tutions de  ce  genre  connues  dans  les  différents  pays  de  l’Eu- 
rope, et  leurs  élèves  se  distinguent  par  leurs  progrès. 

• Le  gouvernement  est  fort  et  parait  solidement  établi 

L’abondance  qui  règne  dans  l’ile  semble  indiquer  que  le  pou- 
voir y est  exercé  avec  douceur,  et  que  le  peuple  n’y  est  sou- 
mis ni  à des  impéts  vexatoires,  ni  aux  abus  du  monopole. 

• Les  pièces  officielles  et  les  feuilles  publiques  qui  ont  paru 
à Haïti  se  distinguent  généralement  par  un  style  si  pur,  par 
un  jugement  si  profond,  et  par  des  sentiments  si  élevés,  qu’on 
a pensé  communément  que  ces  écrits  étaient  l'ouvrage  d’é- 
trangers, et  non  de  ceux  qui  les  avaient  signés.  On  se  refu- 
sait à eroire  que  des  hommes  de  race  noire  pussent  atteindre 
au  degré  de  perfectionnement  intellectuel  que  ces  documents 
supposent.  Quelques  doutes  ayant  été  exprimés  sur  ce  point 
dans  un  article  de  la  Gazette  nationale  de  cette  ville  (Phila- 
delphie), le  rédacteur  d’un  des  meilleurs  journaux  de  Boston  a 
attesté,  d’après  le  témoignage  d’une  personne  digne  de  foi 
qui  a fait  un  long  séjour  à Haïti , que  les  écrits  en  question 
sont  réellement  des  auteurs  dont  ils  portent  les  noms  (I).  • 

En  présence  d’une  révolution  si  remarquable,  osera  t on 
bien  encore  soutenir  l’infériorité  intellectuelle  des  nègres? 


(!)  Revue  britannique,  t.  I,  I8J7. 
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qnel  est  le  peuple  d’Europe  qui  ait  montré,  en  si  peu  de 
temps,  tant  de  puissance  et  d’énergie  intellectuelle  ? Et  si  main- 
tenant nous  parcourons  la  liste  des  hommes  célèbres,  produits 
dans  ccs  derniers  temps  par  la  race  noire,  il  n’v  aura  plus  rien 
à ajouter  pour  démontrer  que  l’intelligence  humaine  est  la 
même  chez  toutes  les  races. 

l e nègre  Amo  prit  son  grade  de  docteur  à la  Faculté  de  Vit- 
temberg,  dont  il  devint  le  doyen  ; la  direction  du  génie  fut 
confiée,  en  Russie,  au  nègre  Hannibal.  Toussaint  Louverture, 
le  premier  des  noirs,  en  qui  Bonaparte  redouta  un  rivai;  qui, 
du  rang  d’esclave,  s’éleva  au  pouvoir  suprême,  et  jeta  les  ra- 
cines profondes  de  la  liberté  de  scs  frères,  était-il  un  homme 
si  indifférent?  La  trahison  seule  le  livra  à la  France  où  il  vint 
mourir.  Christophe  et  Dessalines,  ses  lieutenants,  ainsi  que 
beaucoup  d'autres  qu'a  vus  naître  la  révolution  de  Saint-Do- 
mingue, ont  montré  autant  de  courage  et  d'énergie  que  les 
plus  grands  capitaines  des  temps  anciens  et  des  temps  mo- 
dernes. Le  grand  Péthion,  mulâtre  né  à St-Domingue , dont 
on  ne  retrouve  le  type  que  dans  l'antiquité,  et  dont  on  a dit 
qu’il  fut  peut-être  plus  que  l’égal  de  Washington  sous  le  rap- 
port de  la  capacité,  se  montra  aussi  sage  magistrat  que  grand 
capitaine.  Julien  Raymond,  L’islet  Geoffroy,  le  premier,  mem- 
bre correspondant  de  l’Académie  des  sciences  morales  et  po- 
litiques; le  second,  de  l’Académie  des  sciences  physiques; 
G.  Lethierre,  de  l'Institut,  qui  fut  directeur  de  l'Academie 
française  de  peinture  à Rome,  et  dont  on  voit  les  chefs-d’œuvre 
an  Louvre,  prouvent  que  les  noirs  ne  sont  pas  moins  suscep- 
tibles de  se  distinguer  dans  les  sciences  et  les  arts  que  dans  la 
politique  et  la  guerre.  Alexandre  Davy  Dumas,  fils  naturel 
d’une  négresse  et  du  marquis  de  la  Pailleterie,  fut  un  des 
pins  grands  généraux  des  guerres  d'Italie  et  de  la  révolution; 
ses  mémoires  prouvent  qu’il  savait  manier  la  plume  en  même 
temps  que  l’épée.  Générai  eu  chef  de  l’armée  des  Alpes,  il  fut 
appelé  par  le  premier  consul  l’Horatius  Codés  du  Tyrol. 
Alexandre  Dumas,  son  fils,  est  assez  counu  par  ses  drames. 

Divers  auteurs  ont  recueilli  les  exemples  des  nègres  qu'un 
talent  naturel  avait  créés  poètes,  philosophes,  musiciens,  ar- 
tistes plus  ou  moins  distingués.  Blümeuback  assure  avoir  lu 
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des  poésies  latines  et  anglaises  dues  à des  nègres,  et  qne  des 
littérateurs  européens  eussent  été  jaloux  d'avoir  produites  (I). 
llrissot  a vu  daus  l’Amérique  septentrionale  des  nègres  libres, 
exerçant  avec  succès  des  professions  qui  réclament  beaucoup 
d’intelligence  et  de  savoir,  telle  que  la  médecine;  un  noir 
faisait  sur-le-champ  , de  force  de  tête  seule,  des  calculs  prodi- 
gieux. L’évêque  Grégoire  a composé  un  traité  sur  la  littéra- 
ture des  nègres , et  parmi  les  preuves  multipliées  qu’il  offre  de 
leurs  travaux  dans  toutes  les  carrières  du  savoir,  il  cite  aussi 
plusieurs  négresses;  on  remarque  entre  autres  Philis  Veath- 
ley,  qui,  transportée,  dès  l’Age  de  sept  ans,  de  l’Afrique  en 
Amérique,  puis  en  Angleterre,  y apprit  bientôt  les  langues 
anglaise  et  latine.  A l’Age  de  dix-neuf  ans,  elle  publia  un  re- 
cueil de  poésies  anglaises  estimées.  Le  docteur  Beattie  ne  trouve 
le  nègre  inférieur  en  rien  aux  blancs,  non  plus  que  Clarkson. 
Le  suédois  Wadstrom,  qui  les  observa  sur  les  côtes  d'Afrique , 
les  reconnut  susceptibles  de  diriger  des  manufactures  d’indigo, 
de  sel,  de  savon,  de  fer,  etc.  Leurs  vertus  sociales,  ajoute  le 
docteur  Trotter,  sont  au  moins  égales  aux  nôtres;  ou  les  voit 
constamment  hospitaliers,  et  sensibles  pour  ces  mêmes  blancs 
qui  les  tyrannisent  (2).  Tous  ces  faits  qui  nous  sont  fournis  par 
l’auteur  des  objections  que  nous  avons  réfutées,  ne  sont  pas 
suspects.  Ils  prouvent,  nous  semble-t-il,  plus  que  des  excep- 
tions; autrement,  il  faut  dire  aussi  que  les  intelligences  remar- 
quables qui  sortent,  par  l’éducation,  de  nos  campagnes,  ou  qui 
s'élèvent  au-dessus  des  autres  dans  la  société,  par  une  éduca- 
tion plus  forte,  sont  des  exceptions;  et  alors  il  n’y  a plus  de 
terme  au  système  des  exceptions. 

Le  Sénégal,  la  patrie  des  vrais  uègres,  n’est  pas  moins  re- 
marquable dans  sa  marche  ascendante  que  la  république  d’Haiti: 
les  choses  s’y  passent  avec  moins  de  violence,  mais  non  moins 
sûrement.  Il  y a maintenant  des  écoles  florissantes,  un  com- 
merce actif  ; et  bientôt  il  y aura  un  clergé  noir,  aussi  remar- 
quable par  sa  science  que  par  ses  vertus.  Trois  jeunes  gens  noirs 
du  Sénégal  sont  venus  en  France  faire  leur  éducation,  ils  ont 
passé  cinq  ans  au  séminaire  du  Saint-Esprit  à Paris;  ils  y ont 

(1)  Magaz.  fiir.  physik.  und.  nat.  hist.,  Gotha,  t,  IV,  Baud.  III,  p.  5 et  8. 

(2)  Diction»,  d'hiiioire  nalur.,  art.  Nègre,  par  Virey. 
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étudié  la  théologie  et  y ont  reçu  les  saints  ordres  ; ils  viennent? 
de  partir  en  novembre  1842  pour  retourner  dans  leur  patrie. 
J'ai  eu  le  bonheur  de  les  connaître  particulièrement,  et  je  m’ho- 
nore de  leur  amitié;  leur  modestie  et  leurs  vertus  égalent  leur 
science;  il  y a peu  de  prêtres  en  Europe  plus  instruits  qu’eux.  Ils 
savent  parfaitement  bien  le  latin,  le  grec,  le  français,  l’arabe  ; 
ils  connaissent  l’histoire,  la  géographie  parfaitement.  Us  ont 
étudié  avec  soin  les  sciences  naturelles  ; ils  possèdent  les  arts  de 
la  musique  et  du  dessin,  et  l’un  d’eux  peint  admirablement.  La 
théologie  et  l’Ecriture  sainte  ont  été,  naturellement  pour  eux, 
l’objet  d’études  profondes.  Leur  dessein  généreux  est  de  fonder 
un  collège  dans  leur  patrie.  Daigne  le  Père  commun  de  tous  les 
hommes  les  bénir  et  faire  fructifier  leurs  travaux  ; et  dans 
quelques  années  iis  prouveront  aux  détracteurs  de  leur  race, 
combien  leur  âme  est  belle  et  leur  intelligence  élevée! 

9°  Nous  nous  arrêtons  là,  dans  la  liste  des  citations  d’intelli- 
gences remarquables  chez  les  noirs,  que  nous  pourrions  multi- 
plier. Nous  en  avons  dit  assez  pour  prouver  que  l’intelligence 
humaine  est  la  même  chez  tous  les  hommes,  de  quelque  couleur 
qu’ils  soient;  et  que,  par  conséquent,  il  n’y  a qu’une  seule  es- 
pèce humaine,  puisque  c’est  surtout  l’intelligence  qui  fait 
l’homme. 

Enfin,  la  moralité  de  l’espèce  humaine  prouve  tout  aussi 
puissamment  l’unité  d’espèce.  La  moralité  humaine  a sa  base 
dans  l’activité  libre  de  l’intelligence,  et  dans  la  loi  qu’elle  peut 
observer  ou  enfreindre.  La  loi  a son  principe  unique  en  Dieu, 
dans  sa  puissance  et  sa  souveraine  autorité.  Nul  être  créé  n’a  le 
droit  par  lui-même  d’imposer  des  lois  à un  autre  être.  En  outre, 
la  loi  morale  étant,  comme  nous  l'avons  vu,  nécessaire  à la  con- 
servation et  à la  perpétuité  de  la  création,  il  est  évident  que 
Dieu  seul  pouvait  en  être  l’auteur.  Il  suit  de  là  que  cette  loi  est 
une  comme  Dieu,  une  comme  la  création  ; elle  peut  varier  dans 
l’étendue  de  son  accomplissement  par  suite  de  la  liberté  hu- 
maine, mais  elle  est  toujours  fondamentalement  la  même  ; et 
toutes  les  lois  humaines  découlent  d’elle,  et  lui  empruntent  leur 
principe  et  leur  force.  La  loi  morale  ne  régit  et  ne  peut  régir 
que  l’espèce  humaine;  les  animaux  ne  sont  pas  des  êtres  mo- 
raux ; ils.  ne  sont  pas  responsables  de  leurs  actes.  L’homme 
H.  27 
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seul,  étant  maître  de  ses  actes,  peut  aussi  eu  répondre.  La  loi 
’ morale  étant  une,  et  n’étant  que  pour  l’homme,  il  s’agit  de  sa- 
voir si  toutes  les  races  humaines  sont  soumises  à la  loi  morale; 
personne  n'oserait  le  nier.  Les  faits,  d'ailleurs,  8ont  là  pour  don- 
ner le  démenti  à une  pareille  prétention.  Le  droit  des  gens  est  un 
fait  et  un  principe  de  la  loi  morale  ; or,  il  existe  entre  toutes  les 
nations,  sans  distinction  de  couleur  ou  de  forme.  Le  juste  et 
l'injuste,  la  vertu  et  le  vice,  la  vérité  et  le  mensonge,  sont  admis 
et  reconnus  fondamentalement  les  mêmes  chez  tous  les  peuples, 
même  les  plus  abrutis  et  les  plus  sauvages  ; seulement  l'igno- 
rance peut  égarer  dans  l'application.  La  religion,  qui  est  la 
grande  loi  morale,  existe  chez  tous  les  peuples  malgré  les  er- 
reurs par  lesquelles  ils  la  défigurent.  Mais  il  est  prouvé  aujour- 
d’hui, par  des  faits  suffisants,  accomplis  sur  toute  la  face  de  la 
terre,  qu’il  n’est  pas  un  peuple  qui  ne  soit  susceptible  de  con- 
naître, d’aimer  et  de  pratiquer  la  seule  religion  véritable,  une 
fois  qu’elle  lui  a été  annoncée  ; les  obstacles  mêmes  qui  s’oppo- 
sent à sa  propagation  chez  les  peuples  divers  prouvent  la  liberté 
morale  de  ces  peuples.  Puisqu’il  n’y  a donc  qu’une  loi  morale, 
et  que  toutes  les  races  humaines  sont  soumises  à cette  loi  mo- 
rale, qu’elles  l’accomplissent  autant  qu’elles  [la  connaissent,  il 
s’ensuit  qu’il  n’y  a réellement  qu’une  seule  espèce  humaine. 
Dira  t-on  qu’il  y a des  degrés  dans  la  moralité  fondamentale  des 
peuples;  alors  il  faut  dire  aussi  qu’il  y a des  degrés  dans  l’acti- 
vité intellectuelle  et  dans  la  liberté  humaine  ; et  si  la  race  nègre 
a moins  de  moralité,  moins  de  liberté  que  la  blanche,  elle  ne  peut 
plus  être  soumise  à la  loi  morale  qui  est  une  et  qu’elle  ne 
peut  plus  accomplir  dans  son  intégrité;  la  race  noire  se  trouve, 
sous  ce  rapport,  entre  l’homme  et  le  singe,  et  dès-lors  il  faut  re- 
connaître, dans  le  singe  et  dans  tous  les  animaux,  un  degré  plus 
ou  moins  grand  d’activité  intellectuelle  et  de  liberté  morale  ; 
mais  quelles  lois  morales  imposerez-vous  aux  singes,  aux  tigres, 
aux  lions,  et  en  descendant  plus  bas  dans  l’échelle  des  animaux, 
aux  vers  de  terre,  à l’hydre  verte  et  enfin  à l’éponge.  Faites  donc 
des  traités  de  paix  avec  les  animaux  féroces  qui  vous  dévorent; 
faites  des  alliances  avec  les  insectes  qui  dévorent  vos  cultures  et 
vos  moissons  ! 

>on,  il  n'est  plus  permis  de  soulever  la  question  de  pluralité 
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d’espèce  humaine.  L’émancipation  des  races  noires  est  désor- 
mais un  fait  accompli.  En  prenant  rang  parmi  les  nations  poli- 
tiques, en  faisant  reconnaître  leurs  droits,  en  marchant  les  égales 
des  nations  dont  elles  ont  secoué  le  joug,  en  les  forçant  à traiter 
avec  elles  de  la  paix  et  de  la  guerre,  du  commerce  et  de  toutes 
les  relations  politiques  et  civiles,  les  races  noires  ont  prouvé 
lëur  véritable  nature.  Et  l'unité  de  l’espèce  humaine  est  désor- 
mais une  question  moralement  et  politiquement  résolue  par  les 
faits  accomplis,  et  par  la  conduite  de  tôutes  les  nations  civilisées, 
dont  les  actes  sont  la  dernière,  la  plus  solennelle  et  la  plus  puis- 
sante réponse  qui  ait  été  jamais  faite  aux  esprits  systématiques, 
qui  peuvent  encore  se  bercer  d’illusions  et  de  rêves,  mais  qui  ns 
peuvent,  sans  folie,  donner  le  démenti  à la  grande  vérité  poli- 
tique et  morale  qui  s’est  enfin  manifestée  de  nos  jours  par  les 
actes  solennels  de  toutes  les  nations  civilisées. 

Nous  avons  prouvé  que  toutes  les  races  humaines  étaient  de  la 
même  espèce  physique  et  corporelle;  nous  avons  vu  la  vanité 
des  objections  opposées  à cette  thèse  ; et  enfin  l’intelligence  et  la 
moralité  humaine,  le  caractère-naturel  le  plus  élevé  ide  l'homme, 
nous  ont  prouvé  plus  puissamment  encore  l’unité  d'espèce.  Con- 
cluons donc  que  tous  les  hommes  sont  nés  d’un  seul  couple, 
comme  le  dit  Moïse.  * r - > •,-».  , 
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CREATION  DE  L'ESPECE  HUMAINE  DANS  UN  COUPLE  UNIQUE; 
QUESTIONS  QUI  S’Y  RATTACHENT. 


Au  point  de  vue  physique,  intellectuel  et  moral,  nous  avons 
démontré  qu’il  n’existe  qu'une  seule  espèce  humaine.  Nous 
sommes  ainsi  préparés  à conclure  qu’il  n’y  a eu  qu’un  homme 
et  une  femme  de  créés  à l’origine,  et  que  d’eux  sont  sortis 
tous  les  hommes,  comme  l’enseigne  Moïse  ; cependant  il  s’est 
rencontré  des  auteurs  qui  ont  essayé  de  soutenir,  les  uns, 
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l’existence  des  préadamitcs  ; les  autres,  l’existence  des  coada- 
mites , hommes  qui  eussent  été  les  contemporains,  mais  non 
les  fils  d'Adam.  Or,  ces  deux  opinions  sont  complètement  dé- 
nuées de  fondement. 

Si  les  partisans  des  préadamitcs  prétendent  qu’il  a existé 
d’autres  hommes  avant  Adam,  avec  une  autre  création,  dont  il 
ne  restait  plus  trace  vivante,  lorsque  le  monde  et  l’homme  ac- 
tuels forent  créés,  c’est  une  hypothèse  imaginaire,  un  rêve  sans 
aucun  appui,  une  opinion  sans  base,  sans  importance  aucune, 
sans  portée,  sans  conclusion,  impossible  à soutenir,  puisqu’elle 
est  sans  aucun  élément  de  solution  et  qu’elle  n’a  aucun  lien, 
aucun  rapport  avec  le  moude  et  l’humanité  connus.  Ainsi  pré- 
sentée, ce  serait  perdre  sa  peine  et  son  temps  que  de  s’en  pré- 
occuper et  de  chercher  à discuter  un  rêve  d’imagination  sans 
consistance. 

Mais  d’autres  personnes  ont  accepté  l’extstence  des  préada- 
mites,  comme  existant  encore  lorsqu’ Adam  parut  sur  la  terre  ; 
ces  personnes  s’appuient  sur  quelques  textes  de  la  Genèse,  mal 
coibpris  et  mal  interprétés.  Voici  leurs  raisons  : 

1°  Nous  lisons  dans  la  Genèse  qu’Abel  fut  pasteur  de  brebis 
et  Caïn  agriculteur  (1);  or,  pourquoi  Abel  aurait-il  gardé  les 
brebis,  sinon  à cause  des  voleurs,  qui  ne’ pouvaient  être  ni  son 
père,  ni  sa  mère,  ni  son  frère  P Donc  des  hommes  ont  préexisté 
h Adam. 

Nous  répondons  simplement  qu’Abel  fut  pasteur  de  brebis, 
comme  on  l’a  toujours  été,  non  à cause  des  voleurs  humains, 
mais  pour  protéger  les  pauvres  moutons  contre  les  voleurs 
loups,  renards,  tigres,  lions,  et  autres  bêtes  carnassières  très- 
friandes  de  leur  chair;  en  second  lieu,  il  fut  pasteur  de  bre- 
bis, pour  en  recueillir  la  laine  et  vivre  de  leur  lait , parce  que 
la  brebis  est  un  animal  créé  domestique  et  utile  à l’homme  ; il 
n’est  donc  nullement  question  ici  de  voleurs  préadamites. 

L’agriculture  suppose,  dit-on,  plusieurs  autres  arts,  et  par 
conséquent  des  hommes  préexistants.  • ■ 

Sans  doute  ou  oublie  qu’Adam,  instruit  par  Dieu  même  qui 
lui  avait  donné  la  terre  à cultiver,  avait  transmis  à son  fils 

. (I)  Gïll.  IT,  2. 
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les  connaissances  suffisantes,  sans  qu’il  eût  besoin  d’apprendre 
tontes  les  sciences  et  tous  les  arts  accessoires  dans  une  ferme 
modèle.  Car  la  plupart  de  nos  laboureurs  ignorent  toutes  ces 
choses,  et  n’en  pratiquent  pas  moins  l’agriculture. 

Nous  lisons  encore  dans  la  Genèse  que  Dieu  dit  à Caïn  : 

* Pourquoi  es-tu  irrité,  et  pourquoi  ton  visage  est-il  abattu? 
Si  tu  fais  bien,  n’en  recevras-tu  pas  le  salaire?  Si  tu  fais  mal, 
sur  le  seuil  de  ta  porte  ton  péché  ne  paraitra-t-il  pas  sou- 
dain (1)?  » Or,  que  signifient  ici  les  portes,  foribus , sinon  le 
lieu  où  se  rendait  la  justice  chez  les  Orientaux  ; Dieu  veut 
donc  dire  à Caïn  que  s’il  pèche,  il  sera  trainé  devant  les  juges  j 
ce  qui  suppose  des  hommes  préexistants  à Adam. 

Quand  tel  serait  le  sens  de  ce  passage , cela  supposerait 
uniquement  qu’Adam  était  le  roi,  le  pontife  et  le  magistrat  de 
ses  enfants,  qui  devaient  déjà  être  nombreux,  à l’époque  où 
Dieu  parlait  ainsi,  et  qui  auraient  bien  pu  amener  Caïn  coupa- 
ble devant  leur  père. 

Mais  tel  n’est  pas  le  sens  du  mot  portes  (foribus),  qui  signi- 
fie simplement  que  si  Caïn  pèche,  la  peine  suivra  de  près  son 
péché  ; c'est  la  signification  du  mot  fores  dans  plusieurs  pas- 
sages de  l’Ecriture  et  même  dans  les  auteurs  profanes  (2).  De 
plus,  le  contexte  prouve  que  tel  est  le  vrai  sens,  puisqu’il  est 
dit  dans  le  même  verset':  « Si  tu  fais  mal,  aussitôt  à tes  por- 
tes se  présentera  ton  péché?  Son  aiguillon  sera  sans  cesse  con- 
tre toi » Ce  qui  ne  veut  dire  autre  chose  que  la  présence 

de  son  crime  qui  le  poursuivra,  qui  sera  sans  cesse  devant  ses 
yeux,  devant  ses  pas,  dans  sa  demeure,  en  un  mot,  aux  portes 
de  sa  conscience,  avec  laquelle  les  préadamites  n’out  absolu- 
ment rien  à démêler. 

On  lit  dans  le  même  chapitre  qne  Caïn  répoudit  à Dieu  : 

* Voilà  que  vous  me  rejetez  de  la  face  de  la  terre Je’  serai 

errant  et  fugitif....  et  quiconque  me  rencontrera  me  tuera.... 
Et  Dieu  mit  un  signe  à Caïn,  afin  que  quiconque  le  trouve- 
rait ne  le  tuât  pas.  Caïn  sortit  donc  de  la  présence  du  Seigneur 
et-s’enfuit,  et  habita  en  la  terre  qui  est  vers  l’orient  d’Edep  ' I).  > 

(U  Cen.  iv,  6,  T. 

(2)  Jésui-Christ  dit  en  parlent' du  dernier  Jugement  : Scitott  quodin  proximo 
sit  in  orliif  ; — Plutarque  : Febril  eit  in  (oribnt,  etc. 

(2)  Geù.  iv,  14, 15,  16.  -V3  ' 'vftWtf 
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Or,  dit-on,  tous  ces  textes  supposent  qu’il  y avait  déjà  une 
grande  multitude  d’hommes  sur  la  terre,  par  conséquent,  ils 
venaient  des  préadamites. 

Malheureusement  la  conclusion  n’est  pas  dans  les  prémisses. 
D’abord,  qu’aurait  fait  aux  préadamites  la  mort  d’Abel  qui 
ne  leur  était  rien';  c’étaient  6es  frères  et  non  les  préadamites 
que  Caïn  devait  craindre. 

Sans  doute  les  hommes  étaient  déjà  nombreux  lorsque  Caïn 
tua  son  frère  Abel,  mais  non  par  la  multiplication'dcs  préada- 
mites. En  effet,  outre  Caïn,  Abel  et  Seth,  les  seuls  désignés 
nominativement,  la  Genèse  dit  [qu’Adam  eut  des  fils  et  des 
filles  (I).  Or,  l’observation  la  plus  exacte  prouve  que  les 
hommes  s’augmentent  du  double  dans  l’espace  de  trois  cent 
soixante  .ou  trois  cent  soixante-dix  ans;  suivant  cette  loi  de 
progression,  Abel  ayant  été  tué  vers  128  ou  129  après  l’ex- 
pulsion du  Paradis  terrestre,  Whiston  a’ calculé  qu'il  devait  y 
avoir  alors  plus  de  quatre  mille  âmes.  D'autres  comparant  la 
multiplication  connue  de  la  famille  de  Jacob  en  Egypte,  dans 
l’espace  de  cent  dix  ans , avec  la  multiplication  possible  des 
descendants  de  Caïn , d'Abel  et  des  autres  enfants  d’Adam  , 
dans  l’intervalle  de  cent  trente  années,  en  concluent  qu’il  pou- 
vait y avoir  au  moins  cent  mille  âmes  sur  la  terre,  lorsque 
Caïn  immola  Abel  à sa  jalousie.  La  multiplication  des  hom-  - 
mes  ne  venait  donc  pas  des  préadamites. 

On  objecte  de  nouveau  que  Caïn  n'avait  pu  épouser  une  fille 
d’Adam  qui  n’en  avait  pas  encore,  et  qu’il  dut  en  conséquence 
épouser  une  fille  des  nations. 

D’abord  il  n’est  pas  question  dans  l’Ecriture  qu’Adam  n’eût 
pas  de  filles.  Il  est  bien  vrai  qu’il  n’est  parlé  des  filles  d’Adam 
qu’aptès  la  naissance  de  Seth,  comme  résumé  général  de  la 
postérité  d'Adam,  sans  préciser  l’époque  de  leur  naissance  (2) . 
Mais  personne  n’ignore  que  Moïse  n’a  le  plus  souvent  énuméré 
qne  les  généalogies  qui  intéressaient  le  peuple  d’Israël,  et 
qu’il  n’a  parlé  des  autres  familles  qu’en  passant  et  par  occa- 
sion. En  second  lieu,  tous  ceux  qui  ont  lu  l’Ecriture  savent  . 
encore  que  ce  n’est  pas  toujours  la  généalogie  des  aînés  qu'il 

(I)  Gi-n.  v,  4.  - (î)  Idem. 


Digitized  by  Googli 


II*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  423 
donne,  mais  uniquement  celle  des  ascendants  du  peuple  de 
Dieu,  la  ligne  héritière  des  bénédictions  et  des  promesses. 
Ainsi,  après  avoir  donné  la  première  généalogie  des  Caïnites,  il 
les  abandonne  tout-à-fait  pour  n'en  plus  parler  qu’en  général 
à l’occasion  du  déluge,  sans  même  les  nommer.  Il  dit  qu’Adam 
eut  des  fils  et  des  filles,  sans  rien  dire  de  leur  postérité;  mais 
il  donne  la  postérité  de  Seth  dans  la  seule  ligne,  toutefois, 
gui  conduit  à Noé.  Après  le  déluge  il  donne  la  postérité  de 
Japhet,  fils  aîné  de  Noé,  celle  de  Cham,  et  puis  celle  de  Sem, 
qui,  quoique  n'étant  pas  l’ainé,  est  toujours  nommé  le  premier 
parce  qu'il  fut  l’héritier  des  promesses  et  le  père  des  Hébreux. 
Moïse  laisse  ensuite  toutes,  ces  généalogies,  pour  ne  suivre  que 
la  ligne  directe  depuis  Sem  jusqu’à  Tharé,  père  d’ Abraham  ; or 
Abraham  n’était  très-probablement  que  le  troisième  fils  de 
Tharé,  puisque  Nachor,  frère  d’ Abraham,  épousa  Melcha,  fille 
d’Aran  leur  frère,  mort  avant  le  mariage  d’Abraham  et  deJNa- 
chor  ; Aran  était  donc  l’ainé  ; et  comme  Isaac,  fils  d’Abraham, 
n'épouse  que  la  petite-fille  de  Nachor,  Rébecca,  il  est  probable 
que  Nachor  était  l’ainé  d’Abraham.  Ismaël,  fils  ainé  d’ Abra- 
ham, n’est  pas  non  plus  celui  dont  Moïse  s’occupera,  mais  bien 
Isaac,  l'enfant  de  la  promesse , l’héritier  de  la  bénédiction. 
Esaü,  fils  ainé  d’Isaac,  sera  également  mis  de  côté,  tandis  que 
Jacob,  le  cadet,  sera  préféré.  Parmi . les  douze  fils  de  Jacob, 
c’est  Juda,  le  quatrième,  qui  sera  l'béritier  des  promesses  et 
des  grandes  bénédictions.  Dans  la  descendance  de  Juda,  la 
même  chose  se  représente  plusieurs  fois,  jusqu’à  David,  der- 
nier des  fils  d’Isaï,  et  qui  sera  l’héritier  des  promesses  et  la 
souche  des  rois  de  Juda.  Parmi  les  enfants  de  David,  ce  ne  sont 
pas  les  aînés  qui  lui  succèdent,  mais  Salomon,  second  fils  de 
la  femme  d’Urie.  Il  est  donc  largement  démontré  que  les  généa- 
logies de  l’ Ecriture  ne  tiennent  pas  compte  de  l’ordre  précis 
des  naissances  ; elles  ont  toutes  pour  but  principal  l’ascendance 
dn  Messie  promis.  Et  il  est  remarquable  que  cette  ligne , si 
importante,  ne  se  suit  point  par  les  aînés,  mais  presque  toujours 
par  les  cadets  (I);  et  cela  depuis  Seth  jusqu’à  Salomon,  et  en- 

(1)  N’;  i-t-il  pas  U une  coïncidence  remarquable  avec  ce  que  l'obserration 
noua  montre,  que  généralement  lea  aînés  sont  plus  lourds,  ou  plua  faibles  et 
moins  spirituels  que  les  cadets?  En  sorte  qu'à  tris-peu  d’exceptions  pris,  on  peut 
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core  au-delà.  On  ne  peut  donc  rien  conclure  du  nombre  et  de 
l’ordre  des  enfauts  d’Adam,  par  la  généalogie  qu’en  donne 
Moïse;  au  contraire,  tous  les  faits  que  nous  venons  d’exposer 
conduisent  à reconnaître  qu’Âdam  a eu  plusieurs  fils  et  plu- 
sieurs filles  avant  Setb. 

Un  autre  fait  important,  c’est  que  l’Ecriture  ne  meutionne 
jamais  les  femmes  dans  les  généalogies;  de  ce  que  Moïse  ne 
nomme  pas  les  filles  d’Adam , on  ne  peut  donc  nullement 
conclure  qu’il  n’en  eût  pas  même  avant  Abel,  jle  second  fils 
nommé. 

Il  est,  en  effet,  impossible  d’admettre  que  pendant  1 29  ans  qui 
s’écoulèrent  depuis  la  sortie  du  paradis  terrestre  jusqu’à  la  mort 
d’Abel,  Adam  n’ait  eu  aucune  fille,  ni  aucun  fils;  Caïn  même, 
qui  avait  alors  1 27  ou  1 28  ans,  devait  avoir  engendré  plusieurs 
fils  et  plusieurs  filles;  Abel  lui-même,  qui  pouvait  avoir  120 
et  quelques  années  quand  il  fut  tué,  devait  aussi  avoir  plusieurs 
fils  et  plusieurs  filles. 

Ces  faits  et  ces  considérations  ne  laissent  aucun  appui  à l’o- 
pinion des  préadamistes. 

Enfin,  on  a cherché  un  dernier  sontien  à cette  opinion  dans 
ce  que  l’Écriture  dit  que  Caïn  bâtit  une  ville  qu’il  appela  du  nom 
de  son  fils  Énocb,  qne  l’on  dit  être  son  premier-né.  Or,  dit-on, 
pour  bâtir  une  ville,  il  fallait  des  architectes  et  des  citoyens  ; 
quels  auraient-ils  pu  être,  puisqu’Abel  étant  mort,  il  ne  res- 
tait plus  qu’Adam  et  Ève?  Donc,  il  faut  admettre  des  préada- 
mites,  avec  lesquels  Caïn  bâtit  cette  ville  d’Hénochia. 

Dans  l’une  des  objections  précédentes,  on  prétendait  que  la 
frayeur  de  Caïn  prouvait  l'existence  des  préadamites  qui  pou- 
vaient seuls  le  tuer;  dans  celle-ci  au  contraire,  bien  loin  de  les 
redouter,  il  se  réfugie  vers  eux  II  faudrait  au  moins  être  d’ac- 
cord avec  soi-même  quand  on  prétend  soutenir  une  thèse,  ou 
faire  des  objections. 

Sans  doute  si  Caïn  avait  bâti  un*  grande  ville,  il  aurait  eu  be- 
soin d’architectes  et  de  maçons;  mais  si  cette  ville  n’était  qu’une 
réunion  de  cabanes,  ce  qui  pourrait  être  infiniment  probable, 
il  n'avait  pas  besoin  de  tant  de  maçons,  de  si  habiles  archi- 

dire  que  lu  aînés  sont  plutôt  les  enfants  de  la  chair,  et  tes  cadets  tes  enfants  de 
l’esprit. 
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tectes  ; il  put  à lui  seul  en  construire  un  grand  nombre,  les 
matériaux  ne  lui  manquaient  pas  et  ne  lui  coûtaient  probable- 
ment pas  cher. 

La  prétention  qu’Énoch  fut  le  fils  ainé  de  Caïn  n’est  pas 
fondée.  L’Écriture  dit,  il  est  vrai  ( 1 ) , que  le  premier  fils  qu’il 
engendra  après  son  crime,  fut  Enoch  ; mais  est-il  croyable  qu’il 
«oit  parvenu  à l'&ge  de  127  ou  128  ans  sans  se  marier?  on  ne 
peut  admettre  une  telle  hypothèse.  L’Écriture  ne  nomme  pas 
les  enfants  nés  de  Caïn  avant  son  crime,  mais  nous  avons  vu 
bien  d’autres  omissions  de  ce  genre,  et  ici  il  y a une  raison  grave 
du  silence  de  l'Écriture  sur  les  premiers,  et  de  l’énumération 
des  seconds.  Les  premiers,  en  effet,  n’avaient  pas  participé  au 
crime  de  leur  père  ; plusieurs  d’entre  eux  purent  même  le  dé- 
tester et  se  séparer  de  lui  pour  demeurer  auprès  de  leurs  grands 
parents,  Adam  et  Ève,  et  être  comptés  parmi  les  enfants  de 
Dieu.  Ceux,  au  contraire,  qui  naquirent  après  le  crime  de  Caïn, 
furent  conçus  d’un  père  coupable,  et  héritèrent  de  sa  méchan- 
ceté ; ils  s’appelèrent  les  enfants  des  hommes  et  finirent  plus 
tard  par  pervertir  les  enfants  de  Dieu  ; voilà  pourquoi  Moïse 
raconte  leur  généalogie,  elle  était  nécessaire  pour  éclairer  la 
suite  de  son  histoire.  C’est  une  nouvelle  ligne  d’hommes  per- 
vers qui  commence  à Caïn  meurtrier,  mais  cela  ne  prouve  rien 
contre  l’existence  des  enfants  de  Caïn  avant  son  crime. 

La  construction  de  la  ville  d’Hénochia  suppose  évidemment 
que  Caïn  avait  déjà  un  grand  nombre  d’enfants  et  même  de 
petits-enfants;  car,  comme  on  le  dit  dans  l’objection,  pour 
construire  une  ville  il  fallait  des  architectes  et  surtout  des  ha- 
bitants. Or,  quels  pouvaient  être  ces  habitants?  ce  n’étaient 
pas  des  préadamites,  sur  lesquels  Caïn  n’aurait  eii  aucune 
autorité,  et  parmi  lesquels  il  eût  dû  se  trouver  fort  heu- 
reux d’être  reçu  comme  étranger.  Ce  ne  pouvaient  donc  être 
que  ceux  des  enfants  de  Caïn  qui  ne  i’abandonuèrent  pas  après 
son  crime , dont  il  réclama  l’appui,  et  qu’il  put  même  con- 
traindre à venir  habiter  autour  de  lui,  afin  qu’ils  lui  aidassent 
à se  défendre  des  vengeances  des  autres  enfants  d’Adam,  frères 
d’Abel,  ou  même  des  enfants  de  celui-ci.  Ce  dut  même  être  là 
*wiw»q  vA.  iusfeidttuàl 

(|)ta.  nr.  11.  nv  t*>  Il 
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le  principal  motif  qui  porta  Caïn  à construire  une  sorte  de  ville, 
où  toutes  les  demeures  de  ses  enfants,  groupées  autour  de  la 
sienne,  ne  le  laisseraient  jamais  dans  l’isolement  et  l’abandon. 

Cultivateurs  comme  leur  père,  et  par  conséquent  fixés  sur  le 
sol,  ils  durent  les  premiers  construire  une  bourgade,  qui  porta 
le  nom  de  ville,  tandis  que  les  enfants  d’Abel,  pasteurs  comme 
leur  père  aussi  bien  que  les  autres  enfants  d'Adam,  menaient 
la  vie  nomade  et  ne  pouvaient  se  fixer  dans  une  même  bour- 
gade. 

Que  si  l’on  tient  absolument  à ce  que  la  ville  d'Hénochia  ait 
été  une  magnifique  cité , nous  dirons  que  les  hommes  instruits 
presque  immédiatement  par  Dieu  même,  devaient  être  d'habiles 
architectes  ; que  d’ailleurs  les  enfants  de  Caïn  étaient  déjà  nom- 
breux, et  que  l’Écriture  ne  fixant  point  la  durée  de  la  construc- 
tion de  leur  ville,  ilsjpurent  y mettre  tout  le  temps  nécessaire,  et 
puis  l’embellir  de  jour  en  jour.  On  peut  sur  cc  point  supposer 
tout  ce  qu’on  voudra. 

Mais,  nous  espérons  l'avoir  démontré,  l’existence  des  préa- 
damiles  est  insoutenable.  En  est-il  de  même  des  coadamites? 

11  y a deux  manières  de  soutenir  cette  opinion  ; d’abord  ceux 
qui  prétendent  qu’il  y a plusieurs  espèces  humaines  ; et  en  se- 
cond lieu,  ceux  qui,  n’admettant  qu’une  espèce , prétendraient 
qu’il  y a eu  plusieurs  couples  de  créés. 

La  seule  opinion  qui  admet  plusieurs  espèces  humaines  a été 
soutenue;  mais  nous  croyons  avoir  suffisamment  démontré 
qu’il  n’existc  qu’une  seule  espèce  humaine,  et  nous  confirme- 
rons encore  cette  thèse  par  la  réponse  à ceux  qui  prétendraient 
que  Dieu  a créé  plusieurs  couples  humains. 

Or,  il  n’y  a eu  qu’un  seul  couple  humain  de  créé  immédiate- 
ment par  Dieu  ; cette  vérité  est  certaine  et  rationnellement  dé- 
montrable , quoi  qu’en  disent  même  certains  théologiens  qui 
n’en  voient  d'autres  preuves  que  celles,  déjà  assez  puissantes, 
de  la  révélation,  mais  qui  ne  se  sont  pas  donné  la  peine  de  re- 
chercher celles  que  nous  fournit  la  nature  même  de  l’homme, 
son  histoire  et  son  langage. 

La  nature  physique  de  l’homme,  c'est-à-dire  l’anatomie  et  la 
physiologie,  nous  fournissent  les  preuves  certaines  de  l'unité 
d’espèce,  mais  ne  peuvent,  il  est  vrai,  nous  servir  à démontrer 
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positivement  qu'il  n'y  ait  eu  qu'un  seul  couple  de  crée  immé- 
diatement par  Dieu  ; elles  ne  font  que  nous  conduire  à la  porte 
de  la  démonstration  de  cette  vérité. 

Mais  nous  avons  largement  prouvé  que  l'homme  n’est  pas 
seulement  un  composé  d’organes;  il  est  avant  tout  un  être  in- 
telligent, social  et  moral,  et  la  loi  morale  a été  nécessairement 
révélée  d’une  manière  sociale.  Toutes  ces  vérités  nous  sont  ac- 
quises, elles  constituent  la  vraie  nature  de  l’homme. 

Or,  si  plusieurs  couples  ont  été  créés  à l’origine,  ils  formè- 
rent nécessairement  autant  de  familles,  san»  aucune  autorilë 
des  unes  sur  les  autres,  et  par  conséquent,  le  genre  humain 
commence  par  l’anarchie,  ce  qui  est  impossible  à concilier 
avec  la  nature  de  Dieu,  le  but  qu'il  se  proposait,  et  avec  la  na- 
ture sociale  de  l'homme. 

La  loi  morale  doit  être  révélée  socialement  et  transmise  par 
la  société;  or,  dans  l’hypothèse  de  plusieurs  familles,  Dieu  au- 
rait dû  sé  communiquer  à chaque  chef,  qui  dès  lors  eût  été 
pontife  et  roi  tout  à la  fois,  et  par  conséquent  plus  d'unité  so- 
ciale, mais,  au  contraire,  la  divergence  et  l’opposition  que  nous 
voyons  même  naître  dans  une  même  famille,  sans  parler  des 
nations  et  des  peuples.  Et  il  faut  avouer  que  Dieu  s’y  serait 
mal  pris  pour  atteindre  son  but. 

Nous  avons  démontré  que  Dieu  a créé  l’homme,  comme  tout 
le  reste,  dans  l'état  le  plus  complet  et  le  plus  parfait  de  sa  na- 
ture. S’il  avait  créé  plusieurs  couples,  il  aurait  dû  les  produire 
dans  le  même  état  de  perfection  ; la  loi  éternelle  par  laquelle  il 
doit  toujours  employer  les  moyens  les  plus  parfaits  pour  arri- 
ver à son  but,  l'y  obligeait.  Or,  sérait-il  croyable  que  toutes 
ces  familles  se  soient  dégradées  en  même  temps  par  une  chute 
commune  ou  semblable?  cela  n'est  pas  admissible.  Cepen- 
dant comment  se  fait-il  que  toutes  les  races  humaines  soient 
évidemment  toutes  plus  ou  moins  dégradées,  plus  ou  moins 
tombées  de  l’état  dans  lequel  Dieu  a dû  nécessairement  les 
créer?  Ce  fait  universel  est  inexplicable  par  tout  autre  moyen 
que  par  la  dégradation  d’un  premier  père  unique. 

L’histoire  et  les  traditions  de  tous  les  peuples  connus  re- 
connaissent d'ailleurs  cette  dégradation  d'un  premier  père; 
toutes  les  nations,  même  les  plus  sauvages,  remontent  à un 


Digitized  by  Google 


438 


DIEU,  L'HOMME  ET  LE  MONDE. 

premier  père  dont  la  chute  pèse  sur  elles;  elles  en  ont  conservé 
des  souvenirs  et  des  emblèmes  trop  frappants  pour  qu’on  puisse 
les  révoquer  en  doute.  ' 

La  philologie  vient  aussi  apporter  sa  preuve  à la  thèse  que 
nous  soutenons.  Sans  doute,  Tunité  fondamentale  de  toutes  les 
langues  prouve  uniquement  l’identité  d’intelligence,  de  raison, 
de  tous  les  peuples  ; mais  le  grand  nombre  de  racines  communes 
à toutes  les  langues  prouve  leur  unité  originelle  et  par  consé- 
quent l’unité  du  premier  couple  (I). 

Enfin,  nous  pouvons  suivre  maintenant  les  migrations  de  la 
plupart  des  peuples  jusqu'à  leur  commune  origine.  Il  n’y  a pas 
de  doute  fondé  pour  les  peuples  de  l’Europe,  de  l’Asie  et  de  l’A- 
frique. Quant  à l'Amérique,  il  est  aujourd'hui  démontré- qu’elle 
communiquait  autrefois  avec  l’Asie  par  le  détroit  de  Behring,  le 
Kamtschatka  et  le  Groenland.  Mitchell  a démontré  que  les  indi- 
gènes de  l’Amérique  sont  de  la  même  race  et  de  la  même  famille 
que  ceux  de  l’Asie  ; il  établit  l’origine  tartare  des  Américains  sep- 
tentrionaux, par  la  ressemblance  de  traits  et  de  physionomie, 
par  les  afûuités  des  idiomes,  par  l’existence  dé  coutumes  sem- 
blables , par  l’identité  de  race  du  chien  de  Sibérie  en  Asie,  et 
du  chien  d'Amérique.  Ces  peuples  avaient  plusieurs  choses  d« 
communes  avec  les  Asiatiques.  En  effet,  avec  les  païens  ils 
conservaient  le  culte  du  feu,  les  idoles,  des.  sortes  de  vestales, 
le  feu  nouveau,  etc.,  avec  les  Juifs  la  circoncision  et  plusieurs 
autres  points;  avec  les  chrétiens,  le  baptême,  la  confession  et 
une  sorte  d’imitation  de  la  présence  réelle  dans  l'Eucharistie 
sous  les  deux  espèces  du  pain  et  du  vin  (2).  Tous  ces  faits,  et 
bien  d'autres,  tendent  à prouver  que  l’Amérique  n’a  été  habitée 
que  très-tard. 

Ainsi  donc  , la  nature  intelligente  , sociale  et  morale  de 
l’homme,  la  révélation  nécessairement  sociale  de  la  loi  morale, 
exigent  qu’il  n’y  ait  eu  qu’un  seul  couple  de  créé;  la  loi  éter- 
nelle par  laquelle  Dieu  a dû  créer  l'homme  parfait,  et  la  dégra- 
dation évidente  de  tous  les  peuples  de  la  terre  prouvent  qu’il  n’y 

(I)  Voir  Ettai  tur  l'origine  lies  principaux  peuples ; 1 vol.  in-8»,  cher  Le- 
coffre,  rue  du  Vieux-Colombier,  l’urif. 

(I)  Lettere  amerieane  di  Carti  Rubi,  lom.  1,  lett.  4,  5,  6,  9.  — De  Maistre,  Soi- 
rées, tom.  11,  édit,  de  Purin,  lg3l . 
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a pu  qu'un  seul  couple  originel;  l'histoire  et  les  traditions  des 
peuples,  ja  philologie  et  les  migrations  connues  de  la  plupart 
des  peuples  proclament  la  même  vérité.  Et  enfin  il  nous  est  dé- 
montré physiquement,  intellectuellement  et  moralement,  qu’il 
u’v  a qu’uuet  seule  espèce  humaine. 

I,  Écriture  et  renseignement  chrétien  sont  donc  parfaitement 
justifiés  sur  ce  point  capital  qui  appartient  à la  foi.  Eu  outre, 
c’est  encore  un  fait  incontestable  et  incontesté  que  la  première 
famille  humaine  habita  d’abord  l’Asie,  d’où  nous  verrons  en- 
core après  le  déluge  tous  les  peuples  se  répandre  de  proche  en 
proche  sur  les  divers  points  du  globe. 

Cette  question  résolue  pour  l’homme,  nous  avons  à l’exami- 
ner pour  les  animaux  ; car,  eu  ce  qui  concerne  les  végétaux,  nul 
doute  qu’ils  aient  été  créés  en  même  temps  sur  tous  les  points 
du  globe.  Mais  peut-on  en  dire  autant  des  animaux;  ou  bien 
chaque  espèce  a-Uelle  été  créée  unique  dans  le  même  lieu  que 
l'homme,  pour  se  répandre  ensuite  par  toute  la  terre?  Cette 
question  est  complexe  et  ne  peut  être  traitée  que  par  parties  en 
considérant  les  diverses  classes  d’animaux. 

Les  animaux  inférieurs,  tels  que  les  spongidés,  les  théties,  les 
polypiaires,  les  madréporés,  les  coraux,  en  un  mot,  tous  les  ani- 
maux rayonnés,  vivent  tous  dans  les  eaux,  et  l’immense  majorité 
dans  les  eaux  marines;  ils  y sont  fixés  au  sol  pour  la  plupart, 
comme  les  végétaux  ; ils  ont  donc  été  créés  sur  tous  les  points 
du  globe  et  dans  toutes  les  mers;  c’est  d’ailleurs  ce  que  dit  1 E- 
criture  : « Que  les  eaux  fourmillent  d'êtres  fourmillants  ( Isclie - 
relzou  hammaim  seheretz  nepesch  liaiph )'  (1).  » Ces  animaux  ne 
marchant  point,  vivent  à des  profondeurs  et.  à des  expositions 
diverses,  suivant  leur  genre,  dans  presque  toutes  les  mers.  Pro- 
duisant une  grande  quantité  de  substance  calcaire  qui  s’accu- 
mule dans  le  lieu  où  ils  vivent,  ils  finissent  par  encombrer  les 
bassins,  arriver  à fleur  d'eau  et  ne  peuvent  plus  y vivre,  dès- 
lors  ils  périssent  si  ce  n’est  quelques-uns  dont  les  œufs  ou  les  in- 
dividus peuvent  être  transportés  parles  eaux  en  d autres  lieux 
convenables  à une  nouvelle  multiplication.  Une  très-grande  par- 
tie des  terrains  calcaires  de  toutes  les  époques  ont  été  ainsi 
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formés  sur  place  par  les  animaux  de  ce  type,  au  point  qu’on  se- 
rait porté  à admettre  qu'il  en  existait  un  bien  plus  grand 
nombre  d’espèces  autrefois  qu’aujourd’hui,  puisqu'on  les  ren- 
contre par  masses  énormes  dans  le  sol  des  pays  dont  les  mers 
n’en  contiennent  presque  plus;  la  France  et  l’Europe  en  fournis- 
sent de  nombreux  exemples.  La  nature  et  les  mœurs  de  ces  ani- 
rnaux  nous  donnent  la  raison  de  leur  abondance  dans  le  sol  et 
de  leur  absence  presque  complète  dans  nos  mers  actuelles.  En 
effet,  le  sol  où  gisent  leurs  débris  calcaires  était  un  fond  de  mer, 
dans  lequel  ces  animaux  trouvaient  la  profondeur  d’eau  et  l’ex- 
position convenables  pour  vivre  et  se  développer  ; mais  ces  mers, 
comblées  en  très-grande  partie  par  eux,  ne  leur  ont  plus  fourni 
les  conditions  nécessaires  à leur  vie  et  ils  ont  iibi  par  y périr  to- 
talement. Cette  immense  abondance  de  polypiaires,  de  madré- 
pores et  de  tous  lesautres  rayonnés,  dans  les  mers  primitives,  est 
parfaitement  d’accord  avec  le  texte  de  Moïse  : • Que  les  eaux 
fourmillent  d’étres  fourmillants;  « parfaitement  traduit  par 
M.  Glaire  : « Que  les  eaux  produisent  en  abondance  des  êtres 
animés.  » C’était  d'ailleurs  une  prévision  de  la  Providence  par- 
faitement conforme  au  but  de  donner  la  terre  à l'homme, 
puisque  par  l’abondance  des  produite  de  ces  animaux  la  terre 
augmentait  sa  surface  exondée  pour  fournir,  une  plus  grande 
étendue  à la  multiplication  de  l’espèce  humaine,  en  lui  prépa- 
rant les  matériaux  de  ses  arts  et  de  son  agriculture. 

Il  faut  en  dire  -autant  des  mollusques  ; ce  sont  aussi  des  ani- 
maux à transsudation  calcaire;  si  la  plupart  sont  indépendants 
du  sol,  cependant  tous  les  acépbalés,  dont  la  coquille  est  bivalve, 
vivent  en  masses  plus  ou  moins  nombreuses  dans  les  baies,  les 
profondeurs  d’eau,  les  expositions  qui  leur  conviennent;  ils 
se  déplacent  très-peu,  voyagent  rarement  et  jamais  loin  ; ils  ont 
donc  dû  être  créés  sur  tous  les  points  du  globe  où  ils  vivent  on 
dans  lesquels  on  rencontre  leurs  débris  ; et  ils  ont  dù  disparaître 
et  périr  par  les  mêmes  causes  que  les  rayonnés. 

Les  mollusques  cépbaiidés  et  céphalés,  dont  les  coquilles  sont 
uni  valves,  sont  encore  pins  indépendants  du  sol  ; mais  ils  vivent 
encore  pour  la  plupart  en  très-grand  nombre  dans  les  mêmes 
lieux,  qu’ils  peuvent  néanmoins  varier  avec  plus  de  facilité.  Ce- 
pendant comme  les  uns  sont  de  rivages,  les  autres  de  baies,  .les 
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antres  de  pleine  mer  et  de  très-grandes  profondeurs,  on  conçoit 
qnc  les  bassins  des  mers  venant  à changer  et  à se  combler  par 
tant  de  causes  diverses  ; que  les  baies  et  les  rivages  venant  à se 
peupler  d’hommes,  qui  y ont  détruit  soit  les  animaux  eux  mê- 
mes, soit  les  algues  qui  les  nourrissaient,  ces  animaux  aient  du 
disparaître  en  partie,  ou  en  totalité,  de  tous  les  lieux  où  ils 
n’ont  plus  trou  vé  les  circonstances  nécessaires  à leur  existence. 

Tous  les  animaux  articulés,  qui,  tels  que  les  crustacés , vi- 
vent dans  les  mers,  ont  aussi  dû  être  créés  sur  tous  les  points 
du  globe. 

On  doit  en  dire  autant  de  tous  les  articulés  qui  vivent  dans 
les  airs , et  de  tous  les  poissons. 

Tous  les  animaux  que  nous  venons  d’énumérer,  et  dont  les 
espèces  extrêmement  nombreuses  se  dévorent  entre  elles,  n’ont 
pas  pu  être  créés  par  couple  unique,  autrement  ils  auraient 
bientôt  disparu.  Il  faut  nécessairement  admettre  que  chaque 
espèce  a été  créée  très-nombreuse  en  individus,  et  sur  tous 
les  points  où  elle  pouvait  vivre.  C’est  ce  que  l’on  peut  toujours 
inférer  du  texte  de  Moïse,  déjà  cité  et  qui  comprend  tous  ces 
animaux  : ■ Que  les  eaux  fourmillent  d’êtres  fourmillants.* 
Leurs  mœurs  d’ailleurs  et  la  nécessité  de  leur  existence  nous 
conduisent  à cette  conclusion,  aussi  bien  que  les  faits  géolo- 
giques. 

Les  reptiles,  tant  ceux  qui  vivent  sur  la  terre  que  ceux  qui 
vivent  dans  les  eaux , doivent  également  avoir  été  créés  sur 
tous  les  points  du  globe  où  ils  pouvaient  vivre , et  nombreux 
chacun  dans  leur  espèce.  On  ne  concevrait  pas,  en  effet,  com- 
ment ceux  qui  vivent  à l’embouchure  des  grands  fleuves  qui 
n’ont  aucune  communication  entre  eux , se  seraient  transpor- 
tés de  l’un  à l’autre;  on  ne  comprendrait  pas  davantage  com- 
ment ceux  qui  vivent  sur  la  terre,  et  dont  les  espèces  se  retrou- 
vent en  divers  pays,  séparés  par  des  eaux,,  auraient  pu  se 
répandre  d’un  seul  lieu  originel. 

D’ailleurs,  l’Ecriture  ne  le  dit  en  aucune  façon,  et  l’on  doit 
même  inférer  le  contraire  de  ces  paroles  : « Que  les  eaux  pro- 
duisent en  abondance  de»  êtres  vivants....  Que  la  terre  fasse 
sortir  de  sou  sein...  des  animaux  rampants  (1).  * Les  eaux  et 

(I)  Gen.  i,  JO,  24. 
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la  terre  sont  prises  ici  dans  l'acception  générale  et  absolue,  on 
ne  peut  donc  restreindre  la  création  de  ces  animaux  à un  lien 
spécial. 

Il  n’existe  donc  réellement  de  difficulté  que  pour  les  oiseaux 
et  les  mammifères.  Une  opinion  assez  générale  et  partagée  par 
de  grands  naturalistes,  entre  autres,  par  Linnée,  penche  vers 
leur  création  par  couples  uniques  dans  le  même  lieu  que 
l’homme,  d’où  ils  auraient  émigré  par  toute  la  terre.  Nous 
devons  donc  approfondir  le  texte  et  rappeler  les  principaux 
faits  qui  peuvent  conduire  à la  solution  de  cette  question. 

L’Écriture  parle  de  la  création  des  oiseaux  et  des  mammifè- 
res, comme  de  celle  de  tous  les  autres  animaux  ; examinons  tous 
les  textes  relatifs  à ce  sujet  : • Que  les  oiseaux  prennent  leur  vol 
de  la  terre  pour  s’élever  dans  le  haut  des  airs....  C’est  de  cette 
manière  que  Dieu  créa  toute  sorte  d’oiseaux  avec  leurs  sem- 
blables... Dieu  les  bénit  en  disant  (aux  poissons)  : Soyez  fé- 
conds, multipliez-vous,  remplissez  les  eaux  des  mers  ; et  que 
les  oiseaux  également  se  multiplient  sur  la  terre  (I).  > Ainsi  la 
création  des  oiseaux  est  jointe  à celle  des  poissons,  ils  sont  pro- 
duits en  même  temps  et  le  cinquième  jour;  c’est  dans  les 
mêmes  termes  et  par  les  mêmes  expressions  que  leur  création 
est  racontée  ; le  texte  ne  présente  donc  jusqu’ici  aucune  raison 
pour  admettre  une  différence  entre  les  animaux  marins  et  les 
oiseaux.  Il  faut  aussi  ranger  dans  le  même  cas  tous  les  mammi- 
fères aquatiques,  tels  que  les  cétacés. 

Quand  il  s’agit  de  créer  les  mammifères  terrestres,  Dieu  dit: 
• Que  la  terre  produise  des  êtres  vivants  selon  leur  espèce;  de 
grands  animaux  , des  animaux  rampants  et  des  bêtes  sauvages. 
C’est  ainsi  que  Dieu  fit  les  bêtes  sauvages  selon  leur  espèce; 
les  grands  animaux  et  ceux  qui  rampent  sur  la  terre  selon  leur 
espèce  (2).  » Tout  est  encore  exprimé  ici  dans  le  sens  le  plus 
général,  c’est  la  terre  et  non  un  point  particulier  qui  produit 
des  animaux  par  l’ordre  de  Dieu.  Tous  les  mots  qui  signifient 
les  animaux  sont  aussi  employés  en  hébreu  dans  le  sens  absolu, 
sans  articles,  ce  qui  marque  le  sens  indéterminé  ; si  donc  les 
espèces  sont  créées  comme  le  dit  expressément  le  texte,  rien  ne 
porte  à conclure  qu'elles  aient  été  créées  par  couple  unique  et 

(I)  Gen.  i,  30,  31,  îî.  - (3)  Id.  l,  34,  35. 
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dans  un  seul  lieu  ; les  expressions  générales  du  texte  porte- 
raient, au  contraire,  à croire  qu’elles  ont  été  créées  sur  tous  les 
points  du  globe  où  elles  pouvaient  vivre. 

Mais,  nous  lisons  au  chapitre  second  de  la  Genèse  que  « l’K- 
ternel  Dieu  ayant  formé  de  la  terre  tous  les  animaux  des 
champs  et  tous  les  oiseaux  du  ciel,  les  avait  fait  venir  vers 
l’homme  pour  voir  comment  il  les  appellerait  (tout  être  vivant 
devant  garder  le  nom  que  l’homme  lui  donnerait).  L’homme 
donc  avait  donné  des  noms  à tous  les  animaux  domestiques,  à 
tous  les  oiseaux  du  ciel,  a tous  les  auimaux  des  champs  (1)...» 
C’est  sur  ces  textesque  l’on  s’appuie  pour  penser  que  les  oiseaux 
et  les  mammifères  furent  tous  créés  dans  un  seul  lieu  où  Adam 
les  nomma,  et  d’où  ils  se  seraient  répandus  par  toute  la  terre. 
Cependant,  en  approfondissant  ces  textes  et  les  rapprochant  des 
précédents,  on  voit  que  celte  conclusion  n’y  est  pas  réellement 
contenue. 

D’abord,  pour  que  cette  conclusion  fût  légitime,  il  aurait 
fallu  que  Dieu  n’eùt  créé  qu’un  seul  couple  dans  chaque  espèce  ; 
or,  cela  n’est  dit  nulle  part.  Pourvu  que  toutes  les  espèces 
aient  été  représentées  dans  le  pays  où  Adam  fut  créé,  cela  suffit 
pour  qu'il  ait  pu  nommer  tous  les  animaux,  mais  cela  u’em- 
pèchc  nullement  que  les  mêmes  espèces  aient  été  représentées  par 
d'autres  couples,  créés  en  môme  temps  sur  d’autres  points  du 
globe.  Par  ce  moyen,  infiniment  probable,  on  accorde  sans  au- 
cune difficulté  la  généralité  des  textes  sur  la  création  qui  par- 
lent de  la  terre  dans  le  sens  absolu,  avec  celle  des  textes  qui 
disent  que  tous  les  animaux  furent  nommés  par  Adam. 

On  na  peut  donc  pas  conclure  de  ces  textes,  que  tous  les 
oiseaux  et  les  mammifères  aient  été  créés  dans  un  seul  lieu. 

Mais  de  plus,  il  n’est  question  dans  les  textes  de  la  nomina- 
tion des  animaux,  que  des  oiseaux  et  des  mammifères,  et  parmi 
ces  derniers  il  n’est  parlé  que  des  grands  animaux  sauvages 
et  des  auimaux  domestiques,  et  nullement  des  petits  animaux 
qui  rampent  ou  marchent  près  de  la  terre,  et  qui  pourtant 
étaient  compris  avec  les  autres  dans  le  texte  sur  la  création. 
Tous  les  animaux  ne  furent  donc  pas  amenés  à l’homme  dans  le 

(I)  Gcn.  h,  19,  20. 
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sens  absolu,  mais  seulement  les  oiseaux  et  tous  les  grands  ani- 
maux mammifères  et  terrestres.  On  peut  donc  encore  moins  en 
conclure  que  tous  les  animaux  aient  été  créés  dans  un  seul  lieu. 

Enfin,  s’il  faut  dans  ces  textes,  comme  eu  un  grand  nombre 
d’autres  de  la  Bible  et  même  de  la  Genèse,  de  l'aveu  de  tous  les 
interprètes,  entendre  les  expressions  tous  les  oiseaux,  tous  les 
animaux,  comme  se  rapportant  uniquement  au  pays  habité 
par  l'homme,  au  pays  où  il  fut  créé,  ces  textes  signifieront  sim- 
plement que  l'homme  donna  des  noms  à tous  les  oiseaux,  à 
tous  les  mammifères  qui  habitaient  le  même  pays  que  lui,  et 
représentaient  la  création  auirnale.  Quoique  cette  manière  d’in- 
terpréter le  texte  ne  soit  en  rien  opposée  à la  foi,  et  qu’elle  ne 
fasse  aucune  violence  à la  lettre  du  texte,  nous  ne  préteudous 
pas  la  soutenir  comme  la  seule  vraie,  à l’exclusion  de  toute 
autre. 

Quoi  qu’il  en  soit,  nous  croyons  avoir,  par  toutes  les  consi- 
dérations précédentes,  suffisamment  établi  que  le  texte  ne  dit 
nullement,  ni  directement,  ni  indirectement  que  toutes  les  es- 
pèces d’oiseaux  et  de  mammifères  aient  été  créées  dans  un  seul 
Beu,  et  par  couple  unique;  cela  n’est  enseigné  et  ne  devait  être 
enseigné  que  pour  l'homme. 

Cependant  les  faits  d’un  autre  ordre  ne  permettent  pas  de 
douter  que  notre  interprétation  du  texte  soit  la  plus  simple, 
la  plus  naturelle,  et  par  conséquent  la  plus  logique.  Parmi  les 
oiseaux  et  les  mammifères,  les  uns  sont  herbivores,  granivores 
ou  frugivores,  et  les  autres  sont  carnassiers  ; les  espèces  car- 
nassières détruisent  les  herbivores  pour  en  faire  leur  pâture.  Si 
donc  les  espèces  herbivores  n’avaient  été  créées  que  par  couple 
unique,  la  perpétuité  de  la  création  eût  été  à jamais  impossible, 
puisque  les  herbivores  auraient  élé  dévorés  du  premier  coup 
par  les  carnassiers,  qui,  n’ayant  plus  de  quoi  manger,  sc  se- 
raient dévorés  entre  eux  comme  cela  arrive  quelquefois,  et 
auraient  fini  par  périr  presqu’aussitôt  que  créés  ; il  faut  donc 
nécessairement  admettre  que  les  espèces  ont  élé  créées  assez 
nombreuses  eu  individus  pour  maintenir  l’équilibre  et  la  per- 
pétuité de  la  création , à moins  , toutefois  , qu’on  n’aime 
mieux  penser,  avec  certains  esprits  qui  prétendent  forcer  Dieu 
à faire  dès  miracles  aussi  souvent  qu’il  leur  plaît  d'imaginer 
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une  hypothèse,  que  tous  les  auimaux  furent  créés  herbivores, 
et  que  plus  tard  Dieu  changea  toute  leur  organisation  et  leurs 
mœurs  ; hypothèse  sans  consistance,  qui  ne  mérite  même  pas 
qu’on  s’y  arrête. 

Parmi  les  oiseaux  et  les  animaux  carnassiers,  les  uns  vivent 
de  poissons,  de  mollusques,  les  autres  d'insectes,  les  autres  de 
reptiles,  les  autres,  enfin,  d’animaux  de  leurs  classes  ; il  faut 
donc  encore  admettre  que  ces  espèces  d'oiseaux  et  de  mammi- 
fères ont  été  créées  multiples  en  individus  et  sur  tous  les  points 
du  globe  où  ils  pouvaient  vivre;  la  loi  harmonique,  qui  équi- 
libre tous  les  êtres  de  la  création,  le  demande  ainsi. 

Enfin,  il  y a une  loi  harmonique  d’échanges  perpétuels  entre 
ious  les  animaux  et  les  végétaux,  soit  pour  la  nutrition,  soit 
pour  la  respiration,  soit  pour  l’habitation,  etc.  Celte  loi  exige 
donc  encore  que  les  espèces  animales  aient  été  créées  partout 
où  il  y avait  des  végétaux,  et  que  chaque  espèce  existât  dans 
un  nombre  suffisant  d’individus  pour  que  l’équilibre  harmo- 
nique se  maintint. 

La  géographie  zoologique,  qui  limite  certaines  espèces  ani  - 
males  à certaines  contrées,  à certains  climats,  très-étendus  à 
la  vérité  et  beaucoup  plus  qu'on  ne  le  croit  généralement,  nous 
amènerait  à la  même  conclusion.  C’est  aussi  la  conséquence 
qui  ressort  des  faits  géologiques,  qui  nous  découvrent  une 
foule  d’espèces  animales  dans  le  sol  des  pays  qu’elles  n’habi- 
tent plus  vivantes. 

La  conclusion  générale  tirée  du  texte  légitimement  inter- 
prété et  des  faits  de  l’observation,  est  donc  que  toutes  les 
espèces  animales  depuis  l'éponge  jusqu’aux  singes  inclusive- 
ment, ont  été  créées  nombreuses  en  individus,  les  inférieures 
probablement  plus  que  les  supérieures,  et  sur  tous  les  points 
du  globe  où  chaque  espèce  pouvait  exister.  L’homme  Beul  a 
été  créé  unique  dans  son  espèce  unique. 

Non-seulement  l’espèce  humaine  fut  créée  dans  un  couple 
unique,  mais,  comme  nous  l’avons  déjà  vu,  d’une  manière  toute 
spéciale.  D’abord  Dieu  crée  l’homme  seul,  comme  le  principe, 
et  lui  envoie  de  son  souffle  une  àmc  vivante.  « Or,  coutinue 
l'Écriture,  l’Éternel  Dieu  avait  planté  en  Edcn,  du  côté  de  l’O- 
rient, un  jardin  où  il  plaça  l’homme  qu’il  avait  formé;  il  y 
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avait  fait  croître  toutes  sortes  d’arbres  beaux  à voir  et  dont  les  • 
fruits  étaient  délicieux;  l’arbre  de  la  vie  au  milieu  du  jardin, 
ainsi  que  l’arbre  de  la  science  du  bien  et  du  mal.  Un  fleuve 
aussi  sortait  d’Éden  pour  arroser  le  jardin,  et  en  sortant  il  se 
partageait  en  quatre  autres  grands  fleures....  le  Phison...  le 
Guion  (Géon)...  l’Hidéqucl  (Tigre)...  et  l’Euphrate....  Or,  l’É- 
tcrnel  Dieu  prit  l'homme  et  le  plaça  dans  le  jardin  d’Éden , 
pour  le  cultiver  et  en  avoir  soin;  il  lui  intima  ses  ordres,  en 
disant  : Tu  peux  manger  librement  des  fruits  de  tous  les  arbres 
du  jardin  ; mais  garde-toi  de  manger  de  celui  de  la  science  du 
bien  et  du  mal  ; car,  si  tu  en  manges,  il  te  faudra  mourir.  L’E- 
ternel Dieu  dit  aussi  : Il  n’est  pas  bon  que  l’homme  soit  seul  ; je 
lui  ferai  une  compagne  semblable  à lui  ; car  l’Éteruel  Dieu 
ayant  formé  de  la  terre  les  animaux  des  champs,  les  oiseaux 
du  ciel,  les  avait  fait  venir  vers  l’homme  pour  voir  comment 
il  les  appellerait....  L’homme  donc  avait  donné  des  uoms  à 
tous  les  animaux  et  à tous  les  oiseaux  ; mais  comme  il  ne  se 
trouva  pas  une  compagne  qui  lui  convint,  l’Étcrnel  Dieu  lit 

tomber  un  profond  sommeil  sur  l’homme et  créa  la 

femme  (I) 

Plusieurs  questions  ont  été  soulevées  à l’occasion  de  ce  • 
chapitre.  D’abord  celle  du  paradis  terrestre;  quelle  était  sa  po- 
sition? Parmi  les  opinions  qui  partagent  les  crudils  sur  ce 
point,  deux  seulement  nous  paraissent  soutenables,  celle  de 
Alichaëlis  et  celle  de  Huet,  évéque  d’Avranches. 

Michaëlis  croit  que  le  Phison  est  le  Phase  ou  Araxe,  et  le  Gé- 
hon,  l’Oxus  ou  Amudaria,  que  la  terre  de  Chavilah  est  la  con- 
trée qui  s’étend  au  nord  du  Phase  jusqu’à  l’extrémité  septentrio- 
nale de  la  mer  Caspienne,  contrée  autrefois  abondante  eu  or,  où 
se  trouvaient  deux  sortes  de  pierres  précieuses,  le  bcdolach  et 
l’onyx  ; et  que  le  pays  de  Chus,  ou  de  Chos,  selon  une  autre  le- 
çon qu'il  adopte,  est  le  canton  de  Balk,  que  l’Oxus  traverse,  et 
que  les  Arméniens  nomment  encore  à présent  Chos.  Dans  ce  sen- 
timent, le  pays  d’Eden  s’étendait  de  l’Euphrate  au  Phase  et  du 
Tigre  à l’Oxus,  il  comprenait  l’Arménie,  le  Ghilan,  le  Choras- 
sau,  etc. , et  c’était  dans  une  partie  de  celte  contrée  que  se  trou- 
vait le  paradis  terrestre. 

(1)  Gen,  il,  7-24. 
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Le  savant  Hnet  pense  que  le  Phison  et  le  Géhon  sont  les  deux 
bras  qui  forment  le  Tigre  et  l’Euphrate,  après  avoir  coulé 
quelque  temps  dans  le  même  canal;  que  la  terre  de  Chavilah,  ar- 
rosée par  le  Phison,  est  l’Arabie;  et  que  la  terre  de  Chus  est  la 
Susianc,  appelée  encore  aujourd’hui  le  Chusistan,  c’est-à-dire  la 
province  de  Chus.  Ainsi  le  paradis  terrestre  aura  été  placé  sur  le 
canal  du  Tigre  et  de  l’Euphrate  réunis  ; et  le  pays  d’Eden  sc 
sera  étendu  des  rives  de  ces  deux  fleuves  au  golfe  Persique,  où  le 
Phison  et  le  Géhon  vont  se  jeter. 

On  a fait  mille  autres  conjectures  sur  cette  question,  trop  peu 
importante,  et  d’ailleurs  insoluble,  pour  nous  arrêter  davan- 
tage. Libre  à chacun  d’embrasser  sur  ce  point  toute  opinion 
qui  ne  blesse  pas  le  bon  sens,  comme  plusieurs  de  celles  qui 
ont  été  émises. 

On  s’est  aussi  demandé  où  l’homme  avait  été  créé.  Le  texte 
ne  le  dit  pas;  il  dit  seulement  qu'après  l’avoir  créé,  Dieu  le  prit 
et  le  plaça  dans  le  paradis  terrestre  préparé  pour  le  recevoir. 
Combien  de  temps  s’écoula  entre  la  création  de  l’homme  et  son 
entrée  dans  le  paradis  terrestre?  L’Ecriture  n’en  dit  rien,  mais 
laisse  à conclure  que  ce  fut  immédiatement  après  sa  création. 

Il  s’est  élevé  plusieurs  opinions  sur  l’arbre  de  vie,  sur  l’arbre 
de  la  science  du  bien  et  du  mal.  Or,  tout  ce  qu’il  nous  est  permis 
de  dire,  c’est  que  Dieu  pouvait  bien  avoir  donné  au  fruit  de  l’ar- 
bre de  vie  la  vertu  de  rendre  inaltérable  la  santé  de  l’homme  in- 
nocent. Quant  à celui  de  la  science  du  bien  et  du  mal,  ce  n’est 
pas  que  le  fruit  de  cet  arbre  ait  par  lui- même  la  vertu  d’ensei- 
gner le  bien  ou  le  mal,  mais  en  soumettant  l’homme  à une  épreu- 
ve, sa  désobéissance  en  mangeant  du  fruit  de  cet  arbre  mon- 
trerait à l’homme,  qui  ne  connaissait  que  le  bien,  la  différence 
terrible  qu’il  y a entre  le  bien  et  le  mal.  Ou  bien  encore,  cet  arbre 
est  appelé  l’arbre  de  la  science  du  bien  et  du  mal,  parce  qu’il  de- 
vait apprendre  si  l’homme  persévérerait  dans  le  bien  en  ne  tou- 
chant pas  à son  fruit,  on  s’il  commettrait  le  mal  en  désobéissant. 

Combien  de  temps  Adam  demeura-t-il  dans  le  paradis  ter- 
restre avant  que  Dieu  lui  amenât  les  animaux  pour  qu’il  leur 
donnât  des  noms?  les  passa-t-il  pour  ainsi  dire  en  revue  tout 
d’un  coup,  les  nommant  à mesure  qu’ils  passaient  devant  lui? 
Cela  peut  être;  on  l'a  soutenu.  Mais  nous  n’en  voyons  aucune 
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preuve  certaine  dans  l'Ecriture;  nous  serions  même  plus  portés 
à croire  qu’Adam  employa  à ce  travail  un  temps  plus  ou  moins 
long,  sans  toutefois  prétendre  imposer  notre  opinion. 

Ce  qu'il  y a de  plus  clair,  c'est  que  ce  fut  après  cette  revue  et 
la  dénomination  des  animaux  qu'Adam  désira  avoir  une  com- 
pagne, et  que  la  femme  fut  créée  dans  le  paradis  terrestre  ; le 
fut-elle  le  sixième  jour  comme  l’homme,  ou  après  le  septième 
jour?  La  question  n’est  pas  résolue,  et  nous  pensons  qu'on  peut 
sur  ce  point  embrasser  l'une  et  l’autre  opinion  sans  blesser  en 
rien  la  foi;  si  l'on  accepte  que  l’homme  ne  nomma  pas  tous  les 
animaux  dans  un  seul  jour,  mais  qu’il  y employa  un  certain 
temps,  il  faudra  aussi  admettre  que  la  femme  fut  créée  après  le 
septième  jour. 

On  a encore  beaucoup  discuté  sur  la  manière  dont  la  femme 
fut  créée,  les  uns  ont  voulu  voir  dans  la  côte  enlevée  à Adam 
pour  former  Eve,  une  allégorie  ; mais  cette  opinion  hardie  a été 
vivement  combattue,  et  le  sentiment  le  plus  général  des  J uifs  et 
des  chrétiens,  c’est  qu’il  n’y  a là  rien  d’allégorique  ; nous  croyons 
même  avoir  tiré  de  la  nature  de  l’homme  des  raisons  très-fortes 
pour  accepter  le  sens  littéral  (l). 

Enfin,  après  la  création  de  la  femme,  combien  de  temps  Adam 
et  Eve  vécurent-ils  innocents  et  justes  dans  le  paradis  terrestre? 
Un  grand  nombre  d’auteurs  ont  fixé  ce  temps  à l'espace  d’un 
jour;  on  a même  pensé  qu’ils  péchèrent  immédiatement  après 
leur  création.  Nous  sommes  très- portés  à croire,  au  contraire, 
qu’Adam  et  Eve  purent  passer  un  assez  long  temps  dans  le  pa- 
radis terrestre  avant  de  violer  le  commandement  de  Dieu.  La 
première  raison,  c’est  que  l’histoire  de  la  chute  est  complète- 
ment séparée  de  celle  de  la  création  ; la  chute  est  un  autre  ordre 
de  choses  qui  amène  tout  un  changement  dans  la  nature  et  la 
destinée  de  l’homme;  avant  la  chute,  l'homme  ne  devait  pas 
mourir;  ce  n’est  qu'après  qu’il  commence  une  vie  mortelle 
hors  du  paradis  terrestre.  La  seconde  raison,  c’est  que  Moïse  ne 
compte  les  années  d’Adam  qu'à  dater  du  commencement  de  sa 
vie  mortelle,  du  moment  de  sa  sortie  du  paradis  terrestre  pour 
vivre  sur  la  terre  où  il  doit  désormais  rentrer.  Moïse  ne  parle 

(I)  Voir  Leçon  six*,  t.  n. 
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de  l’âge  d’Adam  qu'au  chapitre  cinquième,  après  le  meurtre 
d’Abel  par  Caïn.  Là  recommence  la  généalogie  des  enfants  de 
bénédiction  dans  la  personne  de  Setli.  « Or,  dit  le  texte,  Adam 
vécut  cent  trente  ans  ; et  il  engendra  un  fils  à son  image  et  res- 
semblance, et  il  le  nomma  du  nom  de  Seth.  Et  les  jours  d'Adam, 
après  qu’il  eut  engendré  Scth,  furent  de  huit  cents  ans;  et  il  eut 
des  fils  et  des  filles.  Ainsi  la  vie  d’Adam  fut  de  neuf  cent  trente 
ans,  après  lesquels  il  mourut  (I).  • Caïn  fut  engendré  immédia- 
tement ou  peu  après  la  sortie  du  paradis  terrestre;  il  avait  donc 
cent  vingt-neuf  ou  cent  vingt-huit  ans  quand  il  tua  Abel.  Il  n’est 
donc  nullement  question  du  temps  qu’Adam  passa  dans  le  pa- 
radis terrestre;  il  ne  s’agit  uniquement  que  de  sa  vie  mortelle, 
qui  commença  au  sortir  du  paradis.  Or,  cette  vie  fut  de  neuf 
cent  trente  ans.  Mais  quant  à la  période  de  temps  qui  s’écoula 
depuis  la  création  de  la  femme  jusqu'à  la  chute,  nous  n'avons 
aucun  moyen  de  la  fixer;  elle  put  être  assez  longue  comme  elle 
put  être  fort  courte. 

LEÇON  XXIV. 

RESUME  ET  CONCLUSION  DES  LEÇONS  PRÉCÉDENTES. 


1 ° Arrivés  au  dernier  terme  de  la  création,  le  chemin  que  nous 
avons  parcouru, depuis  le  commencement  de  ce  cours,  nous  per- 
met maintenant  de  nous  arrêter  pour  considérer  l’ensemble, 
pour  relier  et  enchaîner  de  nouveau  tous  les  détails,  et  arriver 
par  là  à des  conclusions  d’autant  plus  vraies  et  d'autant  plus  lo- 
giques qu’elles  seront  fondées  sur  des  principes  puisés  non  dans 
quelques  détails,  mais  dans  l’ensemble  et  dans  le  fond  de  la 
nature  des  choses.  Pour  bien  connaître  le  mécanisme  d'une 
machine  compliquée,  il  faut  en  étudier  tous  les  rouages  en  dé- 
tail, puis  dans  leur  réunion.  Celui  qui  prétendrait  résoudre  le 

(I)  Gcn.  v,  3, 4,  S. 
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problème  do  cette  machine  par  une  seule  pièce  isolée,  risque- 
rait bien  de  n’y  arriver  jamais  : il  construirait  plutôt  une  nou- 
velle machine  qui  ne  serait  pas  la  première.  Une  chose  n'est 
véritablement  connue  que  quand  elle  a été  étudiée  sous 
toutes  ses  faces  ; et  ce  n’est  que  de  l’ensemble  de  scs  propriétés 
bien  connues  et  comparées  entre  elles,  que.  l’on  peut  déduire  la 
nature  d’un  être  quelconque.  La  création  étant  un  tout , un 
ensemble  dont  toutes  les  parties  se  tiennent  et  s'enchaînent,  ne 
peut  être  suffisamment  connue  que  par  l’étude  comparative  de 
chacune  de  ses  parties.  Tous  les  systèmes,  toutes  les  erreurs 
enfantées  de  nos  jours,  sur  l'origine  du  monde , sur  la  créa- 
tion, sur  l'homme,  et  qui  paraissaient  venir  contredire  l’ensei- 
gnement de  la  religion  catholique,  sont  nées  de  l’élude  isolée 
de  quelques  parties,  qui,  ainsi  séparées  de  l’ensemble,  ne  peu- 
vent plus  être  complètement  connues.  C’est  ainsi  surtout  que 
la  géologie,  voulant  étudier  la  terre  sans  tenir  compte  des  vé- 
gétaux , des  animaux  et  de  l'homme,  pour  lesquels  elle  est 
faite,  a vu  naître  plus  de  cent  systèmes  divers  qui  se  sont  tous 
successivement  combattus  et  renversés.  Nous  avons  jusqu’ici 
suivi  une  marche  plus  logique,  elle  nous  donne  la  confiance 
d’arriver  aussi  à des  conclusions  plus  certaines  et  plus  inébran- 
lables, puisque  les  objections,  tirées  de  faits  isolés,  ne  peuvent 
rien  contre  elles  ; il  faut,  pour  nous  réfuter,  partir,  comme 
nous,  de  l’ensemble;  il  faut,  eu  un  mot,  détruire  nos  principes 
ou  attaquer  notre  logique,  car  les  conclusions  ne  peuvent  en 
être  que  le  résultat. 

Afin  donc  de  bien  montrer  l’eDchainemcnt  logique  de  nos 
conclusions,  nous  avons  besoin  de  revenir  sur  nos  pas,  de  syn- 
thétiser, pour  ainsi  dire,  tout  ce  que  nous  avons  analysé 
jusqu’ici. 

2°  Après  avoir  posé  comme  thème  de  nos  études  et  de  notre 
démonstration,  1"  que  les  sciences,  dans  ce  qu’elles  ont  de  cer- 
tain, n’ont  rien  d'hostile  au  dogme  catholique;  2°  qu'au  con- 
traire. elles  lui  sont  favorables,  qu’elles  sont  un  argument  in- 
vincible de  la  vérité  religieuse  ; 3°  que  de  l’étude  des  sciences 
naturelles  surtout  ressort  ce  haut  enseignement  que  l'homme 
vient  de  Dieu,  est  pour  Dieu  et  va  à Dieu,  et  que  les  autres  êtres 
ont  été  créés  pour  l’homme,  afin  de  le  conduire  à Ja  glorifica- 
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tion  de  Dieu  ; 4“  enfin,  que  la  création  du  monde  physique,  du 
monde  intellectuel  et  moral,  n’est  qu’un  tout,  qu’une  seule  et 
grande  harmonie  dans  la  conception  du  Créateur....  Nous 
avons  exposé  historiquement  la  thèse  du  panthéisme  matéria- 
liste. Nous  avons  montré  que  toutes  les  théories  qu’elle  a enfan- 
tées dans  toute  la  suite  des  temps,  se  tiennent  et  s'enchaînent  ; 
qu’elles  ne  sont  que  le  développement  historique  des  efforts 
vains  et  inutiles  de  l’esprit  humain  en  dehors  de  la  vérité. 
Nous  avons  montré  qu’eu  cherchant  dans  le  monde  lui-même 
la  raison  et  la  cause  de  son  existence,  le  panthéisme,  qui  veut 
que  tout  soit  Dieu,  même  la  matière,  conduisait  à la  destruc- 
tion complète  de  la  société  humaine , et  A faire  une  création 
sans  but,  parce  que,  niant  les  rapports  qui  le  démontrent,  les 
panthéistes  ne  peuvent  atteindre,  pas  plus  que  les  athées,  à 
poser  ce  but  ni  à le  prouver. 

Les  deux  thèses,  catholique  et  panthéiste,  mises  en  pré- 
sence, il  s’agissait  pour  nous  de  chercher  quelle  est  celle  qui 
possède  la  vérité,  les  deux  ne  pouvant  pas  l’avoir,  puisqu’elles 
sont  opposées  et  que  la  vérité  est  une.  Dans  ce  but,  nous  avons 
étudié  toutes  les  parties  de  la  création  successivement,  en  ex- 
posant d’abord  littéralement  le  texte  de  Moïse,  pour  en  dé- 
duire les  vérités  qu'il  contient;  ensuite,  nous  avons  examiné 
les  mêmes  vérités  au  point  de  vue  de  la  raison,  de  la  logique  et 
de  la  science.  Tar  là  nous  avons  prouvé  : 

3"  Que  le  premier  verset  de  la  Genèse  : .4»  commencement, 
Dieu  créa  Je  ciel  et  la  terre,  n’est  qu’un  sommaire  qui  ne  mar- 
que aucune  action  ; que  le  texte  de  Moïse  ne  fait  aucune  men- 
tion d’une  matière  primitive,  avec  laquelle  Dieu  aurait  formé 
tous  les  êtres  : mais  qu’au  contraire,  Moïse  raconte  toujours  la 
création  de  corps  et  d'êtres  complets , produits  parfaits  par 
l’action  immédiate  du  Créateur.  La  science  nous  a montré  qu’il 
était  impossible  d’admettre  une  matière  première,  et,  pour 
ainsi  dire,  abstraite,  qui  se  serait  ensuite  organisée  d'elle-même 
par  les  lois  de  la  nature.  Les  lois  de  la  nature,  en  effet,  ne  sont 
que  des  propriétés  de  la  matière  et  ne  peuvent  exister  sans  elle  ; 
la  matière,  en  outre,  n’apparait  nulle  part  qu’à  l’état  de  corps; 
si  la  matière  avait  été  créée  à l’état  élémentaire,  elle  y serait 
demeurée  éternellement,  puisque  les  lois  chimiques,  qui  pré- 
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sidcnt  aujourd'hui  à ses  compositions  et  à scs  décompositions, 
n'auraient  eu  aucun  empire  sur  elle.  Il  n'existe  donc  que  des 
corps  materiels , distincts,  créés  de  toutes  pièces,  et  que  l'on 
comprend  tous  sous  le  nom  collectif  et  abstrait  de  matière , 
comme  on  comprend  tous  les  êtres  sous  le  nom  d'être,  tous  les 
hommes  sous  le  nom  d'homme,  tous  les  animaux  sous  le  nom 
d'animal,  etc.  Il  suit  de  là  qu’il  n'existe  que  des  êtres  déduis  et 
distincts,  ce  qui  renverse  l’hypothèse  panthéiste,  qui  ne  fait  de 
l’être  infini  et  des  êtres  dnis  qu’un  seul  être  pour  ainsi  dire 
abstrait.  De  là  sort  encore  la  nécessité  d'une  création  et  l'inad- 
missibilité de  l'éternité  de  la  matière. 

Le  but  de  Dieu,  dans  la  création  de  ce  monde,  était  d'être 
glorifié  par  uue  créature  intelligente  et  libre,  tout  dans  la  créa- 
tion doit  nécessairement  se  rapporter  à ce  but  : il  doit  y avoir 
dans  l’univers  un  plan  harmonique  en  relation  avec  l’iutclli- 
gcncc  divine  qui  s’y  manifeste,  et  avec  l'intelligence  hu- 
maine qui  y découvre  la  puissance  et  les  iudnics  perfections 
du  Créateur.  Dieu,  l’homme  et  le  monde  sont  uu  grand  syllo- 
gisme dont  Dieu  est  le  principe.  Ces  trois  termes  sont  distincts 
entre  eux , et  les  divers  degrés  du  monde  matériel  sont  aussi 
distincts  entre  eux  ; ainsi  il  y a uue  distance  infranchissable 
entre  le  plus  parfait  minéral  et  le  plus  imparfait  des  végétaux, 
entre  le  plus  parfait  des  végétaux  et  le  plus  imparfait  des  ani- 
maux, entre  le  plus  parfait  des  animaux  et  l’homme.  Ces  grou- 
pes, essentiellement  distincts,  sout  et  seront  l'éternel  démenti 
donné  au  panthéisme,  qui  veut  que  tout  cela  soit  le  même 
être  se  développant  et  se  perfectionnant  par  degrés. 

Tous  les  règnes  de  la  création  sout  nécessaires  les  uns  aux  au- 
tres, et  c’est  sur  ce  principe  qu’est  fondé  leur  plan  harmoni- 
que ; ils  ont  donc  dû  être  créés  chacun  dans  leur  ordre  de  né- 
cessité au  tout  ; ceux  qui  sont  les  plus  nécessaires  à tous  les 
autres,  sont  créés  les  premiers,  et  l’être,  pour  lequel  tous  les 
autres  sont  créés,  et  auquel  ils  sont  tous  plus  ou  moins  néces- 
saires, qui  les  résume  tous,  qui  est  le  microcosme,  ne  doit  ar- 
river que  le  dernier.  Ce  grand  priucipc,  qui  est  la  loi  logique 
de  l’ordre  de  la  création,  est  démoutré  par  les  faits;  la  terre 
qui  doit  servir  d'habitation  à tous  les  êtres,  est  créée  la  pre- 
mière; l’étherqui  doit,  comme  lumière,  chaleur,  électricité  et 
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magnétisme,  mettre  l’ordre  dans  la  terre,  et  dans  l'atmosphère 
qui  l’enveloppe,  servir  à la  vie  des  êtres  organisés,  et  à 1 intel- 
ligence de  l'homme,  est  créé  ensuite  ; l’atmosphère  est  une  con- 
séquence de  ce  fluide  incoercible;  les  végétaux  nécessaires  aux 
animaux  et  à l’homme,  et  qui  doivent  agir  sur  l’atmosphère 
avant  la  création  des  astres,  sont  la  troisième  œuvre  de  la  créa- 
tion. Les  astres  qui  doivent  continuer  l’ordre  établi  et  servir 
aux  animaux  et  surtout  à l'homme,  sont  créés  ensuite.  Les 
animaux,  qui  sont  nécessaires  à l’homme  social,  et  qui  doivent 
maintenir  l'équilibre  rompu  par  les  végétaux,  sont  créés  le  cin- 
quième et  le  sixième  jour.  Tout  étant  préparé,  l’homme  est  en- 
fin créé  pour  se  servir  de  tout  cela,  et  pour  employer  tous  les 
êtres  à la  fin  que  le  créateur  s'était  proposée.  L’homme  est 
donc  le  but  et  le  dernier  terme  de  la  création  matérielle.  11  y a 
donc  conception  et  plan  logique  dans  la  création  ; or,  toute 
conception  suppose  une  intelligence  qui  a conçu , et  tout  plan 
a nécessairement  été  conçu  avant  d’ètre  exécuté. 

La  terre  a passé  par  trois  perfectionnements  successifs  avant 
d’étre  propre  à être  habitée  : elle  est  d’abord  créée  et  envelop- 
pée de  vapeurs  épaisses  qui  forment  les  ténèbres  primitives; 
en  second  lieu,  ces  vapeurs  sont  dissipées  par  la  création  de  la 
lumière;  il  se  forme  de  nouvelles  vapeurs  par  suite  de  la  raré- 
faction opérée  par  l’éther;  le  second  jour,  l’atmosphère  est 
créée  et  les  ténèbres  momentanément  dissipées, de  nouvelles  va- 
peurs se  forment  par  le  mouvement  des  eaux  vers  un  seul  lieu, 
et  le  troisième  jour  la  terre  apparait  sèche  et  produit  une  végé- 
tation active  qui  se  met  en  rapport  avec  les  vapeurs  et  l’éther. 
Ces  trois  premiers  jours  ne  semblent  pas  avoir  été  plus  longs 
que  les  suivants.  Ce  fut  seulement  alors  que  la  terre  reçut  son 
nom,  parce  qu’alors  seulement]  elle  était  arrivée  à son  dernier 
perfectionnement,  propre  à être  habitée. 

Cberchant  à expliquer  la  formation  de  la  terre,  nous  avons 
distingué  deux  choses  dans  la  structure  de  notre  globe  : 1°  l’en- 
veloppe corticale,  qui  contient  des  corps  organisés,  et  a,  par 
conséquent,  été  formée  après  eux  ; enveloppe  dont  il  ne  peut 
être  ici  question  ; et  2°  le  noyau  central,  la  terre  primitive,  la 
première  terre  habitable  et  nécessairement  habitée , puisque 
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son  enveloppe  contient  les  débris  de  scs  habitants.  C’est  de  ce 

noyau  seul  que  nous  nous  sommes  occupés. 

On  peut  ranger  sous  trois  grandes  catégories  tous  les  systè- 
mes qui  ont  été  essayés  sur  la  théorie  de  la  terre,  pour  expli- 
quer la  formation  du  noyau  central;  ces  trois  systèmes  sont 
celui  des  Nepluniem  qui  prétendent  que  tout  s’est  formé  par 
l’eau;  celui  des  Pltdoniens  qui  prétendent  que  tout  s’est  formé 
par  le  feu;  enfin,  le  système  aslronomico-chimique,  qui  prétend 
que  tout  a commencé  par  l’état  gazeux  ou  élémentaire,  et  qui 
fait  ensuite  intervenir  l’eau  et  le  feu,  et  résume,  par  consé- 
quent, les  deux  premiers. 

Tous  les  systèmes  faits  et -à  faire,  viennent  et  viendront  né- 
cessairement 6c  ranger  dans  l’une  de  ces  trois  catégories,  parce 
qu’il  n’y  a évidemment  que  ces  trois  agents  dans  la  nature  ; 
l’eau,  le  feu,  et  toutes  les  lois  de  la  physique'  et  de  la  chi- 
mie appelées  en  aide  par  le  troisième  système  ; parce  que,  en- 
core, nous  ne  connaissons  la  matière  que  sous  trois  états,  so- 
lide, liquide  et  gazeux;  ce  qui  ne  peut  donner  que  les  trois 
systèmes  précédents  : liquide  par  l’eau,  fluide  par  le  feu,  ou 
gazeux.  Si  donc  ces  trois  systèmes  sont  insoutenables,  il  ne 
reste  évidemment  plus  que  le  récit  de  Moïse  purement  et  sim- 
plement, et  la  raison,  qui  veut  que  la  terre  ait  été  produite  du 
premier  coup,  propre  à être  habitée,  et  sous  les  trois  états, 
solide,  liquide  et  gazeux  combinés.  En  effet,  le  système  neptu- 
nien  est  insoutenable,  parce  que  le  noyau  central  de  la  terre 
est,  en  grande  partie,  composé  de  substances  cristallines,  qui 
ne  peuvent  cristalliser  dans  l’eau  ; parce  que  certaines  roches 
qu'on  regarde  comme  primitives,  sont  tantôt  en  masse,  tantôt 
en  couches,  tandis  que,  si  elles  étaient  le  résultat  de  l’eau,  el- 
les devraient  toujours  être  en  couches;  parce  qu’il  aurait  fallu 
dissoudre  la  terre  dans  l’eau  pour  la  faire  ( nsuite  solidifier,  et 
des  calculs  positifs  prouvent  qu’il  n’y  aurait  pas  eu  assez  d’eau; 
en  outre,  si  elle  était  d’abord  solide,  à quoi  bon  la  dissoudre 
pour  la  solidifier  de  nouveau?  La  forme  elliptique  de  la  terre, 
que  les  Ncpluniens  invoquent  en  leur  faveur,  ne  prouve  rien; 
car  les  lois  de  l’hydrostatique,  de  la  gravité,  etc.,  dépendent  de 
la  forme  actuelle  de  la  terre,  et  ne  peuvent,  par  conséquent, 
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pas  en  être  les  causes  ; en  outre,  il  n’est  pas  prouvé  que  la 
terre  soit  un  solide  de  révolution  parfait,  ce  qui  devrait  être 
dans  l'hypothèse  neptunienne;  quand  même  cela  serait,  cette 
forme  peut  tout  aussi  bien  être  due  à la  fusion  ignée  ou  à l’é- 
tat gazeux.  Le  système  neptunien  n'est  donc  pas]  soutenable 
pour  expliquer  la  formation  de  la  terre  primitive. 

Le  système  des  Plutoniens  ne  l’est  pas  davantage,  parce 
qu’un  grand  nombre  de  substances  et  de  terrains  primitifs 
n'ont  pu  être  formés  par  le  feu,  puisqu’il  y a,  dans  le  sol 
primitif,  des  gueiss,  des  schistes  micacés,  des  phyllades,  des 
calcaires,  etc.,  qui  ne  trouvent  aucun  analogue  dans  les  pro- 
duits volcaniques  et  les  roches  d’origine  ignée.  Les  roches  pri- 
mitives analogues  aux  déjections  volcaniques  ne  prouvent  rien 
autre  chose,  si  ce  n’est  que  ces  volcans  ayant  leur  siège  dans 
ces  roches  primitives,  y puisent  les  éléments  de  leurs  éjections 
et  voilà  tout.  Les  substances  diverses  ne  sont  pas  arrangées 
dans  le  noyau  de  la  terre,  par  ordre  de  pesanteur  et  de  fusibi- 
lité, ce  qui  aurait  dù  avoir  lieu  dans  le  système  plulonien.  La 
forme  de  la  terre  ne  prouve  pas  plus  pour  les  Plutoniens  que 
pour  les  Nepluniens.  La  chaleur  croissante  de  l’écorce  de  la 
terre  ne  prouve  rien,  puisqu’elle  varie  d’un  degré  pour  45  à 
15  et  même  13  mètres;  en  outre,  on  peut  l’expliquer  par  l’é- 
lectricité terrestre.  Le  système  plutonicn  est  d’ailleurs  réfuté 
par  celui  des  Nepluniem,  et  réciproquement.  Ni  l'un  ni  l'autre 
ne  sont  donc  la  vérité. 

Le  système  astronomico  • chimique,  s’appuyant  sur  presque 
toutes  les  mêmes  données  que  les  deux  précédents,  n’est  pas  plus 
soutenable  qu’eux  ; en  outre,  nous  avons  prouvé  que  la  créa- 
tion de  la  matière  à l’état  élémentaire  ou  gazeux,  ce  qui  est  à 
peu  près  la  même  chose,  était  inadmissible.  La  découverte  des 
nébuleuses  ne  prouve  rien,  parce  qu’on  ne  les  connaît  pas  as- 
sez; en  outre,  c’est  aller  chercher  dans  les  volcans  de  la  lune, 
où  l’on  ne  peut  arriver,  le  moyen  d’expliquer  leS  volcans  ter- 
restres qui  sont  auprès  de  nous.  Des  calculs  mathématiques  ont 
démontré  l’impossibilité  radicale  de  la  formation  d’une  enve- 
loppe solide  autour  d’un  globe  gazeux  ou  en  fusion. 

Les  trois  hypothèses  que  nous  venons  d’examiuer  étant  de 
tout  point  insoutenables,  reste  donc  le  récit  de  Moïse  et  la  lo- 
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gique.  Dieu  ayant  un  but  en  créant  la  terre,  a dû  la  créer  pro- 
pre à remplir  ce  but,  par  conséquent  habitable;  toutes  les  au- 
tres parties  de  la  création  ont  été  faites  immédiatement  propres 
a accomplir  leur  lin  ; pourquoi  veut-on  faire  une  exception 
pour  la  terre,  d’autant  plus  qu’il  n'y  a rien  iei  à expliquer, 
puisque  les  fossiles,  qui  pourraient  paraître  une  objection , 
n’existent  pas  dans  le  sol  primitif.  Dieu,  en  créant  la  terre,  ne 
pouvait  se  proposer  évidemment  rien  autre  chose  que  de  pré- 
parer aux  végétaux,  aux  animaux,  à l’homme,  un  lieu  propre 
A leur  servir  d’habitation  ; il  dut  donc  la  créer  dans  l’état  le  plus 
propre  à cette  destinée,  avec  ses  montagnes,  ses  vallées,  scs 
cours  d'eau,  son  atmosphère,  etc.  C’est  là  la  vraie  théorie  de 
la  terre,  celle  qui  ne  répugne  ni  à la  raison,  ni  à la  logique, 
ni  a la  science,  ce  qui  n’est  pas  pour  les  autres. 

4"  La  lumière  était  la  plus  nécessaire  après  la  terre  : elle 
devait  la  préparer  et  la  rendre  habitable.  Les  lois  de  la  lumière 
et  la  structure  de  l’œil  prouvent  qu'il  y a entre  les  deux  un 
rapport  mathématique,  qu’ils  sont  créés  l’un  pour  l’autre.  La 
comparaison  de  l’œil  de  l’homme  avec  celui  des  animaux  nous 
a prouvé  que  l’œil  de  l'homme,  considéré  aussi  bien  intellec- 
tuellement que  matériel lemeut,  et  s’élevant  incomparablement 
au-dessus  de  celui  des  animaux,  matériellement  plus  parfaits 
sous  ce  rapport,  a évidemment  aussi  une  fin  et  un  but  plus  éle- 
vés ; embrassant  l’univers,  il  eu  mesure  les  lois  et  les  détails, 
et  il  y trouve  la  démonstration  palpable  de  la  puissance  et  de 
la  sagesse  infinies  du  Créateur  qu’il  rencontre  partout  et  dont 
il  ne  peut  atteindre  les  bornes  dans  l’univers  créé.  Si  l’œil  des 
animaux  a un  but  limité,  comme  le  prouvent  sa  structure  et  ses 
usages,  celui  de  l'homme  a donc  pour  but  de  lire  la  conception 
et  la  puissance  de  son  Créateur,  dont  la  glorification  est  sa  fiu 
suprême.  La  lumière  est  encore  nécessaire  à la  vie  de  tous  les 
êtres  organisés,  animaux  ou  végétaux. 

5"  Les  végétaux  sont  nécessaires  aux  animaux,  il  fallait 
donc  les  créer  avant  eux;  mais  les  végétaux  pouvant  vivre  sans 
le  soleil,  et  devant  même  exercer  sur  l’atmosphère  une  action 
d’autant  plus  énergique  que  le  soleil  n’y  pouvait  mettre  obsta- 
cle, ils  ont  dû  être  créés  avant  le  soleil.  Mous  avons  prouvé 
que  Dieu  avait  créé  les  végétaux  par  la  puissance  de  sa  parole, 
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et  qu’ils  n’ont  point  été  produits  spontanément  par  les  lois  de 
la  matière  et  la  puissance  génératrice  de  la  terre , comme  on 
s'est  efforcé  de  le  soutenir;  qu’ils  n’ont  point  été  créés  à l’état 
de  germe,  de  graine,  mais  à l’état  adulte,  parfaits,  propres  à 
se  reproduire  et  à se  continuer  par  la  génération  dans  le  temps 
et  dans  l’espace  ; qu’il  n’y  a pas  eu  seulement  un  certain  nom- 
bre de  types,  de  grauds  genres  créés,  et  desquels,  par  trans- 
formations successives,  seraient  sorties  les  espèces  ; mais  que 
les  espèces  mêmes  ont  été  spécialement  créées  ; que  les  végé- 
taux ont  été  créés  pour  s’harmonier  avec  tous  les  points  du 
globe  et  tous  les  êtres  qu’il  devait  recevoir.  De  tous  ces  faits  il 
résulte  qu’il  y a plan  dans  la  création  des  végétaux,  types  con- 
çus et  exécutés,  et  par  conséquent  série  végétale.  Enfin,  nous 
avons  vu  comment  les  végétaux  sont  créés  pour  l’homme  et 
pour  les  animaux  à cause  de  l’homme , et  comment , sans 
l’homme,  la  plupart  des  végétaux  seraient  inutiles  et  sans  but. 

6°  Les  astres  fout  partie  du  plan  général  de  l’univers;  nous 
avons  prouvé  que  ces  astres  n’ont  pu  être  formés  par  les  lois 
du  monde,  puisque  ces  lois  supposent  l’existence  ;des  astres; 
qu’en  outre,  les  lois  du  mouvement  n’auraient  pu  exister,  ni 
être  ce  qu’elles  sont,  si  les  diverses  planètes  s’étaient  formées 
successivement.  Notre  système  n’a  point  été  une  nébuleuse; 
ce  que  nous  connaissons  d'ailleurs  des  nébuleuse  prouve  que  ce 
ne  sont  point,  comme  ou  l’a  prétendu,  des  mondes  naissants, 
mais  bien  des  systèmes  aussi  parfaits  que  le  nôtre.  Il  suit  de  là 
que  les  lois  du  mouvement  sont  créées,  et  que  les  astres  ont  été 
créés  et  coordonnés  par  le  Créateur.  Les  astres  sont  créés  pour 
la  terre,  et  plus  spécialement  pour  l’homme;  ils  éclairent  et 
instruisent  son  intelligence  et  relient  son  être  moral  à Dieu; 
ils  sont  l’une  des  bases  de  la  société  humaine,  qui  doit  vivre 
dans  la  postérité;  sans  les  astres  la  mémoire  humaine  est  im- 
possible. Aussi  y a-t-il  entre  l’intelligence  humaine  et  l’ordre 
astronomique  une  relation  qui  prouve  un  plau  admirable  et 
une  série  sidérale,  comme  il  y a une  série  végétale.  Les  astres 
devaient  encore  s’harmonier  avec  tout  le, reste  de  la  création  ; 
leurs  mouvements  sont  le  résultat  de  leurs  rapports  avec  la  lu- 
mière ou  l’électricité;  parcelle-ci  la  gravitation  s’explique  d’une 
mauière  nette  et  claire.  Du  mouvement  des  astres  résulte  pour 
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la'  terre  son  mouvement  diurne  et  annuel,  nécessaire  à tous 
les  êtres  organisés  ; le  mouvement  des  eaux  de  la  mer  qui  les 
maintient  toujours  pures;  l’observation  des  astres,  leurs  mou- 
vements réguliers,  outre  qu'ils  servent  de  base  à la  mémoire  so- 
ciale, devaient  encore  servir  de  guides  à la  navigation  et  au 
commerce,  et  par  là  contribuer  au  développement  progressif 
de  l'humanité.  La  création  des  astres  avait  donc  un  but,  comme 
tout  le  reste,  but  intellectuel,  moral  et  social  pour  l'homme, 
et  but  d'harmonie  physique  pour  l’homme  et  les  autres  êtres, 
ce  qui  prouve  que  le  divin  géomètre  a tout  disposé,  dans 
l’ensemble  comme  dans  les  détails,  avec  poids,  nombre  et  me- 
sure. 

7U  La  création  des  animaux  nous  a montré  toujours  les  mê- 
mes principes  et  les  mêmes  lois  présidant  à l'œuvre  du  Créa- 
teur : ce  qui  est  le  plus  généralement  nécessaire  à son  but , et 
tout  à la  fois  le  plus  simple,  est  d’abord  créé,  puis  le  plus  com- 
posé et  celui  dont  le  but  est  le  plus  restreint  dans  l'ensemble, 
est  créé  en  dernier  lieu.  Ainsi  il  crée  d’abord  en  abondance  les 
animaux  qui  vivent  daus  les  eaux,  parce  qu’ils  sont  nécessaires 
à ceux  qui  viendront  après,  et  qu’ils  doivent  agrandir  la  sur- 
face de  la  terre,  et  de  plus  par  leurs  dépôts  calcaires  préparer 
à l’homme  des  matériaux  nécessaires  à scs  arts  et  au  dévelop- 
pement progressif  de  la  civilisation.  Les  oiseaux,  liés  aux  ani- 
maux marins,  dont  un  grand  nombre  se  nourrissent,  aux  vers 
et  aux  iusectes,  aux  végétaux  dont  plusieurs  se  nourrissent, 
mais  aussi  qu’ils  protègent  contre  les  ravages  d’un  grand  nom- 
bre de  petits  animaux,  de  sorte  que  par  eux  l’équilibre  est 
maintenu  entre  tous  ces  êtres,  sont  créés  ensuite. 

Enfin,  les  animaux  terrestres,  qui  sont  les  plus  rapprochés  de 
l’homme,  qui  sont  immédiatement  sous  sa  main,  qui  doivent 
se  développer  collatéralcmcnt  avec  lui,  sont  créés  les  derniers. 

Nous  avons  prouvé  que  les  animaux  ont  tous  été  créés  à l’état 
adulte,  propres  à se  reproduire  immédiatement;  que,  par  con- 
séquent, les  générations  spontanées  du  matérialisme  sont  in- 
soutenables; que  Dieu  a créé  des  espèces  animales  fixes  et  dé- 
terminées, et  que  la  transformation  des  espèces  est  inadmissi- 
ble. Enfin,  nous  avons  montré  que  les  animaux  sont,  comme  les 
végétaux,  comme  les  astres,  créés  dans  un  ordre  sérial  harino- 
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nique,  composé  de  plans  divers,  subordonnés  et  distincts,  que 
par  conséquent  il  y a eu  conception  et  exécution  de  ces  plans  ' 
par  une  intelligence  libre  et  souverainement  parfaite,  que  cette 
série  étant  de  gradation  ou  de  dégradation  d’êtres  distincts  en- 
tre eux,  la  thèse  des  panthéistes  : Tout  est  dam  tout,  est  in- 
soutenable. 

Nous  avons  prouvé  encore  que  la  série  animale  est  en  har- 
monie avec  tout  le  reste  de  la  création  ; ce  qui  vient  achever  de 
montrer  qu'il  n’y  a pas  une  seule  partie  de  la  création  qui  ne 
soit  en  rapport  avec  toutes  les  autres,  et  que,  par  conséquent, 
tout  cet  univers  et  les  êtres  qu’il  contient  ne  sont  qu’un  seul  et 
même  ensemble,  une  seule  et  même  conception  dont  toutes  les 
parties  se  tiennent  et  s’enchaînent  comme  par  un  lien  indisso- 
luble et  nécessaire.  Et  comme  nous  avons  vu  que  chaque  par- 
tie de  la  création  avait  été  créée  dans  son  ordre  de  nécessité  au 
tout,  la  même  loi  est  encore  prouvée  par  la  création  des  ani- 
maux, car  tout  ce  qui  a été  créé  avant  eux  leur  est  nécessaire, 
et  eux,  ils  sont  nécessaires  à l’homme. 

8*  Mais  sans  une  intelligence  capable  de  saisir  et  de  com- 
prendre cet  admirable  enchaînement,  toute  cette  création  est 
inutile,  et  Dieu,  en  voulant  faire  connaître  sa  puissance  et  ses 
infinies  perfections,  a manqué  son  but;  l’homme  intelligent, 
raisonnable,  créé  à l’image  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  seul 
capable  de  comprendre  l’œuvre  de  Dieu,  d’en  mesurer  les  lois 
et  d'en  admirer  l’harmonie,  est  donc  la  conséquence  rigou- 
reuse de  toute  la  création,  et  le  but  final  de  tout  ce  que  Dieu  a 
créé  dans  l’univers. 

Ces  considérations  nous  ont  conduit  à prouver  que  l’homme 
est  avant  tout  un  être  intelligent  et  moral;  que  son  corps  est 
fait  pour  son  intelligence  ; que  l’homme  n’est  point  un  ani- 
mal ; mais  que  son  caractère  essentiel,  premier,  qui  fait  de  lui 
un  être  distinct,  c’est  d’être  une  intelligence  active  et  libre,  et 
par  conséquent  morale.  De  là,  la  nature  de  l’homme  physique, 
intelligent  et  moral,  nous  a prouvé  qu’il  y a et  qu’il  ne  peut  y 
avoir  qu’une  seule  espèce  humaine.  * 

L’homme,  créé  à l’image  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  résume 
le  monde  matériel  dans  son  corps,  et  toute  la  conception  de  Dieu 
dans  sou  dme;  il  est  le  lien  de  Dieu  et  du  monde;  c’est  là  sa  na- 
ît. 29 
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tare  essentielle  et  distinctive.  Son  intelligence  sc  développe  ou 
mieux  se  manifeste  sous  trois  ordres  de  conditions  : l'influence 
du  monde  physique,  l’influence  de  ses  semblables,  et  enfin  l'in- 
fluence du  Créateur.  L’activité  libre  de  son  intelligence  en  fait 
un  être  nécessairement  moral.  Sa  moralité  comme  son  intelli- 
gence en  font  un  être  social,  c’est-à-dire  un  être  naturel,  qui  ne 
peut  atteindre  son  développement  physique,  intellectuel  et  mo- 
ral , en  dehors  de  la  société  de  ses  semblables  ; ce  qui  fait  que 
l’espèce  humaine,  qui  est  unique  dans  son  genre,  constitue  l'é- 
chelon le  plus  élevé  de  la  création,  et  ne  peut  être  mieux  définie 
que  sous  le  nom  de  règne  social.  Mais  il  n’y  a pas  de  société 
possible  sans  nnc  loi  morale  conforme  à la  nature  de  l’homme 
et  à toute  la  création,  ou  autrement  sans  une  religion  nécessai- 
rement divine  ou  révélée,  puisqu’une  telle  religion  est  la  consé- 
quence et  le  complément  de  la  conception  du  Créateur,  en  même 
temps  qu’elle  la  résume. 

Il  suit  de  là  que  l'homme  a été  créé  social  et  religieux  ; qu’il  a 
été  créé  dans  l’état  parfait,  physiquement,  intellectuellement  et 
moralement;  que  les  végétaux  et  les  animaux  domestiques  ont 
été  créés  tels  en  partie.  La  nature  de  l’homme  physique,  intelli- 
gent et  moral,  nous  a prouvé  qu’il  n’y  a et  qu’il  ne  peut  y avoir 
qu’une  seule  espèce  humaine  créée  dans  un  couple  unique, 
tandis  que  les  animaux,  comme  les  végétaux,  ont  été  créés  sur 
tous  les  points  du  globe  et  en  individus  nombreux  dans  chaque 
espèce. 

9°  Tel  est  donc  l’ensemble  de  la  création,  dont  un  nouveau 
coup  d’œil  général  nous  fera  encore  mieux  apercevoir  l’enchaî- 
nement. D’après  tout  ce  que  nous  avons  vu,  nous  pouvons  dis- 
tinguer dans  l’univers  sept  règnes  fondés  les  uns  sur  les  autres, 
et  qui  vont  en  se  compliquant  de  toutes  les  qualités  et  propriétés 
des  règnes  inférieurs,  en  y ajoutant  celles  qui  leur  sont  propres, 
à mesure  qu’on  s'élève  vers  les  supérieurs.  Ces  sept  règnes  sont 
le  règne  matériel,  le  règne  fluidal,  le  règne  minéral,  le  règne  si- 
déral, le  règne  végétal,  le  règne  animal,  et  enfin  le  règne  so- 
cial. Ces  sept  règnes  constituent  la  nature,  mais  en  dehors 
d’elle  est  Dieu,  ou  la  puissance  créatrice,  ordonnatrice  et  direc- 
trice qui  a tout  créé  par  un  acte  de  sa  volonté. 

Chacun  de  ces  sept  règnes  peut  être  caractérisé  par  une  pro- 
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prrété  ou  une  faculté  propre  à lui  seul,  et  qu’il  possède  en  plus 
de  celles  de*  règnes  précédents  ; dès-lors  chaque  règne  peut  être 
désigné  par  une  dénomination  distincte,  fondée  sur  sa  propriété 
particulière.  Tous  ces  règnes  forment  aussi  ensemble  une  série 
croissante  du  premier  au  dernier  terme;  série  dont  les  termes 
sont  dépendants  l'un  de  l'autre  et  tellement  subordonnés  que, 
l’un  venant  à manquer,  tous  les  autres  qui  lui  sont  supérieurs 
manquent.  Dans  cette  série,  en  effet,  le  règne  immédiatement 
supérieur  joint  aui  propriétés  et  qualités  des  règnes  inférieurs, 
celle  qui  lui  est  propre  ; en  sorte  que  le  nombre  des  propriétés 
et  des  facultés  s'accroit  régulièrement  d'une  en  conservant  celle 
des  règnes  inférieurs  ; c’est-à-dire  que  le  premier  ou  l'inférieur 
n’en  a qu’une,  tandis  que  le  dernier  ou  le  supérieur  en  a sept. 
Cette  théorie,  due  en  partie  à M.  de  Blainville,  et  que  nous 
complétons,  est  parfaitement  d’accord  avec  l’ordre  de  la  créa- 
tion. Donnons  l’énumération  et  la  caractéristique  de  chaque 
règne  en  particulier. 

I.  Le  Régne  matériel  ou  pondéral,  caractérisé  par  la  pesanteur 
seulement.  Nous  ne  pouvons  le  considérer  qu’abstractivement  ; 
il  forme  la  base,  le  substratum  de  tous  les  autres  règnes,  il  ne 
peut  même  en  être  séparé;  il  est  sans  forme  déterminée,  immo- 
bile ; il  est  indéterminable  en  lui-même,  ne  pent  être  distingué 
des  autres  régnas,  et  a été  créé  avec  eux  et  en  eux. 

Iï.  Le  Règne  médial,  ou  mieux  fluidal,  ou  élémentaire,  ca- 
ractérisé par  la  pesanteur,  la  fluidité,  ou  mieux  la  forme  fluide, 
et  par  la  mobilité,  le  mouvement  intérieur  sans  structure  ; il  est 
parfaitement  distinct,  il  forme  le  milieu  nécessaire  aux  règnes 
supérieurs,  et  sans  lui  il  leur  serait  impossible  d'exister  ; il  n’est 
pas  vivant  lui-même,  mais  vivifiant  II  offre  cependant  une  sorte 
de  vie  phénoménale,  par  des  mouvements  continuels  et  en  tous 
sens  qu’y  produisent  la  décomposition  et  la  recomposition  des 
éléments  matériels  des  corps  des  règnes  supérieurs;  en  sorte 
qu’il  est  nécessaire  aux  règnes  supérieurs,  et  que  les  règnes  su- 
périeurs sont  aussi  nécessaires  à sa  vie  phénoménale;  il  est 
fonction  de  ces  règnes,  et  ces  règnes  sont  fonction  de  lui. 

Ce  règne  a pour  raison  différentielle  la  proportion  des  fluides 
liquides  ou  gazeux,  c’est-à-dire  de  l’eau  et  de  l’air,  etc.  11  oc- 
cupe et  pénètre  tous  les  corps  de  la  nature,  et  se  rassemble  en 
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masses  immenses  à la  surface  et  même  à une  grande  distance  au- 
tour de  la  terre,  sous  forme  de  mer  et  d'atmosphère,  siège  des 
météores.  < 

11  donne  ainsi  naissance,  non-seulement  aux  météores,  mais 
encore  aux  grands  phénomènes  de  la  chaleur,  de  l’électricité,  du 
magnétisme  et  de  la  lumière,  et  à tous  ceux  plus  ou  moins  se- 
condaires qui  en  dépendent.  Il  est  susceptible  de  changements  en 
plus  par  addition  et  mélange. 

III.  Le  Règne  minéral  est  caractérisé  par  la  pesanteur,  par  la 
fluidité  qu’il  peut  affecter,  par  la  forme  solide  et  géométrique- 
ment déterminable. 

Il  est  le  fondement  et  la  base  de  tous  les  règnes  supérieurs; 
il  est  plongé  tout  entier  dans  le  règne  fluidal,  qui  agit  sur  lui 
et  sur  lequel  il  réagit.  Il  est  susceptible  de  changements  par  ad- 
dition et  mélange  en  plus  ou  en  moins;  il  augmente  par  la  dé- 
composition des  règnes  supérieurs,  auxquels  il  est  nécessaire,  et 
qui  sont  nécessaires  à son  but  et  à sa  destinée. 

IV.  Le  Régne  sidéral , caractérisé  par  la  pesanteur,  la  forme 
solide  et  géométrique,  et  par  le  mouvement  continu  et  régulier 
dans  l’espace,  mouvement  qui  lui  est  imprimé  et  qui  peut  être 
calculé  mathématiquement. 

Ce  lègue,  agissant  sur  les  règnes  précédents,  produit  les  al- 
ternatives de  jour  et  de  nuit,  de  saisons,  etc.,  nécessaires  aux 
règnes  supérieurs,  dont  il  est  par  conséquent  fonction;  mais  il 
ne  pourrait  rien  et  ne  serait  même  pas  sans  les  l ègues  inférieurs. 
Il  comprend  la  terre  et  tous  les  astres  et  est  l’objet  de  la  science 
astronomique. 

V.  Le  Règne  végétal  est  caractérisé  par  la  pesanteur,  par  la 
fluidité  dans  ses  produits  et  ses  liquides  organiques,  par  la  forme 
solide  dans  scs  tissus  et  par  la  forme  organique  dans  son  tout; 
par  le  mouvement  intérieur  de  nutrition  et  d’accroissement  qui 
lui  est  propre,  enfin  par  la  structure  organique,  susceptible  de 
se  reproduire  par  elle-même,  ce  qui  est  son  caractère  propre  et 
distinctif. 

Il  est  basé  sur  le  règne  minéral  et  matériel;  il  a besoin  du 
règne  fluidal  sur  lequel  il  réagit;  il  est  soumis  à l’influence  du 
règne  sidéral,  et  est  nécessaire  aux  deux  règnes  supérieurs.  Les 
animaux  lui  sont  aussi  nécessaires. 
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VI.  Le  Règne  animal  est  caractérisé  par  la  pesanteur,  parla 
fluidité  dans  ses  produits  et  ses  liquides  organiques,  par  la  forme 
solide  dans  ses  tissus,  par  la  forme  organique  animale  dans  son 
tout;  par  le  mouvement  intérieur  de  nutrition  et  d’accroisse- 
ment, par  la  structure  organique  susceptible  de  se  reproduire 
par  elle-même,  et  enfin  par  le  mouvement  volontaire  de  trans- 
lation, dont  la  cause  est  en  lui,  et  par  la  sensibilité,  caractères 
qui  lui  sont  propres  et  qui  le  distinguent. 

Il  a besoin  de  tous  les  règnes  précédents,  et  il  réagit  sur  le 
règne  végétal,  sur  le  règne  minéral  et  sur  le  règne  fluidal,  des- 
quels il  est  par  conséquent  fonction,  en  tant  qu’il  y maintient 
l’équilibre  harmonique , et  qu’il  sert  même  à la  vie  des  vé- 
gétaux. 

VII.  Le  Règne  social  ou  humain  est  caractérisé  par  toutes  les 
propriétés  du  règne  précédent,  et  de  plus  il  possède  l'intelli- 
gence, et  par  suite  la  moralité,  ce  qui  en  fait  un  être  social  et 
susceptible  de  progrès. 

Il  agit  sur  le  monde  entier  directement  ou  indirectement  par 
la  pensée.  Il  est  le  but,  le  terme  de  la  création  ; il  demandait  en 
effet  préalablement  la  création  du  règne  animal,  comme  celui-ci 
demandait  le  règne  végétal,  celui-ci  le  règne  fluidal  et  minéral, 
et  ceux-ci  enfin  le  règne  matériel. 

Cet  aperçu  fait  voir  comment  les  expressions  aphoristiques 
employées  par  Linnée  pour  peindre  les  trois  règnes  qu’il  admet- 
tait dans  la  nature,  doivent  être  étendues  et  formulées  ainsi 
pour  caractériser  les  sept  que  nous  proposons  : 

I.  Malerialia,  pondérant. 

II.  Fluidalia,  pondérant,  fluido  finguntur  et  expanduntur. 

III.  Mineralia,  pondérant,  finguntur,  gcometricè  metiun- 

tur. 

IV.  Sideralia , pondérant,  finguntur,  gcometricè  metiun- 

tur  et  perpetuô  moventur. 

V.  Vegelalia , pondérant,  finguntur,  crescnnt  et  régénérant. 

VI.  À nimalia,  pondérant,  finguntur,  crescunt,  régénérant  et 

sentiunt. 

VII.  Socialia,  pondérant,  finguntur,  crescunt,  régénérant, 

sentiunt  et  sociantur. 

. Dans  ces  sept  règnes,  le  degré  d’action  sur  le  monde  exté- 
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rieur  est  proportionne  à l’élévation  de  chaque  règne  ; en  ef- 
fet, l’action  de  l'homme  social  est  énorme,  puisqu'il  peut  dé- 
truire les  animaux,  les  transporter,  les  modifier  presque  à sa 
volonté;  il  peut  faire  encore  bien  davantage  à l’égard  des 
végétaux  ; il  les  multiplie  par  des  voies  à peine  naturelles.  11 
agit  sur  le  règne  lluidal,  minéral  et  sur  la  terre  elle-même,  à 
sa  surface;  il  peut  abaisser  les  montagnes,  changer  le  cours 
des  rivières  ; il  peut  dégager  les  métaux  des  combinaisons  qui 
les  dissimulent,  les  liquéfier  et  leur  donner  la  forme  artifi- 
cielle qu’il  veut;  il  peut  dilater  ou  contracter  l’air  et  l’eau  au 
point  de  solidifier  celle-ci  ; il  peut  produire  les  phénomènes 
d'électricité,  de  magnétisme,  de  lumière  et  de  chaleur. 

Le  règne  animal  ne  peut  porter  son  action  que  sur  une  par- 
tie de  lui-mème,  quelquefois  sur  l’homme  physique  et  indivi- 
duel ; sur  les  végétaux , qu’il  se  borne  cependant  à détruire  ; 
sur  le  règne  minéral,  en  modifiant  assez  peu  la  surface  de  la 
terre,  si  ce  n’est  par  l’augmentation  qu’il  lui  apporte. 

Le  règne  végétal  n’a  plus  d’action  que  sur  lui-mème,  un  peu 
par  le  parasitisme  ; mais  il  en  a beaucoup  sur  le  règne  miné- 
ral , qu’il  divise,  décompose  même  dans  ses  éléments  chimi- 
ques, agissant  ainsi  d'une  manière  remarquable  sur  les  masses 
d’eau  et  d’air  qui  entourent  la  terre,  c’est  à-dire  sur  le  règne 
(luiilal. 

Le  règne  minéral  n’a  plus  d’action  sur  les  trois  précédents 
que  par  son  introduction  utile  ou  nuisible  dans  leurs  tissus,  et 
eu  les  immobilisant  pour  ainsi  dire. 

Le  règne  fluidal  n’a  guère  d’action  par  lui-mème,  et  sans 
décomposition  ou  composition  des  précédents,  que  sur  le  règne 
minéral,  qu’il  détruit  souvent  à l’état  de  minéral  proprement 
dit,  ou  de  roche,  ou  enfin  de  strates  ou  d'éléments  géologiques, 
de  mauière  à niveler  la  surface  de  la  terre.  Mais  son  action  est 
immense  avec  le  concours  de  tous  les  êtres. 

Le  règne  matériel,  enfin,  n’a  que  sou  action  d’inertie , d’em- 
pèchcmcnt,  de  support. 

Les  deux  extrêmes,  ou  termes,  de  ces  règnes  ne  forment  pas 
de  série  par  eux-mêmes,  étant  l'un  immobile,  fixe,  et  l'autre 
progressif. 

Les  cinq  intermédiaires  forment,  au  contraire,  chacun  une  sé- 
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rie,  d'après  la  considéralion  de  leur  propriété  ou  faculté  carac- 
téristique : 1°  degré  de  fluidité  oud’expausibiiité  pour  le  règne 
lluidal  ; 2°  forme  et  composition  chimique  pour  le  minéral  ; 
3°  durée  de  mouvement  de  révolution , pesanteur  et  densité 
pour  le  règne  sidéral;  4°  organes  de  la  reproductiou,  et  forme 
pour  le  règne  végétal  ; 5°  sensibilité , locomotilité  et  forme 
pour  le  règne  animal. 

L'étendue  de  ces  règnes  dans  le  monde  est  aussi  en  rapport 
inverse  de  leur  action.  Aiusi,  le  règne  matériel  le  plus  iuféricur, 
qui  est  le  plus  étendu,  est  celui  qui  a le  moius  d'actiou,  et,  au 
contraire,  le  règne  social,  le  plus  élevé  et  le  moins  étendu,  est 
aussi  celui  qui  a le  plus  d’action. 

Il  y a aussi  une  opposition  complète  entre  les  deux  extrêmes 
sous  le  rapport  de  l'essence  ; l'un  étant  purement  et  unique- 
ment matière,  et  l’autre  le  plus  possible  esprit,  immortel,  indes- 
tructible; d'où  le  premier  est  seul  immobile,  immutable,  et  le 
dernier  seul  progressif.  Le  premier,  la  matière,  est  divisible 
indéfiniment;  le  second,  l'esprit,  est  indivisible. 

Mais  ce  qui  distingue  encore  plus  les  règnes  de  la  nature, 
c’est  la  faculté  d'association  dans  ceux  qui  sont  composés  d'in- 
dividus et  d’espèces,  c'est-à-dire  qui  peuvent,  dans  leur  action 
sur  le  monde  extérieur,  agir  en  commun,  unir  leurs  efforts 
dans  un  but  commun  , actuel  ou  futur.  Nécessairement  cette 
faculté  est  nulle  dans  tous  les  règnes  inférieurs,  où  il  ne  peut  y 
avoir  d’espèces  puisqu’il  n’y  a pas  de  génération  ; elle  est  éga- 
lement nulle  dans  le  règne  végétal,  où  existent  des  individus  et 
des  espèces  ; on  peut  cependant  y reconnaître  quelquefois  un 
rapprochement  nécessaire.  Elle  commence  dans  le  règne  animal, 
mais  à un  degré  très-inférieur  et  par  instinct,  pouvant  à peine 
contre-balancer  les  appétits  physiques  et  jamais  les  vaiucre. 
Eufin,  elle  arrive  au  sommet  de  la  perfection,  au  point  de  de- 
venir caractéristique  dans  le  règne  social;  mais  alors  elle  en- 
traîne comme  conséquence  l’abnégation  du  moi  individuel 
pour  développer  le  moi  social  proportionnellement  au  degré 
de  la  société  et  aux  difficultés  des  circonstances,  dans  lesquelles 
les  parties  du  règne  social  ont  porté  leur  action.  Par  suite  de 
cette  nécessité  d’abuégation  individuelle  et  proportionnelle  au 
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degré  social,  l’homme  devient  uu  être  moral  et  nécessairement 

religieux. 

10»  De  tous  ees  faits  et  des  études  que  nous  avons  faites  jus- 
qu'ici sortent  d’immenses  conséquences,  qui  vont  devenir  pour 
nos  études  ultérieures  des  principes  fondamentaux.  C’est , 
1°  que  l’homme  est  le  but,  le  terme  final  de  la  création  ; 2°  que 
la  création  du  monde  physique,  du  monde  intellectuel  et  mo- 
ral, n’est  qu'un  tout,  qu'une  seule  et  grande  harmonie  dans  la 
conception  du  Créateur;  3°  que  tous  les  règnes  de  la  création 
forment  un  plan  général  dont  tous  les  grands  degrés  sont  néces- 
saires, et  tellement  enchaînés  les  uns  aux  autres,  que,  si  l’un 
venait  à être  anéanti , l'ordre  serait  troublé,  et  plusieurs  des 
autres  disparaîtraient  aussi  ; ainsi , les  animaux  venant  à dis- 
paraître, les  végétaux  ne  tarderont  pas  à être  aussi  anéantis , 
parce  que  leur  action  ne  sera  plus  contre-balancée,  qu’ils 
tomberont  sous  l’influence  exclusive  et  destructive,  quand  elle 
est  seule , des  règnes  minéral  et  fluidal. 

5«  Une  cinquième  conséquence,  c’est  que  chaque  règne  forme 
un  plan  particulier,  limité  et  distinct  de  tous  les  autres , mais 
propre  à s’harmonier  avec  eux  dans  le  plan  général. 

t;o  Que,  pour  les  astres,  ce  plan  forme  une  série  basée  sur  la 
pesanteur,  la  position,  les  distances  respectives  et  les  mouve- 
ments réguliers  et  pourtant  différents  dans  leur  durée  et  la 
courbe  que  chaque  astre  décrit;  que  ce  plan  sérial  étant  un 
tout,  uu  ensemble  qui  ne  peut  exister,  si  l’on  en  dérange  une 
partie  notable,  n’a  pu  exister  partiellement,  et  a par  consé- 
quent été  créé  tout  d’un  jet. 

7o  Que  le  règne  végétal  et  le  règne  auimal  formant,  surtout 
le  dernier , une  série  de  plans  divers  et  basés  les  uns  sur  les 
autres,  sont  par  conséquent  une  seule  et  unique  conception, 
démontrable,  et  tellement  bien  enchaînée  dans  ses  groupes  et 
ses  espèces,  qu’on  peut  eu  apercevoir  les  anneaux  et  les  lacu- 
nes ; ces  anneaux  étant,  eu  outre,  nécessaires  les  uns  aux  autres, 
ont  dù  être  conçus  et  créés  tous  ensemble  et  d’un  seul  jet. 

8°  Enfin,  il  résulte,  comme  dernière  conséquence,  de  tou- 
tes nos  études,  que  les  lois  qui  régissent  le  monde  actuel  ne 
sont  que  le  résultat  des  rapports  les  uns  avec  les  autres  et  des 
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propriétés  diverses  de  tous  les  règnes  de  la  nature;  que,  par 
conséquent,  ces  lois  n’ont  pu  exister  avant  que  les  rapports 
fussent  établis  ; et  alors  ces  lois  n’ont  pu  présider  à l'arrange* 
ment  ni  a la  disposition  de  ce  monde. 

1 !»  A l’aide  de  ces  nouveaux  principes,  tirés  de  l’ensemble 
de  la  création  et  de  la  connaissance  des  êtres  dans  leurs  rap- 
ports mutuels , nous  pouvons  résoudre  les  fameuses  questions 
sur  les  époques  indéterminées  ou  sur  la  durée  des  jours  de  la 
création  ; nous  le  ferons,  comme  toujours,  par  la  science  et  par 
l’étude  du  texte  divin. 

Fondés  sur  certains  faits  géologiques  mal  interprétés,  des  géo- 
logues, sans  aucune  autre  donnée,  sans  aucune  considération  des 
faits  et  des  principes  des  autres  sciences,  ont  prétendu  que  les 
végétaux  et  les  animaux  divers  que  l’on  rencontre  dans  les  cou- 
ches de  l’enveloppe  de  la  terre  prouvent  des  créations  et  des  des- 
tructions successives.  Selon  eux,  la  formation  des  couches  pier- 
reuses et  l’enfouissement  des  fossiles  à des  hauteurs  diverses  dans 
le  sol  et  dans  une  série  de  couches  superposées,  prouvent  un 
grand  nombre  de  créations  diverses  et  successives  qui  se  seront 
cteiutes  dans  des  bouleversements  nombreux  et  successifs.  Cette 
hypothèse,  mise  en  avant  par  Buflon,  a été  reprise  par  Cuvier,  qui 
l’a  développée  dans  le  dernier  sens  et  soutenue  dans  sou  Discours 
sur  les  révolutions  du  globe  ; elle  a été  adoptée  sur  son  autorité  par 
un  grand  nombre  de  géologues  ; sur  son  autorité,  elle  a même 
été  admise  sans  contrôle  par  plusieurs  théologiens  savants,  mais 
qui,  il  est  vrai,  ne  connaissent  pas  la  science  géologique. 

Cependant,  comme  cette  hypothèse  paraissait  en  opposition 
assez  flagrante  avec  le  texte  de  Moïse,  des  esprits  pleins  de 
bonnes  intentions,  ayant  foi  pleine  et  complète  dans  l'hypothèse 
de  Cuvier,  ont  torturé  le  texte  de  Moïse  pour  le  faire  concor- 
der avec  cette  hypothèse,  qu’ils  n’osaient  discuter.  De  là  sont 
nés  deux  systèmes;  l’uu,  généralement  plus  connu  et  plus  fa- 
vorablement accueilli,  quoique  le  plus  inadmissible,  est  celui 
qu’on  appelle  des  époques  indéterminées.  Il  consiste  à regarder 
les  jours  de  la  création,  non  comme  des  jours  ordinaires  de 
vingt-quatre  heures,  mais  comme  des  époques  de  milliers  d'an- 
nées, qu’on  ne  détermine  pas.  Selon  ce  système,  Dieu  a eu  tout 
le  temps  d’opérer  des  créations  successives,  que  des  catacly  smes 
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détruisaient  ensuite,  pour  faire  place  à de  nouvelles  créations 
végétales  et  animales,  qui  étaient  ensuite  détruites  ; et  ainsi  de 
suite,  jusqu'à  la  dernière  création  dont  l'homme  fait  partie  : ce 
qui,  à leur  dire,  expliquerait  aussi  pourquoi  on  ne  rencontre 
pas  d’hommes  fossiles,  que  Cuvier  n’a  jamais  voulu  admettre, 
malgré  l’évidence. 

Le  second  système,  moins  en  contradiction  que  le  précédent 
avec  le  texte  de  Moïse,  suppose  que  toutes  ces  créations  et  des- 
tructions successives  ont  eu  lieu  à une  époque  antérieure  à la 
création  actuelle,  telle  que  la  raconte  Moïse.  Par  la,  la  narra- 
tion de  Moïse  semble  mise  à l’abri  de  toute  contradiction,  et 
n'avoir  plus  rien  à démêler  avec  la  géologie,  qui  peut  aller  li- 
brement se  perdre  dans  la  nuit  des  temps  iulinis,  antérieurs  au 
monde  actuel. 

Avant  de  discuter  la  valeur  de  ces  deux  systèmes,  nous  de- 
vons déclarer  nettement  qu’ils  n’ont  point  été  condamnés  par 
l’Église,  qui  a laissé  sur  ce  point  les  opinions  libres.  Nous  ne 
voulons  doue  point  être  plus  sévère  que  la  sainte  Église,  qui 
seule  a le  droit  de  régler  nos  croyances  et  de  condamner  les 
erreurs;  mais  aussi  nous  avons  tous  les  droits  d'exposer  les  rai- 
sons et  les  motifs  qui  nous  font  rejeter  ces  systèmes,  au  point  de 
vue  de  la  science  et  de  la  saine  interprétation  du  texte  de  l’Écri- 
ture sainte. 

Quant  au  premier  système,  la  paléontologie  et  la  zoologie 
prouvent  nettement  sa  fausseté.  En  effet,  tous  les  végétaux  et 
tous  les  animaux  fossiles  sont  organisés  absolument  comme  les 
végétaux  et  les  animaux  vivants.  Bien  plus,  l'étude  approfondie 
de  la  série  végétale  et  de  la  série  animale,  prouve  de  la  manière 
la  plus  évidente  qu’il  y a entre  les  groupes  végétaux  et  ani- 
maux des  lacunes  qu’il  est  impossible  de  combler  avec  les 
animaux  et  les  végétaux  connus  a la  surface  du  globe,  et  vivant 
actuellement.  La  paléontologie,  à son  tour,  aidée  des  lumières 
de  la  zoologie  et  de  la  botanique,  étudiant  à fond  tous  les  débris 
d’animaux  et  de  végétaux  enfouis  dans  la  terre,  démontre  qu’ils 
viennent  tous,  sans  en  excepter  un  seul,  prendre  place  dans  les 
séries  animale  et  végétale  et  combler  les  lacunes  existantes, 
marquer  les  passages  et  lier  entre  eux  les  chaînons  actuelle- 
ment vivants.  Ainsi,  un  grand  nombre  de  végétaux  et  d’oni- 
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maux  perdus,  sont  des  individus  qui  appartiennent  absolument 
à des  espèces  encore  vivantes;  d'autres  appartiennent  à des 
genres  vivants,  dont  ils  viennent  compléter  les  espèces  ; les  autres 
sout  des  genres  qui  viennent  combler  les  lacunes  qui  existent 
entre  les  genres  vivants  de  certaines  familles  ; enlin,  les  der- 
niers et  les  moins  nombreux  constituent  des  classes  qui  lient 
entre  elles  les  classes  vivantes.  11  est  donc  démontré  que  tous 
les  végétaux  et  les  animaux  fossiles  appartiennent  à la  série 
animale  et  à la  série  végétale  actuellement  existantes;  par  con- 
séquent, que  ces  fossiles  font  partie  de  la  même  conception  et 
du  même  plan  que  les  êtres  organisés  vivants  ; qu'ils  ont,  par 
conséquent,  vécu  dans  les  mêmes  circonstances,  et  qu'ils  ont 
été  créés  en  même  temps.  Autrement,  il  faudrait  dire  que  Dieu 
a fait  comme  un  architecte  insensé  qui.  voulant  bâtir  un  ma- 
gnifique édifice,  commencerait  par  élever  deux  murs  paral- 
lèles, les  laisserait  assez  longtemps  exposés  aux  injures  du 
temps  pour  tomber  en  ruines  ; puis  élèverait  les  deux  autres 
murs  opposés,  et  y placerait  le  faite  et  le  toit,  qui  se  soutien- 
drait tant  bien  que  mal  ; mais  jamais  cet  édifice  ne  serait 
complet  ni  achevé,  llien  d'autres  raisons  tirées  de  la  geotogie, 
et  que  nous  exposerons  dans  nos  prochaines  leçons,  combattent 
un  pareil  système. 

Voyons  comment  il  est  opposé  au  texte  de  Moïse. 

Le  mot  hébreu  iom,  jour,  que  l’on  a voulu  interpréter  par 
époque , ne  prouve  absolument  rien.  D'abord,  il  ne  signifie 
époque  que  quand  il  y a dans  le  contexte  des  raisons  de  le 
prendre  dans  cette  acception  ; ainsi  uous  disons  en  français, 
un  jour,  telle  chose  arriva;  un  jour  viendra,  etc.  Le  mot  jour, 
ici,  marque  une  époque  indéterminée  : c’est  dans  ce  même  sens 
qu’il  est  employé  en  hébreu  pour  signifier  époque.  Mais  dans  le 
premier  chapitre  de  la  Genèse,  le  mot  iom  est  nettement  déter- 
miné. Il  est  pris,  dans  ce  chapitre,  en  deux  acceptions  : l une 
pour  signifier  clarté,  lumière,  l’autre  pour  signifier  un  jour, 
une  durée  de  temps.  Dans  ce  dernier  sens,  c'est  un  jour  ayant 
un  soir  et  un  matin  ; en  outre,  les  trois  derniers  jours  sont 
mesurés  par  le  mouvement  diurne  apparent  du  soleil,  et  ne 
peuvent,  par  conséquent,  pas  être  pris  pour  des  époques, 
puisque  tout,  au  contraire,  les  détermine  parfaitement.  Or 
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Moïse  emploie,  pour  les  trois  premiers  jours,  les  mêmes  expres- 
sions et  la  même  tournure  que  pour  les  trois  derniers;  il  n’y  a 
donc  pas  de  raison  de  les  interpréter  en  dehors  du  sens  littéral. 
D'ailleurs  Moïse  a déterminé  lui-même  le  sens  du  mot  iom,  ap- 
pliqué aux  six  premiers  jours  de  la  Genèse,  lorsqu'il  dit  dans 
l’Exode  : « Pendant  six  jours  vous  travaillerez  et  vous  ferez 
» tous  vos  ouvrages;  mais  le  septième  jour  est  le  sabbat  du 
■ Seigneur  votre  Dieu.  Car  le  Seigneur  a fait  le  ciel  et  la  terre 
» et  la  mer,  et  tout  ce  qu’ils  renferment,  en  six  jours  et  le 
• septième  jour  il  se  reposa  : c’est  pourquoi  le  Seigneur  a béni  le 
» jour  du  sabbat  et  l’a  sanctiüé(l).  » Il  laisse  aux  Juifs  six  jours 
de  la  semaine  pour  travailler,  et  il  leur  commande  de  garder  le 
septième  ; ce  sont  assurément  bien  des  jours  ordinaires,  des 
jours  réels.  Mais  la  raison  de  son  commandement  est  toute 
dans  la  comparaison  qu’il  fait  de  ces  jours  avec  ceux  de  la 
création  : vous  travaillerez  six  jours,  parce  que  Dieu  a fait  en 
six  jours  le  ciel  et  la  terre  et  tout  ce  qu’ils  renferment  ; vous 
vous  reposerez  le  septième  jour,  parce  que  Dieu  a béni  le 
septième  jour.  Avec  la  plus  grande  bonne  volonté  du  monde, 
il  est  impossible  de  prendre  ici  le  mot  jour  dans  deux  acceptions 
différentes  ; or,  dans  l’une  il  signifie  certainement  un  jour  de 
vingt-quatre  heures,  donc  aussi  dans  l’autre.  Ce  n’est  donc 
qu’en  torturant  le  texte  que  l’on  peut  donner  au  mot  iom  du 
premier  chapitre  de  la  Genèse  la  signification  d’époque. 

Mais  il  y a d’autres  tours  de  force  dans  ce  système.  D’abord 
on  veut  plusieurs  créations  successives,  et  Moïse  n’en  raconte 
qu’une  seule.  Les  deux  premiers  jours,  Moïse  ne  parle  en  rien 
des  végétaux  ni  des  animaux;  on  ne  peut  donc  pas,  sans  dé- 
mentir son  texte,  admettre  une  ou  deux  créations  de  végétaux 
et  d’animaux,  ccs  deux  jours-là.  Le  troisième  jour,  Moïse  ra- 
conte que  tous  les  végétaux  sont  créés,  et  il  n’en  parle  plus  dans 
les  jours  suivants  ; si  donc  ils  ont  été  détruits,  il  ne  devrait  plus 
y en  avoir.  Mais  il  n’a  pas  du  tout  parlé  d’animaux.  Ce  n’est 
que  le  cinquième  jour  qu’il  dit  que  les  animaux  qui  vivent  dans 


(l)  Sex  ilii-bus  opernberis,  cl  faciès  omnia  opera  ton.  ScpUmn  antem  die  sab- 
t'Oluin  Uominl  Dei  lui  est.  Et,  r erset  tt  : Scx  cnim  diibus  fecit  Dominus  cœlum 
cl  terrain,  i l marc,  cl  nninin  quai  in  cis  sunl.cl  riquicvit  in  die  septimo;  idcirco 
b.nrdiiit  I)  . minus  diii  s.  bbali,  et  sai  ctiOcavit  oum 
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l’eau  et  les  oiseaux  sont  créés;  mais  un  cataclysme  n’aurait  pas 
détruit  les  animaux  aquatiques.  Enfin,  le  sixième  jour  Dieu  crée 
les  animaux  terrestres  et  l’homme;  ils  font  partie  de  l’œuvre  du 
même  jour,  ou,  si  vous  voulez,  de  la  même  époque,  qui  est  l’é- 
poque actuelle,  de  sorte  qu'il  vous  est  impossible  de  séparer  la 
sixième  de  la  septième  époque  ; les  animaux  terrestres  et 
l’homme  sont  créés  le  même  jour;  il  n'y  avait  pas  d’animaux 
terrestres  auparavant,  et  pourtant  vous  rencontrez  ces  animaux 
à l’état  fossile;  si  donc  ils  ont  été  détruits,  l’homme  a dû  être 
détruit  avec  eux.  Voilà  le  récit  de  Moïse;  il  est  impossible  de 
lui  faire  signifier  autre  chose;  tandis  que  l'on  dit  dans  les  sys- 
tèmes : Moïse  ne  nous  a pas  tout  dit  ; le  premier  jour  de  la  créa- 
tion, Dieu  a créé  des  végétaux  et  des  animaux  qui  ont  été  dé- 
truits. Moïse  dit,  au  contraire,  que  la  terre  était  vide  et  déserte 
et  toute  couverte  d’eau.  Le  second  jour,  dit- on  encore,  est  une 
seconde  époque,  pendant  laquelle  Dieu  a fait  d’autres  végétaux 
et  d’autres  animaux  qui  ont  encore  été  détruits.  Moïse  dit,  au 
contraire,  que  la  terre  continuait  à être  toujours  couverte  par  les 
eaux  et  qu'il  n'y  avait  pas  d’atmosphère,  puisque  Dieu  la  fit  ce 
second  jour  ; or,  point  d’atmosphère,  point  de  végétaux,  point 
d'animaux.  On  dit  encore  : Le  troisième  jour  est  une  troisième 
époque,  pendant  laquelle  Dieu  fit  une  troisième  création  qui  a 
été  détruite.  Moïse  dit,  au  contraire  : La  terre  continuait  toujours 
à être  couverte  d’eau  ; Dieu  enfin  la  découvrit  et  créa  tous  les  vé- 
gétaux, suivant  leurs  espèces  et  propres  à se  reproduire.  On  dit  : 
Le  quatrième  jour  est  une  quatrième  époque  et  une  quatrième 
création  de  végétaux  et  d’animaux  détruits.  Moïse  dit,  au  con- 
traire : Le  quatrième  jour  Dieu  fit  le  soleil,  la  lune  et  les  étoiles. 
Le  cinquième  jour,  dit-on,  est  une  cinquième  époque  de  création 
de  nouveaux  végétaux  et  de  nouveaux  animaux  plus  parfaits 
que  les  précédents,  mais  encore  détruits.  Moïse  dit,  au  contraire  : 
Le  cinquième  jour  Dieu  fit  les  poissons,  les  animaux  de  la  mer 
et  les  oiseaux.  Le  sixième  jour,  dit-on,  est  une  sixième  époque 
de  création  et  de  destruction,  dont  l’homme  ne  faisait  pas  en- 
core partie.  Moïse  dit,  au  contraire  • Le  sixième  jour  Dieu  fit  les 
animaux  des  champs,  les  animaux  rampants  et  les  animaux  do- 
mestiques ; ce  même  jour  Dieu  fit  l'homme  à sou  image  et  à sa 
ressemblance,  pour  commander  aux  poissons,  aux  animaux  ma- 


Digitized  by  Google 


4f>2  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE, 

rinset  aux  oiseaux  créés  le  cinquième  jour,  et  qui  par  consé- 
quent n'avaient  pas  été  détruits;  aux  animaux  terrestres  créés 
le  sixième  jour,  comme  l'homme.  Dieu,  dit  Moïse,  amena  tous 
ces  auimaux  à l'homme  pour  qu’il  leur  donnât  des  noms,  et  ces 
noms  sont  ceux  qu'ils  portent;  et  les  systèmes  prétendent  qu’ils 
ont  été  détruits.  Enfin,  dit-on,  le  septième  jour,  c’est  une 
septième  époque,  c’est  la  création  actuelle.  Moïse  dit  positive- 
ment, au  contraire  : Le  septième  jour,  Dieu  se  reposa  de  toutes 
les  œuvres  qu’il  avait  faites  pendant  les  six  jours  précédents. 

En  outre,  Dieu  donna  à l’homme  tous  les  végétaux  pour  sa 
nourriture  ; et  ce  sont  bien  les  mêmes  végétaux  dout  Moïse  a 
parlé  au  troisième  jour,  puisqu’il  dit  : « Ce  sont  là  les  gé- 
nérations du  ciel  et  de  la  terre,  lorsqu’ils  furent  créés,  au  jour 
que  le  Seigneur  Dieu  fit  le  ciel  et  la  terre,  et  toutes  les  plantes 
des  champs  avant  qu’elles  fussent  sorties  de  la  terre,  et  toutes  les 
herbes  de  la  campagne  avant  qu’elles  eussent  poussé  ; car  le  Sei- 
gneur Dieu  n’avait  point  encore  fait  pleuvoir  sur  la  terre,  et  il 
n’y  avait  point  d’homme  pour  la  cultiver  (I).»  Personne  n’osera 
dire  que  ce  ne  sont  pas  ici  les  mêmes  végétaux  dont  Moïse  a 
parlé  au  troisième  jour  ; comment  donc  ont-ils  été  détruits, 
puisqu'ils  sont  donnés  pour  nourriture  à l’homme  le  sixième 
jour;  mais,  en  outre,  si  le  quatrième,  le  cinquième  et  le  sixième 
jours  sont  de  longues  époques,  comment  Moïse  peut-il  dire  que 
pendant  ces  trois  époques  de  milliers  d'années,  ces  végétaux 
rt’ont  pu  croître,  parce  qu’il  n’a  point  fait  de  pluie,  et  qu’il  n’y 
avait  poiut  d’homme  pour  les  cultiver?  Comment  ont-ils  pu  se 
conserver  peudant  tant  de  milliers  d’années  jusqu’à  ce  que  la 
pluie  et  l’homme  vinssent  à leur  secours?  Ce  seul  texte,  comme 
on  le  voit,  suffirait  pour  prouver  que  Moïse  a entendu  parler  de 
jours  ordinaires  de  24  heures,  dans  les  jours  de  la  création. 

On  le  voit  donc,  le  système  des  époques  indéterminées  est  de 
tous  points  inconciliable  avec  le  texte  de  Moïse.  Il  y a contradic- 
tion flagrante  et  continuelle  entre  le  récit  de  Moïse  et  ce  système, 
qui  est  de  tous  ceux  qui  ont  été  inventés,  le  plus  opposé  au  récit 

(0  l*t®  >«nt  gcneratlonea  cœti  et  terras,  quando  cresla  sunt,  in  die  quo  fecit 
Dominus  Dcus  ccelum  et  terram  : et  omne  virgultum  agri  antequam  oriretur  In 
terra,  omnemque  herbam  regionis  priusqunm  germinaret  : non  cnim  pluerat  Do- 
minus  Deus  aupor  terrain,  et  homo  non  ernt  qui  opernretur  terrain.  Grn.  n,  4,  S. 
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de  la  Genèse.  Le  second  système  des  créations  antérieures  à la 
nôtre  et  avant  les  six  jours  de  Moïse,  n’est  pas  si  fortement  op- 
posé au  texte  de  l’ Ecriture  sainte  ; mais  il  n'est  pourtant  pas  ad- 
missible. 

D’abord,  au  point  de  vue  de  la  science,  puisque  tous  les  fos- 
siles appartiennent  à la  création  actuelle,  que  ce  sont  des  végé- 
taux et  des  animaux  tout  aussi  parfaits  que  ceux  actuellement 
existants,  qu'ils  ont  vécu  dans  les  mêmes  circonstances,  qu’ils 
appartiennent  à la  même  conception  et  au  même  plan,  il  est 
impossible  d’admettre  qu’ils  soient  d’une  création  antérieure  à 
la  nôtre. 

En  second  lieu,  ce  système  est  encore  en  contradiction  avec  le 
texte  de  Moïse;  en  effet,  le  texte  de  Moïse  dit  qu’au  commence- 
ment la  terre  était  vide  et  déserte  ; Dieu  ne  lui  avait  même  pas 
encore  donné  sou  nom,  il  ne  le  fit  que  le  troisième  jour  quand 
la  terre  fut  achevée  de  créer;  par  conséquent,  il  u’y  avait  pas  là 
d’animaux  ni  de  végétaux.  En  outre,  les  partisans  de  ce  système 
ne  peuvent  placer  leurs  créations  qu’avant  le  premier  jour;  car, 
après,  il  n’y  a plus  moyen,  nous  l’avons  prouvé.  Or,  avant  le 
premier  jour  la  lumière  n'existait  pas,  ni  par  conséquent  la 
chaleur,  ni  l’électricité,  ni  le  magnétisme;  car  Moïse  dit  positi- 
vement que  Dieu  fit  la  lumière  le  premier  jour.  Alors,  dans  le 
système  que  nous  combattons,  tous  les  végétaux  auraient  dû 
vivre  sans  lumière  et  tous  les  animaux  être  aveugles;  ce  qui 
n’est  pas,  car  un  grand  nombre  d’animaux  fossiles,  même  des 
plus  anciens,  avaient  de  fort  beaux  et  fort  grands  yeux,  comme 
on  peut  s'en  convaincre  en  voyant  seulement  l’orbite  de  I’cbîI. 
Ayant  probablement  senti  quelques-unes  de  ces  contradictions, 
les  partisans  de  ce  système  ont  prétendu  que  leurs  créations  dé- 
truites avaient  eu  lieu,  avant  le  chaos  dans  lequel  la  matière 
était  rentrée  après  leur  destruction;  et  qu’alors  on  pouvait  en- 
tendre le  terme  au  commencement  comme  signifiant  au  com- 
mencement de  la  création  actuelle.  Mais  malheureusement  le 
texte  hébreu,  le  texte  grec,  et  par  suite  aussi  le  texte  latin, 
prennent  ces  termes  au  commencement  dans  leur  sens  absolu  ; il 
n’y  a d’article  ni  en  hébreu  ni  en  grec,  ce  qui  marque  toujours, 
d’après  la  grammaire,  le  sens  absolu.  Ce  système  n’est  donc  pas 
plus  soutenable  que  le  précédent. 
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Reste  donc  le  sens  littéral  donné  au  mot  jour,  qui  ne  peut  si- 
gnifier, dans  les  six  premiers  jours  de  la  Genèse,  que  des  jours 
ordinaires;  la  science  d'ailleurs  nous  le  prouve,  puisque  les  six 
premiers  règnes  de  la  création  que  nous  avons  reconnus,  sont 
fonctions  les  uns  des  autres  ; en  effet,  la  matière,  ou  le  règne 
matériel,  ne  peut  exister  sans  le  règne  fluidal  et  minéral;  le 
règne  fluidal  ne  peut  exister  comme  il  est  réellement,  ni  surtout 
avoir  d’action,  sans  le  règne  végétal  et  animal,  qui  réagissent 
l'un  sur  l’autre  par  le  moyen  de  ce  règne  fluidal,  et  qui  ne  pour- 
raient exister  sans  cette  réaction  ; le  règne  végétal  a aussi  besoin 
du  règne  sidéral,  qui  agit  sur  le  règne  fluidal,  sur  l’atmosphère 
et  les  eaux  ; en  sorte  que  s'il  y avait  eu  de  longues  époques  entre 
la  création  de  ces  divers  règnes,  ils  n’anraient  pu  exister.  Le 
règne  végétal  a besoin  aussi  du  règne  animal  ; donc  ils  ont  été 
créés  immédiatement  l’un  après  l’autre.  Plusieurs  animaux  et 
plusieurs  végétaux  ont  besoin  du  secours  de  l’homme  pour  se 
développer  et  se  conserver  ; donc  encore  l’homme  a été  créé 
très-peu  de  temps  après  eux.  Ainsi  donc,  si  les  jours  de  la 
création  avaient  été  des  époques,  aucun  des  règnes  n’aurait  pu 
exister,  ni  être  ce  qu’il  est.  t andis  qu’en  admettant  que  ce  sont 
des  jours  ordinaires,  puremeut  et  simplement,  tout  s’explique 
naturellement,  logiquement  et,  par  conséquent,  véritable- 
ment. 

Il  ne  reste  qu’une  seule  objection,  c’est  celle  tirée  des  couches 
de  l’enveloppe  de  la  terre,  et  du  temps  qu’il  a fallu  pour  les 
former  ; sa  solution,  nous  l’espérons,  nous  apportera  de  nou- 
velles lumières,  et  viendra  fortifier  toutes  les  vérités  que  nous 
avons  défendues  jusqu’ici.  Mais,  pour  cela,  il  faudra  que  nous 
entrions  dans  une  étude  préalable  de  la  géologie,  ce  qui  fera  la 
dernière  partie  de  ce  cours. 
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LEÇON  XXV. 

MÉTAPHÏSIQL'E  DE  LA  CRÉATION. 


Aristote  enseigne  que  la  substance  et  la  forme  constituent 
les  êtres  qui  existent  par  nature.  La  substance,  en  latin  su6- 
Klantia,  en  grec  fimxtiat-.cS. , est  ce  qui  est  jeté,  étendu  dessous, 
soumis  à l’action  d’un  autre.  C’est  l’élément  passif,  inerte,  qui 
ne  peut  rien  par  lui-même,  et  sur  lequel  agit  la  forme  pour  en 
faire  un  être  quelconque;  car,  dit  le  stagirite  , tout  naît  de  la 
substance  et  de  la  forme  (I). 

La  forme  est  le  type,  l’idée,  l’élément  actif  qui  agit  sur  la 
substance,  pour  la  coordonner  et  en  former  tel  ou  tel  être.  La 
substance  et  la  forme  ne  sont  séparables  dans  un  être  que  par 
raison,  mais  non  en  réalité.  Nulle  substance,  en  effet,  ne  peut 
exister  sans  un  mode  quelconque,  sans  une  forme  à laquelle 
elle  est  soumise,  dont  elle  est  comme  le  siège,  et  qu’elle  reçoit 
par  le  fait  même  de  son  existence.  La  moindre  substance  a né- 
cessairement une  forme  ; elle  est  nécessairement  soumise  a 
quelque  chose  dont  elle  est  le  siège,  sans  quoi  elle  cesserait 
d’être  substance  et  ne  serait  plus  rien. 

La  substance  ne  peut  donc  exister  sans  la  forme  ; mais  cela 
est-il  réciproque  pour  la  forme,  ne  peut-elle  exister  sans  la 
substance?  La  forme  est  un  type,  une  idée,  une  conception  d’or- 
dre dans  la  substance  ; elle  est  nécessairement  produite  par 
une  puissance  capable  d’idée,  capable  d’ordre,  capable  de  con- 
cevoir un  type.  Elle  n’existe  donc  pas  par  elle-même,  mais  elle 
existe  indépendamment  de  la  substance,  puisque  l’idée  d’un  être 
contingent  peut  être  conçue  sans  que  cet  être  existe,  mais  cet 
être  ne  peut  être  conçu  sans  une  forme.  Celle-ci,  en  effet,  vient 

(I)  rî-jvrraw  diravTc  fx  ri  tcv  în»x«iu.iw»  xat  tt;  uspçf,;.  — De  Phys,  autrui!., 
1. 1,  e.  vu. 
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de  l'intelligence,  l’esprit  est  la  forme  des  formes.  Les  formes 
seules,  et  non  les  substances,  sont  dans  l’esprit  et  peuvent  être 
perçues  par  lui  ; car  les  choses  ne  sont  intelligibles  que  par 
leurs  formes.  La  forme  est  donc  indépendante  de  la  substauce, 
elle  doit  même  exister  avant  elle , puisqu’il  faut  bien  qu’elle 
ait  été  conçue  pour  être  appliquée  à la  substance  qui  ne  peut 
exister  sans  elle. 

Puisque  la  substance  ne  peut  exister  sans  la  forme,  et  que  la 
forme  cllc-mémc  est  produite  par  une  puissance  active  et  capa- 
ble d’idée , il  s’ensuit  que  la  substauce  est  nécessairement 
créée.  De  ce  qu’elle  suppose  la  précxisteuce  de  la  forme,  elle 
est  nécessairement  créée  après  la  conception  de  celle  ci. 

Toute  substance  est  donc  créée  ; ainsi  définie  et  comprise,  il 
est  évident  qu’il  n’y  a point  de  substance  en  Dieu.  Car  pour 
qu  il  y eût  substance  divine,  il  faudrait  une  forme  préexi- 
stante; et  pour  qu’il  y eût  forme,  il  faudrait  une  puissance  ca- 
pable de  la  concevoir.  Toute  substance  est  passive,  inerte  et 
subjective  ; or , il  ne  peut  y avoir  en  Dieu  rien  de  passif,  rien 
d’inerte,  rien  de  subjectif.  Dieu  est  tout  acte,  toute  puissance; 
il  existe  par  lui-même  ; il  est  sa  forme  à lui-même.  Dieu  est  es- 
sence, mais  non  substance;  les  êtres  créés,  au  contraire,  sont  sub- 
stance, mais  non  essence , puisqu’ils  n’existent  pas  par  eux- 
mêmes  (1)  Us  sont  le  résultat  de  la  forme  et  de  la  substance. 

La  confusion  de  l’essence  avec  la  substance  est  le  point  de 
départ  et  toute  la  base  du  panthéisme;  mais  une  fois  admise 
la  distinction  profonde  et  nécessaire  entre  l’essence  et  la  sub- 
stance, il  n’y  a plus  de  panthéisme  possible.  On  ne  peut  plus 
dire,  en  effet,  qu’il  n’y  a qu’une  seule  substance,  à laquelle  par- 


(I)  l.e  terme  latin  consubslanlialis  du  Symbole  semblerait  dire  qu’il  y a sub- 
slntire  en  Dieu,  et  être  ainsi  opposé  à notre  doctrine  ; mais  si  l'on  réfléchit  que  lt 
Symbole  a été  écrit  en  grec,  et  qu’il  y a dans  cette  langue  cpLoouetcv,  mime  es- 
sence, qui  vient  de  cuma,  essentia,  essence,  c-joioc,  esse,  être,  on  comprendra  que 
le  mot  latin  substantia,  et  le  français  substance,  ont  un  tout  autre  sens  en  par- 
lant de  Dieu  et  des  créatures;  la  substance  divins  est  son  essence,  elle  subsiste 
par  tllc-métne,  elle  est  Dieu-même  et  sa  forme,  tandis  que  dans  les  créatures 
elle  est  par  un  autre,  elle  fst  sujette,  elle  est  distincte  de  la  forme  et  ne  peut  exis- 
ter sans  elle;  la  distinction  que  nous  faisons  entre  essence  et  substance  est  donc 
conforme  au  dogme  catholique;  elle  est  de  plus  appuyée  ptr  saint  Augustin  et 
saint  Thomas,  et  par  tous  les  théologiens  qui  ont  grand  soin  d’établir  une  diffé- 
rence entre  le  mot  substance  appliqué  à Dieu,  et  le  meme  mot  appliqué  aux  créa- 
tures. 
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ticipent  tous  les  êtres,  puisqu’il  ne  peut  y avoir  de  substance 
en  Dieu,  vu  que  la  substance,  rigoureusement  parlant,  est  né- 
cessairement produite.  On  ne  peut  pas  dire  davantage  que  tous 
les  êtres  participent  à la  même  essence,  puisqu’il  n’y  a qu’une 
essence,  nécessairement  incréée  ; or,  tous  les  êtres  contingents, 
étant  le  résultat  de  la  substance  et  de  la  forme,  sont  nécessai- 
rement créés. 

La  substance  créée  est-elle  une  et  commune  à tous  les  êtres 
contingents?  On  est  tout  d'abord  obligé  de  faire  une  distinction 
profonde  entre  la  substance  simple,  dont  sont  formés  les  êtres 
spirituels,  et  la  substance  composée  ou  matérielle,  dont  sont 
formés  les  êtres  matériels. 

La  substance  matérielle  elle-même,  la  seule  qu’il  nous  soit 
permis  d’atteindre  plus  ou  moins  directement  ou  immédiate- 
ment par  notre  expérience  et  notre  observation , parait  mul- 
tiple et  diverse.  Toutes  les  sciences  humaines,  en  effet,  nous 
conduisent  à ce  principe  de  la  multiplicité  de  la  substance 
matérielle.  La  chimie,  par  ses  analyses  et  ses  synthèses,  est 
couduite  à reconnaître  l’existence  de  plusieurs  éléments  indé- 
composables et  indivisibles,  qui  réagissent  diversement  les  uns 
sur  les  autres,  et  qui  paraissent  par  conséquent  des  substances 
differentes.  L’étude  des  corps  bruts  et  des  corps  organisés 
amène  également  la  distinction  d’éléments  divers,  de  substan- 
ces inorganiques  et  de  substances  organiques,  vivantes,  et 
parmi  celles-ci  encore  il  y a lieu  à plusieurs  distinctions  fon- 
damentales. 

Il  parait  donc  logique  de  conclure  qu’il  n’y  a pas  une  seule 
substance  commune  à tous  les  êtres  créés.  Et  par  là  encore  le 
panthéisme  est  radicalement  détruit  dans  ses  bases.  Mais  com- 
bien y a-t-il  de  substances  premières  matérielles,  puisque  c’est 
de  celles-là  qu’il  s’agit  spécialement  ici?  Faut-il  admettre  au- 
tant de  substances  premières  que  de  corps  chimiquement  sim- 
ples ? Au  premier  abord  cela  paraîtrait  rationnel  ; néanmoins, 
un  examen  plus  approfondi  oblige  à suspendre  son  jugement, 
surtout  quand  on  réfléchit  que  tous  les  corps  réputés  chimi- 
quement simples  pourraient  bien  être  composés  et  qu’ils  le 
sont  très-probablement.  Si  donc,  d’une,  part,  nous  sommes 
conduits  par  les  faits  à admettre  plusieurs  substances  maté- 
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rielles,  de  l’autre  il  nous  est  impossible  d'en  fixer  le  nombre. 

Quand  nous  arrivons  aux  substances  composées,  il  nous  est 
plus  facile  d’eu  saisir  la  distinction  ; nous  trouvons,  en  effet, 
à les  diviser  en  substances  brutes  et  en  substauces  organiques, 
et  parmi  celles-ci  les  unes  sont  communes  aux  végétaux  et  aux 
animaux  , et  les  autres  paraissent  propres  à chacun  de  ces 
deux  règnes  et  peut  être  même  y a-t-il  des  substances  propres 
à chaque  espèce  ; ce  dernier  point  cependant  est  plus  douteux 
et  comporterait  même  difficilement  une  démonstration  rigou  - 
relise  pour  toutes  les  espèces. 

Les  substances  sont-elles  invariables,  immuables,  ou  bien 
peuvent-elles  se  changer  les  unes  dans  les  autres?  Buffon  avait 
imagiué  que  toute  la  masse  des  substances  avait  été  créée  à l’o- 
rigine; les  substances  brutes  et  les  substauces  organiques 
étaient  mélangées  quoique  distinctes.  Daus  cette  hypothèse  la 
quantité  de  substance  organique  n’augmente,  ni  ne  diminue, 
elle  circule  toujours  la  même  à l’état  de  molécules  dans  le 
monde  inorganique  et  dans  les  êtres  orgauisés.  11  suivrait  de 
là  que  le  nombre  des  individus  organisés,  soit  dans  les  espèces 
animales,  soit  dans  les  espèces  végétales,  serait  fixé  entre  cer- 
taines limites  nécessairement  déterminées  par  la  quantité  de 
molécules  organiques;  or,  tous  les  faits  dans  le  règne  végétai, 
dans  le  règne  animal,  comme  en  géologie,  paraissent  contrai- 
res à une  telle  limite;  puisque  d’uuc  part  la  géologie  démontre 
qu'un  grand  nombre  de  substances  organiques  sont  passées  à 
l’état  inorganique , et  que  de  l’autre  la  botanique  et  la  zoo- 
logie démontrent  que  le  nombre  des  individus  dans  chaque  es- 
pèce est  ou  parait  du  moins  illimité.  Une  autre  théorie  a été 
proposée  par  Buffon  lui-même  et  par  Lamarck  à l’occasion  des 
animaux  a transsudation  calcaire  : suivant  ces  deux  grands 
naturalistes,  les  mollusques  et  les  rayonnés,  etc.,  transforme- 
raient l’eau  en  calcaire.  11  faut  bien  avouer  que  la  physiologie 
se  réunit  à la  géologie  pour  appuyer  cette  manière  de  voir. 

l.a  physiologie  nous  montre  les  végétaux  puisant  dans  le  rè- 
gne minéral  des  substances  inorganiques  qu’ils  transforment 
en  substances  organisées;  elle  nous  montre  ensuite  les  ani- 
maux transformant  les  substances  végétales  et  même  minéra- 
les en  substances  animales  ; ils  puisent  en  effet  dans  l’air,  dans 
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l'eau,  dans  les  graines  et  toutes  les  parties  des  plantes,  tous  les 
éléments  qu’ils  transforment  en  sang,  en  muscles , en  os,  en 
système  nerveux,  etc. 

La  géologie  à son  tour  nous  prouve  que  les  lois  générales  de 
la  matière  réagissent  sur  les  substances  organiques  végétales 
et  animales  pour  les  transformer  en  substances  brutes,  au 
point  que  nous  sommes  obligés  de  reconnaître  que  la  masse 
solide  de  la  terre  s’est  accrue  de  toutes  ces  transmutations. 

Linnée  posait  aussi  en  principe  la  théorie  des  transmuta- 
tions : « La  toute-puissance  divine  élève  les  terres  en  végé- 
taux, ennoblit  ceux-ci  dans  les  animaux,  et  les  transmue  tous 
dans  l'homme,  qui  réfléchit  les  rayons  de  la  sagesse  vers  la 
majesté  qui  les  réunit  en  faisceaux  resplendissants  (1).  « 

Enfin,  les  transformations  de  la  chimie  viennent  appuyer 
la  théorie  de  ces  grands  naturalistes , puisque  les  mêmes  corps 
simples,  diversement  combinés,  produisent  des  substances  to  - 
talement  différentes  par  leurs  propriétés. 

La  théorie  de  la  transformation  des  substances  parait  donc 
la  plus  conforme  aux  faits  de  la  science  ; et  elle  découle  d’ail- 
leurs rigoureusement  de  l'enseignement  dogmatique  de  l’É- 
glise, puisque  le  dogme  eucharistique  de  la  transsubstantiation 
enseigne  positivement  le  changement  d'une  substance  en  une 
autre.  Cette  théorie  devient  donc  pour  nous  une  vérité  fonda- 
mentale, et  encore  ici  la  science  est  guidée  par  la  foi. 

La  substance  est  donc  variable  ; elle  n’est  fixée  que  par  la 
forme,  qui  seule  distingue  les  êtres,  les  définit  et  les  limite,  les 
constitue  dans  leur  substance  et  les  fait  ce  qu’ils  sont.  Qu’cst- 
cedonc  que  la  forme?  Ce  qu’Aristote  appelle  formes,  Platon 
en  fait  les  idées;  pour  le  fond,  cela  revient  au  même.  Mais 
Platon  a fait  des  idées  des  types  existants  par  eux-mèmes, 
indépendants  et  distincts  de  Dien;  erreur  sur  laquelle,  que 
nous  sachions , Aristote  ne  s’est  pas  prononcé , et  que  nous 
verrons  corrigée  par  saint  Augustin  et  saint  Thomas. 

Platon  a semblé  séparer  la  matière  ou  substance  de  la 
forme,  et  en  faire  deux  choses  qui  peuvent  exister  indépen- 
damment l'une  de  l’autre;  Aristote,  au  contraire,  n’admet  pas 

(I)  Sytltma  natura,  tom.  I,  p.  5,  tî*  édit.  Gmelln. 
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que  la  matière  et  la  forme  puissent  être  séparées  autrement  que 
par  une  distinction  de  raison,  et  par  conséquent  la  matière  ou 
substance  ne  peut  réellement  exister  sans  une  forme.  Saint 
Augustin  va  nous  conduire  à juger  cette  grave  dissidence  entre 
les  deux  plus  grands  philosophes  de  l’antiquité. 

Nul,  suivant  ce  grand  docteur,  ne  peut  être  sage  sans  l’in- 
telligence des  idées.  Or,  ce  que  les  Grecs  appellent  idées,  est, 
pour  les  Latius,  les  formes  ou  les  espèce»  qu’on  peut  aussi 
appeler  raisons.  Stables,  immuables,  éternelles,  elles  sont  dans 
l’intelligence  diviue.  Non  formées  elles-mêmes , tout  ce  qui 
naît  et  périt  est  formé  selon  elles  (t). 

Mais  ces  raisons,  principe  et  type  invisible  de  ce  monde 
visible  créé  sur  leur  modèle,  que  sont-elles  en  elles-mêmes? 
Sont  elles  indépendantes  de  Dieu?  C’est  ici  que  saint  Augus- 
tin va  corriger  Platon. 

Tout  bien  vient  de  Dieu  ; les  formes  ou  les  idées  des  êtres 
créés,  étant  un  bien,  n’existent  point  par  elles- mêmes;  Dieu 
en  est  l’auteur,  comme  il  est  l’auteur  de  la  matière  ou  de  la 
substance  qui  peut  recevoir  les  formes  diverses,  capacité  qui 
est  aussi  un  bien.  C’est  une  seule  et  même  sagesse  divine  qui 
contient  en  elle  les  raisons  de  tout  ce  qui  est  et  qui  a tout 
fait  (2).  « En  effet,  dit  encore  saint  Augustin , il  n’y  a point 
plusieurs,  mais  une  seule  sagesse,  dans  laquelle  sont  les  im- 
menses et  infinis  trésors  des  choses  intelligibles;  dans  ces  tré- 
sors, sont  toutes  les  raisons  invisibles  et  immuables  des  choses 
même  visibles  et  muables,  qui  ont  été  faites  par  cette  sa- 
gesse (3).  » 

Puisque  nul  être  contingent  n’existe  sans  sa  forme , et  que 
le  premier  commencement  d'existence  est  la  simple  capacité 
d'être  formé,  que  cette  capacité  même  vient  de  Dieu,  il  s’en 
suit  que  tout  ce  qui  est,  a dû  recevoir  de  Dieu  et  la  puissance 
d'être  formé  et  la  forme  ou  l’existence  définie. 

Or,  toutes  les  formes  sont  le  type  des  choses,  l’ordre  de  tout 
ce  qui  est  intelligible  ; ces  formes,  existant  en  Dieu,  représen- 
tent par  conséquent  en  lui  tout  ce  qui  est  et  tout  ce  qui  peut 

(0  S.  Aug.,  Oper.  oclingent.,  quant,  qusn.  xivi. 

(î)  I d.,  l'd.,  De  t erd  Religione,  lib.  1,  cap.  XVIII. 

()}  ld.,  id.,  De  (ï*t/.  Dei,  lib.  t,  cap.  x. 
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être,  d'une  manière  bien  pins  claire  et  bien  plus  lumineuse 
que  dans  l'exécution  créée.  C’est  pour  cela  que  les  formes  des 
créatures  sont  bien  plus  admirables,  bien  plus  harmonieuses, 
bien  plus  intelligibles  en  Dieu  même  qu’en  leur  existence  tem- 
porelle et  extérieure  ; ce  qui  fait  dire  à saint  Augustin  • que 
» les  anges  connaissent  d’une  manière  bien  plus  certaine  les 
■ choses  temporelles  et  sujettes  au  changement , parce  qu'ils 
» contemplent  leurs  causes  principes  dans  le  Verbe  de  Dieu, 
> par  lequel  le  monde  a été  fait  (I).  • 

Saint  Thomas  va  nous  conduire  bien  plus  avant  encore  dans 
la  notion  des  formes  ou  des  idées  des  choses.  Idée  et  forme 
sont  une  même  chose  pour  saint  Thomas;  l’idée  est  l’exem- 
plaire de  l’être  dont  elle  est  la  forme , ou  bien  elle  est  le 
principe  de  connaissance  d’un  être  réel  ou  possible,  principe 
existant  dans  celui  qui  connait. 

La  forme  des  êtres  naturels  préexiste  en  eux,  et  ils  ne  pro- 
duisent que  suivant  leur  forme.  Mais  dans  les  êtres  qui  agis- 
sent par  l’intellect , la  forme  existe  selon  son  être  intelligible, 
et  c’cst  d’après  cette  forme  qu’ils  produisent.  Les  formes  de 
toutes  les  choses  qui  sont , préexistent,  en  Dieu , et  toutes 
choses  ont  été  faites  à la  ressemblance  de  ces  formes.  Quoique 
Dieu  connaisse  par  sa  propre  essence  et  soi-même  et  les  autres 
choses,  cependant  son  essence  est  le  principe  opératif  des 
autres  choses,  mais  non  de  lui-même;  c’est  pourquoi  il  a la 
raison  de  l’idée  selon  qu'il  est  comparé  aux  autres  choses, 
mais  non  selon  qu’il  est  comparé  à Dieu  lui  même.  Dieu,  se- 
lon son  essence,  est  la  ressemblance  de  toutes  choses;  d’où 
l'idce  en  Dieu  n’est  rien  autre  que  l’essence  de  Dieu,  et  tout 
ce  qui  existe  participe  en  quelque  chose  de  la  ressemblance 
de  l’idée  ou  de  l'essence  divine.  Il  suit  de  là  que  l’ordre  de 
l’univers  et  de  toutes  ses  parties  est  créé  et  voulu  de  Dieu.  La 
matière  créée  de  Dieu  a son  idée  daus  l’intellect  divin , mais 
l’idée  d’un  être  composé  ; et  elle  n'a  pu  être  créée  sans  sa 
forme,  car  en  elle-même  elle  n’est  pas  et  ne  peut  être  con- 
nue (2). 


(0  S.  Aug.,  De  Ciritale  Dei,  lib.  ix,  eap.  xxn. 
(2)  Summo,  pan  r,  quasi,  xv. 
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Suivons  maintenant  l'Ange  de  l’école  dans  l'étude  de  la  forme 
appliquée  aux  êtres  qu’elle  détermine. 

La  matière  est  le  principe  de  l'individuation...  Tout  composé 
de  matière  et  de  forme  est  un  corps...  La  matière  ou  substance 
est  ce  qui  est  en  puissance.  Or,  il  est  manifeste  que  Dieu  est  un 
acte  pur,  n'ayant  rien  de  potentiel.  D’où  il  est  impossible  que 
Dieu  soit  composé  de  matière  et  de  forme...  Tout  composé  de 
matière  et  de  forme  est.parfait  et  bon  par  sa  forme  ; par  cela 
même,  il  faut  qu'il  soit  bon  par  participation,  selon  que  la  ma- 
tière participe  de  la  forme.  Mais  Dieu,  premier  et  souverain 
bien,  n’est  pas  bon  par  participation,  parce  que  le  bien  par  es- 
sence est  avant  le  bieu  par  participation.  D’où  encore,  il  est 
impossible  que  Dieu  soit  composé  de  matière  et  de  forme. 

Tout  agent  agit  par  sa  forme  et  selon  sa  forme.  Ce  qui  donc 
est  premier  et  par  soi  agent,  doit  être  d'abord  et  par  soi  forme. 
Or,  Dieu  est  le  premier  agent,  puisqu’il  est  ta  première  cause 
efficiente,  il  est  donc  par  son  essence  forme,  et  non  compose 
de  matière  et  de  forme  (1);  il  est  la  forme  incréée  des  formes 
créées. 

Par  la  forme,  la  matière  est  contractée  à une  espèce  dé- 
terminée; la  matière  première  n’a  point  été  créée  tout- à fait 
sans  forme,  ni  sous  une  forme  unique  commune,  mais  sous  des 
formes  distinctes  (2). 

Dieu  est  la  première  cause,  l’exemplaire  de  toutes  choses. 
Ce  qui  devient  évident  si  l’on  considère  que  uul  être  ne  peut 
exister  sans  une  forme,  un  exemplaire  qui  ne  peut  être  conçu 
que  par  une  intelligence.  Or,  il  est  manifeste  que  les  choses 
qui  sont  produites  naturellement  atteignent  des  formes  déter- 
minées. D’autre  part,  elles  n’ont  pas  en  elles-mêmes  l’idée  pre 
mière,  typique,  puisqu’elles  ne  se  conçoivent  pas  elles-mêmes, 
qu’en  outre  elles  n’existent  que  par  l'application  de  la  forme  a 
la  substance,  et  que  par  conséquent  leur  forme  est  déterminée 
avant  même  qu’elles  pourraient  la  concevoir. 

La  substance  et  la  forme  venant  de  Dieu,  il  est  nécessaire  que 
tout  être  composé  de  substance  et  de  forme  ait  été  créé  dans 
son  espèce,  puisque  c’est  la  forme  qui  constitue  l'espèce. 

(I)  Summa,  (inffft.  ni.  — (î)  I d.,  id.,  qnæst.  xtv  el  um. 
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La  substance  est  créée,  elle  est  variable  et  n’est  fixée  que  par 
la  forme.  La  forme  en  elle-même,  l'idée  typique,  est  incréée  ; 
elle  est  éternelle,  elle  est  de  l’essence  de  Dieu  même  ; ce  n’est 
donc  pas  la  forme  éternelle,  l’idée  typique  de  l’essence  divine 
qui  est  unie  à la  substance  créée,  parce  qu’alors  Dieu  se  créerait 
lui-même,  se  ferait  contingent,  se  constituerait  dans  la  limite 
et  dans  le  fini,  ce  qui  implique  contradiction  et  absurdité.  Ce 
n’est  donc  que  l’image  de  la  forme  éternelle,  sa  ressemblance, 
qui  détermine  la  substance  créée  de  chaque  être,  et  constitue 
ce  que  nous  appelons  cependant  leur  forme.  En  ce  sens,  la 
forme  est  créée  dans  son  application,  son  uuion  à la  substance. 
Mais  si  la  substance  peut  changer,  la  forme  ne  le  peut  jamais, 
parce  qu’elle  est  l’image  et  la  ressemblance  de  la  forme  im- 
muable et  incréée,  puisque  toutes  les  formes  sont  immuables, 
une  autre  forme  ,est  un  autre  être  ; la  forme  est  pour  ainsi  dire 
matérialisée  par  la  figure,  mais  la  figure  n’est  pas  la  forme, 
elle  eu  est  le  résultat. 

La  substance  est,  comme  le  dit  saint  Thomas,  le  principe  de 
l’individu,  qui  reçoit  la  forme  de  l'espèce  et  la  limite  dans  sa 
substance.  La  forme,  au  contraire,  est  le  principe  de  l’espèce, 
qui  peut  par  conséquent  se  reproduire  une  fois  créée,  parce 
qu’elle  a une  forme,  principe  actif  agissant  sur  la  substance 
pour  reproduire  sur  elle  la  ressemblance  de  la  forme  primitive. 
Voilà  pourquoi  les  espèces  sont  nécessairement  immutables. 
L’individu  ne  l’est  pas,  car,  ce  n’est  qu’une  évolution  de 
substance  sous  l’empire  d’une  forme,  taudis  que  l’espèce  est  la 
traduction  matérielle,  sensible  d’uue  idée  éternelle  et  im- 
muable. 

la  série  des  formes  créées  répond  donc  à l’ordre  des  formes 
typiques  et  incréées  qui  sont  éternelles  en  Dieu,  qui  existent 
distinctes  et  divinement  coordonnées  dans  son  essence.  L’ordre 
des  formes  créées  dans  le  règne  animal  constitue  la  série  des 
espèces  animales  que  nous  avons  démontrées  d posteriori.  Cette 
série  est  nécessairement  une  dans  les  formes  incréées , elle 
est  une  aussi  dans  les  espèces  créées,  qui  n’en  sont  que  la 
ressemblance,  nous  l'avons  prouvé.  Ainsi  donc,  physiquement 
et  métaphysiquement,  nous  arrivous  à la  même  couclusion, 
preuve  irréfragable  que  nos  principes  sout  vrais. 
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Nous  pouvons  maintenant  aborder  la  grave  question  de  la 
création  des  êtres,  dans  leur  substance  et  dans  leur  forme. 

S’il  est  vrai , comme  nous  ne  pouvons  en  douter,  que  les 
formes  ou  idées  typiques  de  tous  les  êtres  possibles,  sont  éter- 
nelles dans  l’essence  de  Dieu  même,  il  s’ensuit  que  le  souveraiu 
auteur  de  tout  ce  qui  est  n’a  pu  rien  créer,  rien  produire  que 
sur  le  modèle  et  n la  ressemblance  des  formes  éternelles  conçues 
dans  l’ordre  le  plus  parfait  en  lui-même.  Quand  donc  il  s’est 
résolu  à réaliser  à l’extérieur  celles  des  formes  qu’il  lui  a plu, 
il  a dû  créer  la  substance  capable  d'être  formée  à l'image  de  son 
idée  typique.  La  substance  cependant  ne  pouvant  exister  sans 
une  forme  quelconque,  et  n’étant  pas  la  forme  elle-même,  a été 
faite  absolument  de  rien  par  l’acte  de  la  toute-puissance  qui  a 
produit  ce  qui  était  capable  d’être  formé. 

Dieu  produit  donc  d’abord  la  substance  générale  et  univer- 
selle de  tout  ce  qui  sera  le  ciel  et  la  terre  et  tous  les  êtres  phy- 
siques; et  c’est  ce  qu'il  faut  entendre  par  le  texte:  Qui  vivil  in 
cBltrnum  creavilomnia  simul  (I)  : « Celui  qui  vit  éternellement 
a tout  créé  ensemble  ; • il  a créé  toute  substance,  mais  non  sans 
forme,  puisque  nulle  substance  ne  peut  exister  sans  forme. 
Cette  première  création  n était  donc  pas  le  chaos , comme 
l'ont  entendu  les  anciens  philosophes  ; car  il  y avait  un  ordre, 
puisqu’il  y avait  forme.  Mais,  comme  toute  substance  était  con- 
fondue sous  une  seule  forme,  pour  ainsi  dire,  avec  la  capacité 
d’être  transformée,  l’harmonie  et  la  perfection  des  formes  qui 
devaient  constituer  l’univers,  n’étaient  pas  encore  appliquées 
à la  substance  ; et  de  là  une  sorte  de  confusion  qui  n’était  pas 
le  désordre,  mais  qu’on  a pu  cependant  appeler  chaos  dans  le 
sens  théologique  d’un  ordre  non  encore  parfait. 

La  forme  est  un  acte  agissant  sur  la  substance  pour  la  déter- 
miner, suivant  Aristote  ; et  cela  parait  vrai.  Toute  forme  créée 
est  donc  un  acte  qui  ne  peut  reproduire  qu’elle-même;  d’où  il 
suit  que  la  substance  générale,  créée  sous  sa  première  forme, 
ne  pouvait  se  transformer  elle- même  , puisque,  d’une  part,  la 
substance  est  passive  et  inerte,  et  que,  de  l'autre,  la  forme  ne 
peut  reproduire  qu’elle-mème.  Toutes  les  lois  des  êtres  dé- 

(l)  Etclcriist.  xviii,  I. 
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coulent  de  leur  substance  et  de  leur  forme;  les  formes  do- 
minent la  substance,  et  ne  peuvent  y être  appliquées  que  par 
l'esprit  qui  les  a conçues;  il  faut  donc  que  Dieu,  dans  lequel 
seul  existent  toutes  les  formes  typiques  des  êtres,  les  ait  appli- 
quées à la  substance , pour  que  les  êtres  et  leurs  lois  existas- 
sent; en  d’autres  termes,  il  faut  de  toute  nécessité  que  Dieu 
ait  créé  tous  les  êtres  ce  qu’ils  sont,  ou  bien  ils  n’auraient  jamais 
existé. 

Donner  une  forme  à la  substance,  c’est  la  créer,  puisqu’elle  ne 
peut  exister  sans  forme;  c’est  produire  un  être  qui  n’était  pas, 
ou  qui  n’était  qu’en  idée,  en  conception.  Or,  la  substance  est 
variable,  elle  peut  être  transformée,  elle  peut  passer  d’une  forme 
à une  autre.  Mais  comme  toute  forme  est  un  être  typique  et  im- 
mutable, changer  la  forme  de  la  substance,  c’est  créer  un  nouvel 
être.  Il  y a donc  deux  actes  dans  la  création,  la  production  de 
la  substance  avec  une  forme,  et  sa  transmutation  par  l’applica- 
tion de  nouvelles  formes.  Or,  le  Verbe  de  Dieu,  la  parole  divine, 
est  la  forme  incréée,  la  forme  des  formes,  la  forme  modèle,  à 
l’instar  de  laquelle  toutes  les  formes  des  êtres  composés  sont 
pour  ainsi  dire  moulées  dans  la  substance  (I). 

La  forme  étant  le  principe  actif  dans  l’être,  est  par  là  même  la 
loi  d’harmonie  entre  tous  les  êtres,  elle  est  la  source  de  leurs 
fonctions.  Lors  donc  que  Dieu  voulut  créer  la  terre,  il  donna  à 
la  réunion  des  substances  qui  la  composent,  outre  une  forme 
particulière  à chacune,  une  forme  générale  à l’ensemble;  de 
cette  forme  générale  devaient  naître  les  mouvement?  de  la  terre, 
et  les  conditions  nécessaires  à l’existence  des  êtres  auxquels  elle 
servirait  de  séjour,  car  c’est  par  la  forme  que  les  êtres  atteignent 
leur  but  et  leur  destinée. 

C’est  de  la  même  façon  que  les  substances  répandues  dans  les 
espaces  du  ciel,  si  tenues  et  si  subtiles  quelles  soient,  reçurent 
leurs  formes  en  harmonie  avec  la  terre  et  les  astres  et  avec  tous 
les  êtres  qui  devaient  exister  dans  ces  espaces.  La  substance  des 
astres  reçut  aussi  sa  forme  de  laquelle  découlent  leurs  mouve- 
ments et  leurs  lois. 

Quand  il  s’agit  de  créer  les  végétaux,  Dieu  dit  : « Que  la  terre 

(I)  Verbum  eel  forma  eicmplari»,  non  autem  forma,  qi;æ  est  pars  composai. 
(S.  TViom.) 


Digitized  by  Google 


476  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 

•<  se  couvre  de  verdure,  de  plante»  renfermant  de  la  semence 
» féconde;  et  que  des  arbres  fruitiers...  s’élèvent  de  la  terre,  et 
» qu'ils  portent  des  fruits  qui  contiennent  leur  semeuce  (1).  « 
(7 est  le  Verbe,  la  parole  de  Dieu  qui  a opéré;  or,  cette  parole 
toute-puissante  et  féconde  ne  dit  que  ce  qui  est  conçu  dans  l’es- 
prit divin;  forme  exemplaire,  elle  dit  les  formes  typiques  qui 
sont  éternelles  dans  l'essence  divine;  par  là  cette  parole  toute- 
puissante  transmue,  change  la  substance  de  la  terre,  la  sub- 
stance brute  en  substance  organique  végétale;  elle  y applique 
son  idée,  ses  formes,  et  les  espèces  végétales  sont  créées;  et  par 
la  forme  qui  les  fait  espèces  et  qui  leur  vient  de  la  parole  créa- 
trice, elles  reçoivent  le  principe  actif,  qui  continuera  dans  le 
temps  et  dans  l’espace  a transformer  la  substance  brute  en 
substance  organique;  et  elles  se  multiplieront  elles-mêmes  sui- 
vant leurs  formes  primitives  et  originelles,  qui  seront  comme  les 
types,  les  moules  dans  lesquels  la  substance  se  développera  pour 
donner  naissance  aux  individus. 

C’est  de  la  même  manière  que  la  parole  de  Dieu  agit  sur  la 
substance  des  eaux  pour  produire  les  animaux  marins,  sur  la 
substance  de  la  terre  pour  produire  les  animaux  terrestres.  En 
changeant  la  substance  brute,  la  parole  toute-puissante  l'éleva 
au  degré  plus  parfait  de  l’animalité;  et  par  l'action  des  formes 
que  la  divine  parole  appliquait  à la  substance,  les  espèces  furent 
créées,  avec  la  puissance  de  transformer  toute  substance  infé- 
rieure en  leur  propre  substance.  Et  c’est  par  là  qu’elles  s’ac- 
croissent et  se  multiplient  comme  les  végétaux.  Ainsi  donc  une 
fois  la  loi  des  formes  posée  dans  le  premier  acte  de  la  création, 
sa  puissance  productive  est  inépuisable,  sa  fécondité  agit  conti- 
nuellement sur  la  substance,  et  la  création  se  continue,  par  la  re- 
production continuelle  des  espèces  dont  le  nombre  égale  celui 
des  formes  qui  furent  créées  à l’origine,  ainsi  que  l’avait  dit 
I.innéc. 

Nous  comprenons  maintenant  comment  ce  monde  et  tous  les 
êtres  qu’il  renferme  sont  le  résultat  de  la  création  de  la  sub- 
stance modifiée  eu  autant  d’êtres  et  d'espèces  qu'il  a plu  à Dieu 
de  réaliser  de  formes  à l’image  et  à la  ressemblance  des 

(i)  Gen.  i,  il. 
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formes  typiques  et  éternelles  qui  sont  6on  essence  même  ; com- 
ment les  espèces  créées  sont  la  traductiou  des  formes  harmo- 
niques, conçues  éternellement  dans  l'esprit  divin;  comment  ces 
formes,  étant  des  principes  actifs  agissant  sur  la  substance,  con- 
tinuent dans  le  temps  et  dans  l’espace  l’œuvre  de  la  première 
création,  non  pas  par  leur  propre  puissance,  mais  par  celle 
qu’elles  ont  reçue  dans  l’acte  de  leur  première  union  à la  sub- 
stance. La  puissance  qui  a créé  est  donc  la  même  qui  conserve  et 
perpétue;  d’elle  découlent  toutes  les  lois  du  monde  et  des  êtres, 
qui  ne  font  qu’exécuter  et  maintenir  le  plan  divin  qui  leur  a 
été  tracé. 

Cependant  les  formes  seules  sont  saisissables  à l’esprit  qui 
est  la  forme  des  formes,  et  qui  par  leur  moyen  comprend  les 
êtres  et  leurs  lois  harmoniques.  Notre  esprit  a dû  être  créé  ca- 
pable de  recevoir  les  formes,  de  les  concevoir;  il  est  donc  fait  à 
l’image  et  à la  ressemblance  de  l’esprit  divin.  Or,  ce  ne  sont 
pas  les  formes  typiques  et  éternelles  de  l'essence  divine  que 
nous  percevons  dans  les  créatures,  mais  la  ressemblance  de  ces 
formes,  leur  traduction  limitée  dans  le  fini.  Nous  ne  voyons 
donc  pas  le  monde  et  les  créatures  en  Dieu,  comme  l’ont  pensé 
de  grands  philosophes,  mais  nous  voyons  les  formes  typiques 
éternelles  dans  leurs  ressemblances,  dans  leur  traduction  créée. 

De  même  que  l’idée,  la  conception  d’un  peintre  sublime,  se 
traduit  sur  la  toile,  pour  revenir  par  son  moyen  dans  notre 
esprit  ; ainsi  l’idée,  la  conception  éternelle  du  Créateur  se  moule 
pour  ainsi  dire  dans  les  formes  des  êtres  créés,  pour  revenir  à 
l’état  d’idée  et  de  conception  perçues  dans  notre  esprit,  qui 
entre  ainsi  en  communication  avec  son  Créateur,  de  la  science 
duquel  il  se  rapproche  d'autant  plus , qu’il  a plus  et  mieux 
compris  les  créatures,  c’est-à-dire  toutes  les  formes  que  la  pa- 
role toute-puissante  a réalisées  dans  la  substance  des  êtres  sen- 
sibles et  dont  il  a réuni  les  images  dans  la  substance  de  i'iime. 
Ainsi  s’explique  la  profonde  doctrine  de  l'apôtre  saint  Paul  : 
Invisibilia  enim  ipsius,  à crealura  mundi,  per  ta  quœ  facla  sunt, 
inlelleda,  cmspiciuntur  : sempilerna  quoque  ejus  virlus,  el  di- 
vin i tas  (1). 

(1)  Rom.  i,  îo. 
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• En  effet,  par  la  rréatiou  du  monde,  les  choses  invisiblesde 
Dieu,  comprises  par  celles  qui  ont  été  faites,  ont  été  aperçues  ; 
îuème  sou  éternelle  puissance  et  sa  divinité.  • 

C'est  d’ailleurs  ce  qu’enseigne  en  mille  autres  endroits  la 
sainte  Écriture  ; car  c’est  dans  celui  qui  est  le  principe,  l'alpha 
et  l’oméga,  le  Verbe,  qu’ont  été  créés  le  ciel  et  la  terre  et  tout 
ce  qu'ils  renferment.  Il  est  leur  origine,  leur  principe,  la  forme 
de  toutes  les  formes  créées  sur  son  modèle.  Car  Dieu  a fait  les 
siècles  par  son  Fils,  qui  est  la  splendeur  de  sa  gloire,  l’image 
parfaite  de  son  essence  et  qui  porte  toutes  choses  dans  la  pa- 
role de  sa  puissance  (I).  Image  du  Dieu  invisible,  tout  a été 
fait  pour  lui  dans  le  ciel  et  sur  la  terre,  les  choses  visibles  et 
invisibles,  soit  les  Trônes,  soit  les  Dominations,  soit  les  Princi- 
pautés, soit  les  Puissances,  tout  a été  créé  par  lui  et  pour  lui, 
et  ainsi,  il  est  avant  tout,  et  toutes  choses  subsistent  en  lui  (2). 
Tout  a été  fait  par  lui,  et  sans  lui  rien  n’a  été  fait,  de  ce  qui  a 
été  fait  ; en  lui  était  la  vie  (3)  ; tout  était  vie  dans  le  Verbe,  la 
forme  exemplaire,  l'archétype  de  toute  créature  ; car  tout  est  de 
lui,  tout  est  par  lui,  et  tout  est  en  lui  (4);  et  ainsi  la  foi  nous 
fait  comprendre  que  les  créatures  ont  été  proportionnées  à la 
parole  de  Dieu,  afin  que  d’invisibles  elles  devinssent  visi- 
bles (5),  parce  qu’il  a plu  au  Père  que  la  plénitude  de  toutes 
choses  résidât  en  lui  (6).  Et,  comme  dit  l’Apôtre,  il  n’y  a pour 
nous  qu’un  seul  Dieu,  qui  est  le  Père,  duquel  procèdent  toutes 
choses,  et  pour  lequel  nous  sommes  : et  il  n’y  a qu’un  seul 
Seigneur  Jésus-Christ,  par  lequel  toutes  choses  sont,  et  nous 
sommes  par  lui  (7)  ; c’est  pour  lui  et  par  lui  que  toutes  choses 
sont  (8)  ; tout  lui  est  soumis  afin  que  Dieu  soit  tout  en  toutes 
choses  (9). 

Ainsi  Dieu  le  Père  communique  éternellement  à son  Fils 
toute  son  essence,  essence  qui  est  le  type,  l'original  infini  de 
tout  être;  le  Fils,  image  parfaite  du  Père,  possède  la  plénitude 
de  toutes  choses;  intelligence  infinie,  forme  infinie  de  toutes 
les  formes,  par  la  parole,  le  Verbe  qui  est  en  lui,  qui  est  lui- 
même,  il  crée  les  substances  dont  la  forme  est  eu  lui  ; il  les  crée 

(I)  Hebr.  i,  2,  3.  — (7)  Colosa.  i,  1&,  16,  17.  — (3)  Joann.  i,  3,  4.  — (4)  Hebr. 
xi,  3.  — (S)  Soin,  xi,  36.  — (6)  CoIom.  i,  19.  — (7)  I Cor.  vin,  6.  — (8;  Hebr.  u, 
10.  — (9)  1 Cor.  xv,  28. 
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à l’image  et  à la  ressemblance  des  formes  ou  des  idées  qui  sont 
son  essence  et  celle  de  son  Père  et  de  son  Saint-Esprit.  En 
sorte  que  Dieu  est  véritablement  tout  en  toutes  choses,  et  rien 
11 'est  Dieu  par  essence  que  le  Père,  le  Fils  et  le  Saint-Esprit, 
dont  l'Ame  humaine  est  la  ressemblance  et  l’image,  pour  être 
illuminée  par  le  Verbe,  la  parole  de  Dieu  qui  lui  fait  contem- 
pler Dieu  daus  toutes  les  créatures  et  dans  son  être  même,  qui 
est  image  du  Verbe  éternel;  le  verbe  de  l’homme,  sa  parole 
spirituelle,  intime,  doit  glorifier  Dieu  au  nom  de  toute  créa- 
ture, à l’imitation  du  Verbe  créateur,  dout  chaque  œuvre  est 
une  louauge  infinie  à la  gloire  de  son  Père  C’est  pour  cela  que 
l’homme  est  plus  grand  que  toute  la  création,  dont  il  est  le 
pontife  créé,  l’image  du  Pontife  éternel;  et  par  conséquent 
il  est  vrai  de  dire  qu’une  seule  pensée  de  l’homme  est  plus 
précieuse  que  tout  l’univers;  d’où  vient  que  Dieu  seul  eu  est 
digne,  et  qu’elle  est  due  à lui  seul  ; partant  toutes  les  pensées 
qui  ne  sont  point  occupées  en  Dieu,  nous  reprochent  autant  de 
larcins  (I). 

Ainsi  est  consommée  l’harmonie  de  l’univers  par  la  création 
de  l’homme  qui  doit  en  renvoyer  toute  la  gloire  à Dieu;  ainsi 
tout  est  agrandi  et  sanctifié  par  le  pontificat  de  l’homme  créé 
pour  présider  à tous  les  êtres,  pour  être  leur  prêtre,  pour  les 
représenter  tous  devant  Dieu,  pour  les  résumer  dans  sa  nature 
physique,  et  dans  son  être  spirituel,  comme  l’enseigne  la  pa- 
role créatrice  dans  son  énergie  infinie  : < Faisons  l’homme  A 
notre  image  et  A notre  ressemblance,  afin  qn’il  préside  aux 
poissons  de  la  mer,  aux  oiseaux  du  ciel,  aux  animaux,  A toute 
la  terre  et  à tout  être  rampant  qui  se  meut  sur  la  terre  ('2).  » 

Image  de  Dieu,  la  substance  de  son  Ame  est  la  représentation 
de  tous  les  êtres  créés  A quelque  ressemblance  de  l’essence  in- 
finie ; ressemblance  de  Dieu,  il  doit,  comme  le  Verbe,  le  Pon- 
tife étemel,  contempler  tous  les  êtres  et  lui- même,  et  par  tous 
les  êtres  et  par  lui-même  le  Dieu  infini,  et  lui  rendre  gloire. 

De  ce  but  unique,  de  tout  ce  que  Dieu  a fait,  découlent  les 
lois  données  A l’homme,  dès  l'origine  ; lois  divines,  comme  nous 
l’avons  démontré,  et  fondées  sur  la  nature  de  Dieu  et  sur  celle 

(1)  Jeun  de  la  Crois,  Sentences  tpirit.,  édit.  in-4\  p.  404. 

(2)  Gen.  1,  20. 
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de  l'homme;  lois,  par  conséquent  saintes,  et  qui  doivent  con- 
duire à l'accomplissement  des  desseins  et  du  but  de  Dieu  ; lois 
qui  doivent  embrasser  tout  l’homme  et  toutes  les  créatures. 

Le  premier  commandement  est  ainsi  formulé  : « Croissez  et 
multipliez-vous  (I).  • Croissez  dans  toute  votre  nature,  multipliez 
selon  la  loi  de  votre  nature.  Ce  devait  être  là  le  premier  com- 
mandement, parce  que  de  lui  découlent  en  un  sens  tous  les 
autres.  En  effet,  l’homme  est  créé  pour  être  le  glorificateur  de 
Dieu,  au  nom  de  toutes  les  créatures,  il  faut  donc  qu’il  puisse 
partout  remplir  sa  charge,  ce  qu’il  ne  fera  qu'en  croissant  et 
se  multipliant. 

La  parole  créatrice,  en  appliquant  la  forme  humaine  à la 
suhstance,  lui  a donné  la  fécondité,  qui  n'est  qu'une  image  et 
une  participation  finie  et  créée  de  la  fécondité  toute  puissaute 
et  infinie,  par  laquelle  Dieu  a conçu  le  monde  éternellement  et 
l’a  produit  dans  le  temps.  Cette  fécondité  toute- puissante  a pro- 
duit l’homme,  être  perfectible  dans  son  intelligence  et  dans 
toute  sa  nature,  et  l’a  fait  un  être  social  et  moral.  Quand  donc 
la  même  parole  divine  ajoute  : Croissez  sans  restriction,  elle 
veut  dire  : Croissez  dans  l’intelligence,  croissez  dans  la  volonté, 
croissez  dans  votre  être  social,  dans  l’accomplissement  de  la 
loi,  daus  la  glorification  de  Dieu  qui  est  la  loi  de  votre  nature. 
Croissez,  c’est-à-dire,  être  fini,  mais  perfectible,  entrez  en 
participation  de  ma  puissance  créatrice  ; je  dépose  en  vous,  dans 
votre  forme,  la  vertu  de  ma  fécondité  pour  perpétuer  mon 
œuvre,  et  accomplir  mes  desseins  sur  le  monde  et  sur  vous  dans 
toute  leur  plénitude.  Par  cette  vertu  toute  féconde  multipliez- 
vous;  augmentez  le  nombre  de  mes  adorateurs;  j’ai  mis  en  vous 
le  principe  de  la  fécondité,  et  toujours  le  rayonnement  de  ma 
lumière  et  de  ma  gloire  unira  à vos  rejetons  une  àme  qui  sera 
toujours  mon  image  et  ma  ressemblance,  douée  de  raison  pour 
me  refléter,  d’intelligence  pour  me  connaître,  d’amour  pour 
m’adorer.  Telle  est  ma  loi  éternelle  : croissez  donc  et  multi- 
pliez dans  l’innocence  et  la  justice. 

Par  ce  commandement  le  but  de  Dieu  s'accomplissait  tant 
que  l’homme  serait  fidèle  à son  Créateur  ; toujours  innocentes 

(I)  Gcn.  i,  28. 
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et  pures,  les  âmes  n'avaient  point  besoin  d'une  régénération , 
comme  après  la  chute;  le  corps  seul  devait  être  engendré  et 
produit,  pour  relier  toujours  la  famille  et  la  société  dans  tous 
ses  membres.  Mais  plus  tard,  quand  l’ordre  primitif  aura  été 
violé,  le  commandement,  « Croissez  et  multipliez-vous,»  devra 
prendre  une  nouvelle  extension,  il  s’appliquera  non  plus  seu- 
lement au  corps,  mais  aussi  à l’Âme,  qui  aura  besoin  d'être  en- 
fantée à Dieu,  et  à sa  destinée  surnaturelle,  par  une  fécondité 
vraiment  divine,  qui  sera  la  fécondité  du  Verbe,  de  la  parole 
de  Dieu,  déposée  dans  l'humanité.  Ce  n’en  sera  pas  moins  le 
pième  commandement,  la  même  loi  obligatoire,  mais,  au  lieu 
de  n’embrasser  qu’une  partie  de  l’homme,  elle  embrassera  sa 
double  nature  physique  et  morale,  son  corps  et  son  Âme,  par 
deux  modes  en  rapport  avec  chacune  des  deux  natures,  et  il  y 
aura,  par  conséquent,  la  génération  corporelle  et  la  généra- 
tion 'spirituelle,  et  celle-ci,  plus  sublime  et  toute  divine,  en- 
traînera le  sacrifice  de  la  paternité 'physique  à la  paternité 
spirituelle,  qui|aura  pour  enfants  les  Âmes  régénérées  de  l’hu- 
manité entière.  Cette  sublime  extension  de  la  loi  nous  sera  dé- 
voilée plus  tard,  avec  les  éléments  nouveaux  qui  nous  serout 
fournis. 

Si  donc  l’homme  était  demeuré  fidèle  à la  loi  éternelle  qui 
l'obligeait  à aimer  Dieu  par-dessus  toutes  choses,  et  à ne  s'ai- 
mer que  pour  son  Créateur,  tous  les  hommes  nés  d’Adam  au- 
raient hérité  de  sa  science  et  de  tous  les  privilèges  de  sa  na- 
ture et  de  sa  destinée  surnaturelle.  Dès  le  premier  instant  de 
leur  existence,  les  âmes  eussent  été  tournées  vers  l’amour  su- 
prême de  Dieu,  et  n’eussent  eu  à passer  que  par  un  temps 
d’épreuve  semblable  a celui  de  leur  père,  afin  de  mériter 
comme  lui  le  bonheur  immuable  de  la  destinée  surnaturelle,  dû 
à leur  fidélité,  l a raison  en  est,  que  la  forme  étant  le  principe 
actif,  le  principe  producteur,  tant  que  celle  du  premier 
homme  serait  demeurée  dans  sa  perfection,  elle  eût  nécessaire- 
ment produit  des  êtres  à son  image  et  à sa  ressemblance  par- 
faite. 

« Croissez  et  multipliez  vous;  » tel  est  le  premier  comman- 
dement, sans  l’accomplissement  duquel  les  autres  ne  pouvaient 
être  exécutés;  ce  n’était,  en  effet,  qu’en  croissant  et  se  niulti- 
ii.  3 1 
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pliant  que  l'homme  social  pouvait  remplir  la  terre,  la  soumettre 
et  dominer  sur  tous  les  êtres  créés  pour  lui;  par  là  seulement 
encore  toutes  les  merveilles  de  la  puissance  créatrice  seraient 
connues,  louées  et  renvoyées  à Dieu  en  faisceaux  d’une  gloire 
resplendissante  de  toute  la  splcudeur  des  âmes  répandues  sur 
tous  les  points  de  la  terre.  Ce  commandement  était  encore  le 
point  de  départ  de  tous  les  autres  ; car,  pour  que  les  desseins  et 
les  lois  de  Dieu  s’accomplissent  sur  l'humanité,  et  par  elle,  il 
fallait  qu  elle  existât,  il  fallait  qu'elle  se  multipliât  et  qu'elle 
se  perpétuât  jusqu’au  terme  tixé  par  les  décrets  de  la  loi  éter- 
nelle. De  là  naît  la  haute  obligation  de  l'accomplissement  de 
ce  commandement,  dont  la  violation  et  tout  ce  qui  peut  y con- 
duire est  un  outrage  à la  toute-puissance  créatrice,  une  des- 
truction de  l’œuvre  de  Dieu,  un  obstacle  à ses  desseins  et  à sa 
glorification,  c’est  pour  cela  que  nous  verrons  bientôt  l’ac- 
complissement de  cette  loi  réglé  par  une  autre  loi  fondée  sur  la 
nature  de  l’homme. 

La  seconde  loi  imposée  à l'homme  est  de  remplir  la  terre,  de 
se  l’assujettir,  de  dominer  sur  les  poissons  de  la  mer,  sur  les 
oiseaux  du  ciel  et  sur  tous  les  animaux  qui  se  meuvent  sur  la 
terre  (I). 

L’homme  est  l’image  de  Dieu,  et,  comme  tel,  il  doit  gouver- 
ner la  terre  et  tous  les  êtres  créés  pour  lui  ; c’est  la  loi  éter- 
nelle que  les  êtres  physiques  soient  faits  pour  les  êtres  moraux  : 
tous  les  êtres  sont  donc  soumis  à l’homme  qui  doit  les  gouver- 
ner suivant  la  lumière  encore  pure  de  sa  raison,  image  de  la 
raison  divine,  et,  par  conséquent,  les  conduire  au  but  de  leur 
destinée.  Puisqu'ils  sont  faits  pour  l’homme  et  que  lui -même  a 
une  destinée  surnaturelle,  il  s’ensuit  qu’ils  sont  autant  de 
moyens  pour  y arriver,  et  qu'en  ce  sens  ils  ont  une  certaine 
destinée  surnaturelle  eux-mêmes.  Et  de  la  sorte,  tant  que 
l’homme  sera  fidèle,  la  loi  éternelle  aura  son  accomplissement 
par  les  lois  morales  et  les  lois  physiques;  celles-ci,  comme  tous 
les  êtres  physiques,  n’auront  point  un  empire  absolu  sur  l’hom- 
me, qui  les  dominera  au  contraire.  Ce  second  commandement 
n’est  donc  que  la  loi  de  l'ordre  harmonique  en  conformité  à la 
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Joi  éternelle  ; par  «lie  l'homme,  lien  de  Dieu  et  du  monde, 
est  établi  roi  et  pontife,  il  est  le  lieutenant  de  son  Créateur 
sur  la  création,  pour  lui  en  envoyer  la  gloire.  En  lui  doivent 
sc  réunir  tous  les  reflets  que  la  sagesse  éternelle  a fait  rayon- 
ner sur  ses  œuvres;  et  déjà  les  végétaux  lui  sont  donnés  pour 
nourriture,  afin  qu’il  élève  leur  substance  dans  la  sienne  jus- 
qu'au service  de  son  àme,  par  laquelle  ils  glorifieront  leur  Créa- 
teur dans  leur  pontife,  et  par  cet  enseignement  même  l’homme 
apprend  de  son  Créateur  a se  nourrir  et  à employer  les  plan- 
tes pour  les  besoins  de  sa  vie  corporelle.  Les  animaux  ne  sont 
point  donnés  à l’homme  pour  sa  nourriture;  mais  ils  ne  lui 
sont  pas  précisément  défendus  non  plus;  c'est  le  sentiment  le 
plus  général  que  les  hommes  ne  se  nourrirent  de  chair  qu’a  - 
près  le  déluge.  Ou  pourrait  en  donner  plusieurs  raisons  si  cette 
(j  ues t ion  méritait  de  nous  arrêter. 

Le  troisième  commandement  donné  à l’homme  par  son  Créa- 
teur, comme  loi  de  sa  nature,  est  l’accomplissement  de  sa  des- 
tinée; nous  avons  démontré  que  la  loi  morale  ou  la  religion 
était  le  complément,  la  conséquence  rigoureuse  et  le  résumé  de 
la  conception  du  Créateur.  Or,  la  religion  a toute  sou  appli- 
cation pratique  dans  le  culte  public  et  social,  rendu  à Dieu  ; 
c’est  donc  par  l’établissement  de  ce  culte,  comme  loi  de  la 
création,  que  Dieu  met  la  dernière  main  à ses  œuvres.  « Ainsi 
furent  achevés  les  deux,  la  terre  et  tout  ce  qui  en  fait  l’orne- 
ment. Dieu  accomplit  son  œuvre  le  septième  jour,  et  il  se  re- 
posa ce  jour-là,  après  avoir  formé  toutes  ses  œuvres.  Dieu 
bénit  le  septième  jour  et  le  déclara  saint,  parce  qu’il  s’était  ré- 
posé ce  jour,  après  avoir  terminé  son  œuvre (l).  » Le  grand 
Dieu  qui  a tout  créé  pour  sa  gloire,  que  la  loi  éternelle  l’oblige 
à se  proposer  comme  le  but  et  la  lin  de  toutes  ses  œuvres,  ter- 
mine et  complète  la  création  en  sanctifiant  un  jour  que  l’homme 
devra  consacrer  à son  Créateur,  pour  lui  rendre  hommage  au 
nom  de  tonte  créature;  à l’exemple  de  Dieu,  dont  il  est  l’image, 
il  doit  se  reposer  en  ce  jour  de  tout  ce  qui  est  de  la  terre  et  du 
temps,  pour  se  ressouvenir  de  sou  origine  et  aspirer  vers  sa 
destinée.  Aussi,  tous  les  peuples  de  la  terre  ont  célébré  ce  jour, 
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à cause  d'une  tradition  dont  ils  avaient  perdu  de  vue  la  source, 
mais  dont  l’observation  était  si  générale,  que  Philon  n'a  pas 
craint  de  l’appeler  la  fêle  de  l’univers.  Eusèbe,  dans  sa  prépa- 
ration évangélique , introduit  Aristobule,  philosophe  péripaté- 
ticien,  qui  y montre  la  vénération  générale  des  peuples  pour  le 
septième  jour,  par  des  passages  d’Hésiode,  d'Homère  et  d’au- 
tres écrivains  de  l’antiquité,  dont  l’autorité  incontestable  ne 
permet  pas  de  douter  que  ce  jour  ne  fût  saint  et  solennel  dans 
tout  l’univers  (I).  La  division  universelle  du  temps  en  sept 
jours  chez  tous  les  peuples  sans  exception  et  à toutes  les  épo- 
ques, est  une  nouvelle  confirmation  de  ce  grand  précepte  donné 
n riiommc  dès  l’origine. 

Par  ces  trois  grands  préceptes,  de  croître  et  de  se  multiplier, 
de  régner  sur  les  créatures,  d’en  être  le  pontife,  pour  glorifier 
Dieu  en  leur  nom,  de  sanctifier  le  jour  du  Seigneur  par  un  culte 
social  et  particulier,  tous  les  rapports  de  l'homme  avec  son 
Créateur  et  avec  les  créatures  étaient  réglés  dans  leurs  bases 
positives. 

Sa  destinée  surnaturelle  va  être  réglée  à son  tour  par  un 
commandement  prohibitif,  épreuve  imposée  à sa  liberté  : « Ne 
mange  pas  du  fruit  de  l’arbre  de  la  science  du  bien  et  du  mal; 
car,  au  jour  que  tu  eu  mangeras,  ta  mourras  de  mort  (2).  • 
Ce  commandement  exigeait  de  l’homme  une  obéissance  de  foi 
et  d’amour';  Dieu  le  soumettait  à son  amour  et  à son  adora- 
tion, il  lui  défendait  de  chercher  par  lui-mèine  la  science  de 
Dieu,  de  prétendre  scruter  par  scs  propres  forces  la  nature  in- 
finie, de  vouloir  se  faire  l’égal  de  Dieu  qui  est  toute  science. 
C’est  si  bien  là  le  sens  profond  de  ce  commandement,  que  la  vio- 
lation qui  en  sera  proposée  à l’homme  et  qu’il  commettra,  aura 
pour  but  de  l’égaler  à Dieu  et  de  lui  donner  la  tonte-science 
divine.  C’était  un  commandement  fondé  sur  la  nature  de  Dieu, 
sur  celle  de  l’homme  et  sur  le  but  de  sa  création  ; car  Dieu  a 
nécessairement  tout  fait  pour  lui -même,  et  l’homme  doit  recon- 
naître et  adorer  son  autorité,  recevoir  de  lui  la  vérité  et  la 
science,  sous  peine  de  violer  l’ordre  étemel.  Il  n’était  pas 
moins  convenable  que  l’observation  de  ce  grand  commandc- 

(!)  K>\«.,  Prtji.  »j.,  I.  in,  ch.  xii.  — (2)  Geo.  u,  lî. 
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ment  portât  sur  une  chose  sensible,  afin  que  par  son  accom- 
plissement l'Ame  exerçât  son  empire  sur  le  corps,  son  servi- 
teur, et  par  lui  sur  toutes  les  créatures,  et  qu’ainsi  fût  établie,  en 
acte  et  par  la  pratique,  la  soumission  des  créatures  à l’homme, 
celle  des  créatures  et  du  corps  de  l’homme  à son  Ame,  et  la  sou- 
mission volontaire  et  morale  de  l’Ame  à Dieu  ; afin  que  les  lois 
physiques  fussent  subordonnées  aux  lois  morales,  et  les  unes  et 
les  autres  à la  loi  éternelle,  et  qu’eufin  l’ordre  et  l'harmonie  ré- 
gnassent en  toutes  choses  pour  faire  participer  toutes  les  créa- 
tures, chacune  suivant  leur  degré  d’être,  au  bonheur  de  Dieu 
même  qui  était  ainsi  tout  en  toutes  choses.  Vus  de  ce  côté  uni- 
quement vrai, ces  premiers  commandements  de  Dieu  à l’homme 
sont  empreints  de  la  grandeur  divine  elle-même  ; ils  sont  des 
conséquences  nécessaires  de  la  nature  de  Dieu,  de  celle  de 
l’homme  et  du  but  nécessaire  de  la  création. 

Cette  quatrième  loi,  comprise  dans  son  essence,  soumet  donc 
l’homme  à l’autorité  de  Dieu  et  A son  amour,  c’est  le  grand 
principe  de  toute  morale,  le  grand  précepte  qui  divinise  tous 
les  actes  de  l’homme,  c’est  le  précepte  qui  renferme  tous  les 
autres,  le  précepte  par  excellence,  le  précepte  de  la  charité  di- 
vine mis  en  acte  par  l’obéissance  à Dieu  qui  en  est  tout  l’ac- 
complissement et  toute  la  perfection,  puisque  aimer  Dieu  c’est 
accomplir  ses  commandements.  Il  ne  s'agit  donc  pas  de  dis- 
cuter puérilement  ici  sur  l’importance  de  l’objet  défendu; 
c’est  la  raison  de  la  défense,  c’est  sa  fin  qui  constitue  le  pré- 
cepte. 

Toutes  les  bases  de  la  loi  morale  sont  posées,  les  germes 
de  tous  ses  développements  futurs  sont  contenus  dans  ces  quatre 
grands  préceptes  donucs  au  premier  homme  avec  toutes  les  bases 
et  tous  les  germes  de  toutes  les  sciences  comme  nous  l’avons 
vu.  Les  développements  des  uns  et  des  autres  viendront  en- 
suite à mesure  que  l'humanité  s’agrandira,  à mesure  que  la 
société  en  s’élevant  aura  besoin  de  régler  scs  rapports  mul- 
tipliés. 

Il  eût  été  inutile  de  donner  au  premier  homme  tous  les 
développements,  toutes  les  applications  qui  ne  seront  nécessai- 
res que  plus  tard.  C’eût  été  les  exposer  à un  trop  grand  oubli 
et  les  dépouiller  par  l’éloignement , de  l’a  utorité  divine  qui 
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sera  nécessaire  à la  société,  suivant  ses  âges,  suivant  les  cir- 
constances de  sa  vie  et  de  ses  besoins.  L'arbre  de  la  loi  est 
planté  dans  le  cœur  du  premier  homme  ; nous  le  verrons,  tou- 
jours fécondé  par  la  parole  du  Verbe  Créateur,  s’accroître  et 
développer  ses  lirancbes,  pousser  des  bourgeons,  s’épanouir 
en  fleurs  et  porter  des  fruits,  à mesure  que  l’humanité,  en 
grandissant  et  se  développant,  aura  besoin  d'étre  abritée  sous 
ses  branches  plus  vastes,  et  nourrie  de  ses  fruits  plus  abon- 
dants. Telle  est  la  loi  de  la  divine  économie  qui  luttera  conti- 
nuellement contre  les  attaques  de  l’homme  à la  loi  de  sa  vie, 
et  qui  en  rétablira  d'une  manière  plus  explicite  les  points 
violés. 

C'est  suivant  cette  économie  divine  qu’aussitôt  que  les  rap- 
ports de  l’homme  sont  étendus  par  la  création  de  la  femme,  le 
premier  précepte,  • Croissez  et  multipliez-vous,  »va  être  étendu 
et  réglé  dans  son  application,  par  un  autre  précepte  qui  en  dé- 
coule et  en  assure  l'accomplissement.  En  effet,  la  famille  et  la 
société  sont  créées,  ce  ne  sont  point  des  institutions  humaines, 
puisque  l'homme  ne  peut  exister  qu’en  société,  dont  la  famille 
est  la  base  nécessaire.  L’homme  ne  doit  doue  croître  et  multi- 
plier que  socialement  et  par  la  famille,  et  tout  acte  tendant  à 
une  multiplication  en  dehors  de  la  famille  constituée,  comme 
tout  acte  tendant  à empêcher  la  multiplication,  sont  anti-so- 
ciaux, c’est  à dire,  de  leur  nature  destructeurs  de  la  création, 
outrageux  à la  puissance  créatrice,  et  à la  participatiou  de  sa 
fécondité  faite  à l’homme,  enfin  attentatoires  à l’existence  et  à la 
perpétuité  de  l’humanité;  de  là  naît  l’énormité  de  ces  crimes. 
Or,  c’est  pour  les  prévenir  que  le  premier  commandement , 
• Croissez  et  multipliez,  » va  être  réglé  dans  son  exécution  par 
un  autre  précepte  qui  en  découle,  et  qui  sera  révélé  à l’homme 
dans  l’extase  de  la  contemplation  des  œuvres  de  Dieu,  qu'il 
éprouva  après  avoir  étudié  et  nommé  les  animaux,  extase  pen 
dont  laquelle  Dieu  forma  la  femme  tirée  de  l’bomme,  afin  de 
baser  sur  ce  fait  de  création,  la  loi  de  l’unité  et  de  l'indissolu- 
bilité de  la  famille,  ou  du  mariage  qui  la  constitue.  « Le  Seigneur 
Dieu  forma  donc  une  femme  d’une  côte  d'Adam,  et  l'amena 
devant  Adam,  et  Adam  dit  : Voilà  maintenant  l’os  de  mes  os, 
et  la  chair  dénia  chair  : celle-ci  s’appellera  virago{vir,  agtre), 
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parce  qu’elle  a été  tirée  de  l’homme.  C'est  pourquoi  l’homme 
quittera  son  père  et  sa  mère,  et  s’attachera  A sa  femme,  et  ils 
seront  deux  en  une  seule  chair  (1).  » Le  mariage  est  donc  uni- 
que et  indissoluble,  dès-lors  la  famille  est  fondée  et  la  multi- 
plication de  l’homme  est  sociale.  L’homme  ne  peut  plus  se  sé- 
parer de  sa  femme,  ni  la  femme  de  son  mari.  La  perfection 
de  l’uuité  du  mariage  est  daus  l’union  d'un  seul  homme  avec 
une  seule  femme,  d’un  seul  Adam  et  d’une  seule  Ève  ; c’est 
ainsi  qu'il  est  créé  et  établi  dès  l’origine.  Cependant  nous 
voyons  plus  tard  des  patriarches  épouser  plusieurs: femmes, 
sans  être  accusés  de  violer  la  loi.  C’est  qu'en  effet,  quoique  moins 
parfait  que  le  mariage  évangélique,  celui  des  patriarches  ne 
violait  pas  l'unité;  il  n’y  avait,  en  effet,  qu’un  seul  époux 
auquel  appartenaient  tous  les  enfants,  et  ses  femmes  lui  étaient 
indissolublement  unies  ; en  outre,  la  hiérarchie  établie  entre 
elles  n'en  faisait  qu’une  seule  femme,  c’était  pour  accomplir  le 
but  du  mariage  que  les  épouses  elles-mêmes,  se  voyant  stéri- 
les, en  adoptaient  d’autres  à leur  place,  qui  étaient  d’autres  el- 
les-mêmes, et  qui  enfantaient  pour  elles  des  enfants  adoptifs, 
quelles  reconnaissaient  pour  leurs. 

C’est  ainsi  que  Sara  donne  Agar  à Abraham  pour  avoir  des 
enfants  par  elle  ; que  Lia  et  Bacbel  donnent  leurs  servantes  à 
Jacob  pour  en  avoir  des  enfants.  C’était  donc  toujours  un 
mariage  indissoluble  et  unique  dans  ses  résultats,  quoique, 
pour  des  raisons  temporaires,  il  ne  fût  pas  dans  la  perfection 
de  l'uuité  comme  il  le  sera  plus  tard,  lorsque  le  progrès  de  la 
société  demandera  l’application  et  l’extension  complète  de  la 
loi  d’unité  parfaite. 

Tel  fut  le  premier  développement  régulateur  de  la  loi  de 
multiplication  donnée  à l’homme  ; développement  fondé 
comme  la  loi  sur  la  nature  de  Dieu,  sur  celle  de  riiommè  et 
sur  le  but  de  la  création.  Ainsi  tout  était  dans  l’ordre,  et  la 
génération  de  l’homme  n’eùt  été  qu'un  acte  saint,  tant  que 
l’homme  serait  demeuré  fidèle  à son  Créateur.  C’eût  été,  en 
effet,  la  continuation  de  l’acte  créateur  une,  fois  produit  par  la 
volonté  de  la  toute-puissance  divine.  Le  corps  de  l'homme,  sou» 

(t)  Gen.  n,  Î2, 23,  2L  ~" 
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mis  à son  âme,  était  une  chose  sainte  dans  tousses  organes, 
qui  n’eussent  été  que  des  instruments  de  la  glorification  du 
Créateur  ; les  organes  mêmes  de  sa  reproduction  devenaient 
d'autant  plus  saints  et  plus  sacrés  qu’ils  étaient  les  instruments 
de  la  perpétuité  de  la  création,  consacrés  par  un  commandement 
divin.  De  là  le  respect  mystérieux  de  l’homme  pour  ces  orga- 
nes; respect  si  grand  que  Cliam  , fils  de  Noé , sera  maudit 
pour  avoir  outragé  les  sources  de  la  vie  dans  son  père  ; qu’A- 
braham  fera  prêter  le  serment  le  plus  solennel  à Eliézer,  6on 
serviteur,  sur  ces  mêmes  sources  vitales  ; que  tous  les  peuples 
les  appelleront  sacrées , et  que  le  nom  de  sacré  sera  conservé 
dans  la  science  à l’os  qui  les  protège.  Vus  de  ce  côté,  tout  s’a- 
grandit et  sort  de  la  corruption,  dont  les  abus  et  les  violations 
ne  seront  que  plus  énormes.  De  là,  l’abomination  du  paga- 
nisme dans  la  prostitution  publique  et  le  culte  iufàme  rendu 
à ses  priapes,  à ses  phallus,  qui  n’étaient  qu'un  outrage  et  une 
violation  du  respect  dû  aux  instruments  sacrés  de  la  perpé- 
tuité de  l’homme.  Il  n’en  eût  pas  été  ainsi,  si  l’homme  était 
demeuré  dans  l’ordre;  car  taut  qu’il  y fut,  la  concupiscence 
n’avait  aucun  empire  sur  son  corps,  il  eu  dominait  tous  les 
mouvements,  ainsi  que  l’enseignent  la  raison  et  le  texte  sacré  : 
« Or,  Adam  et  sa  femme  étaient  tous  deux  nus,  et  n’en  rou- 
gissaient pas  (I).  Dcs-lors,  la  propagation  humaine  eût  été 
un  acte  de  la  volonté,  un  acte  de  l’amour  de  l’homme  pour  sou 
Créateur,  un  acte  de  glorification  de  l'ordre  souverain  et 
éternel. 

Voilà  la  création  dans  son  ensemble  et  ses  lois  harmoniques 
que  nous  pouvons  résumer  en  ces  mots  : Dieu  éternel,  dont 
l’essence  est  tout  être,  crée  nécessairement  pour  sa  gloire 
toutes  les  créatures  à quelqu’image  de  son  esseuce,  et  l’homme 
à l’image  et  à la  ressemblance  de  la  très-auguste  Trinité,  afin 
que  Dieu  se  fasse  connaître  à l'homme  par  la  création  résumée 
dans  la  substance  de  son  àme  et  dans  son  corps;  par  la  mani- 
festation de  lui-même,  de  sa  parole,  à la  volonté,  au  senti- 
ment de  l’àme;  par  le  reflet  de  son  être,  de  sa  loi  et  de  sa 
raison  éternelle,  dont  la  raison  de  l’homme  est  l'image  indclé- 

(•)  Gcn.  h,  2S. 


Digilized  by  Google 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  489 
bile.  En  sorte  que  l'homme  est  le  lien  du  monde  et  de  Dieu, 
le  pontife  et  le  roi  de  toutes  les  créatures  fuites  pour  lui,  et 
auTiom  desquelles  il  doit  glorifier  son  Créateur  ; de  là  découle 
la  hiérarchie  des  êtres,  Dieu,  l’homme  et  tous  les  degrés  des 
créatures,  et  la  subordination  des  lois  dans  le  même  rapport  : la 
loi  éternelle,  les  lois  morales  et  les  lois  physiques,  auxquelles 
l’homme  n’est  point  asservi  tant  qu’il  glorifiera  la  loi  éternelle 
par  l’accomplissement  des  lois  morales  conformes  à sa  nature 
et  à sa  destinée  surnaturelle  ; par  elles,  en  elîrt . le  monde  et 
son  corps  sont  soumis  à son  àme,  son  àme  est  soumise  à Dieu  ; 
par  cet  ordre,  œuvre  du  Créateur,  la  créatiou  tout  entière  a 
un  but  surnaturel,  comme  moyen  donné  à l’homme  pour  arri- 
ver librement  à la  béatitude  de  Dieu  même,  qui  sera  la  récom- 
pense de  sa  fidélité  volontaire  dans  l’épreuve  de  son  amour 
pour  Dieu. 

Ainsi,  tout  se  comprend,  tout  s’enchaîne  logiquement,  tout 
s'explique  sans  hésitation,  sans  les  tâtonnements  du  pan- 
théisme matérialiste  ; tout  satisfait  la  raison,  et  perfectionne  la 
volonté  ; tout  est  lumière  et  clarté,  parce  que  nous  avons  reçu 
la  lumière  du  grand  principe  révélé  : « Au  commencement,  Dieu 
créa  le  ciel  et  la  terre  ; et  il  fit  l’homme  à son  image  et  à sa 
ressemblance,  pour  présider  à toutes  les  créatures , et  glorifier 
Dieu  par  elles  et  en  son  propre  nom,  car  Dieu  a tout  fait 
pour  lui-même  (1).  > 

-«WWH» WDTOHWWttHtWtt  WWHttH  KHHWHHW»- 

LEÇON  XXVI. 

LES  AUGES. 


Avant  de  passer  à la  chute  de  l’homme,  nous  avons  besoin 
de  dire  un  mot  des  anges.  La  raison  humaine  conçoit  l'exis- 
tence des  esprits  purs , bien  qu’elle  ne  puisse  la  démontrer 

(I)  Gen.  i,  I,  W,  27,  Î8.  — Prov.  xvi,  4. 
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par  l’observation  directe  et  immédiate,  comme  nous  avons 
pu  le  faire  pour  toute  la  création  physique  et  pour  l’homme 
lui -même.  Mais  le  même  principe  divin  et  révélé  qui  nous  a 
servi  à mieux  connaître  l’homme  , nous  fournit  encore  ici  les 
moyens  de  solution  sur  les  anges  et  leur  nature  ; l’expérience 
et  les  faits  divins  qui  en  sont  l’objet , dans  les  communications 
des  anges  avec  l’homme , viennent  confirmer  le  principe,  et 
donner  toute  sa  force  au  témoignage  universel  et  social  de 
l’humanité  touchant  l’existence  des  anges.  Une  fois  donc  ad- 
mise la  révélation , dont  nous  avons  démontré  la  nécessité,  la 
logique  nous  conduit  à accepter , comme  conséquence  rigou- 
reuse, ce  qu’elle  nous  enseigne  des  anges. 

Les  êtres  spirituels  que  les  Pères  grecs  ont  appelé  angelos 
(envoyés),  les  Pères  latins  les  ont  nommé  nunlios  (envoyés), 
les  Hébreux  malachim  ou  elohim , les  païens , tantôt  genios 
(génies),  tantôt  daimonas  (divins).  Or,  ces  noms  seuls  prouvent 
la  croyance  des  peuples  à ces  esprits. 

Moïse,  dans  plusieurs  passages  de  la  Genèse,  de  l'Exode, 
etc.,  Job,  Daniel,  Tobie  et  tout  l’ancien  Testament,  aussi  bien 
que  le  nouveau , enseignent  l’existence  des  anges  et  nous  ap- 
prennent que  ce  sont  des  esprits  purs,  créés  de  Dieu  pour  le 
louer,  le  bénir  et  exécuter  ses  volontés. 

Des  monuments  indubitables  attestent  que  la  foi  à l’exis- 
tence des  anges  a été  répandue  chez  toutes  les  nations  de  la 
terre.  Socrate,  Platon  (1),  Thalès  (2),  Pythagore  et  les  Pytha- 
goriciens (3),  les  Indiens  (4),  toutes  les  théologies  des  Orien- 
taux, tant  anciens  que  modernes  (5),  les  sauvages  de  l’Amé- 
rique eux-mêmes  (6),  en  un  mot,  toutes  les  traditions  de  tous 
les  peuples  dans  tous  les  temps  enseignent  l’existence  des 
anges  et  des  démons. 

C’est  donc  une  vérité  fondée  sur  le  témoignage  du  genre 
humain,  et  par  conséquent  conforme  à la  raison  universelle, 

(I)  Tertull.,  Apol.,  ch.xxir. 

(8)  Alhénagore,  In  legal,  pro  Christ.,  n»  23,  t.  xi  Bibl.  Patrum,  edit.  Vend., 
pag.  84. 

(3)  Petnv.,  De  Ang.,  lib.  I,  cap.  i. 

(4)  Résumé  de  l'histoire  des  traditions  morales  et  religieuses  ehtx  divers 
peuples.  Paris,  1825,  de. 

(5)  Ranisny,  Voyages  de  Cyrus,  el  Discours  sur  la  Mythologie,  de. 

(G)  Carll  Rubbi,  Letlere  americane. 
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ayant  par  conséquent  son  idée  et  son  rapport  dans  la  sub- 
stance même  de  l'âme  humaine,  image  de  Dieu.  Elle  est,  en 
outre,  enseignée  par  l’autorité  divine.  Il  est  donc  impossible 
de  la  nier  raisonnablement  ; d’ailleurs,  l’existence  des  anges, 
et  surtout  des  démons  ou  mauvais  anges,  est  si  favorable  à la 
profonde  misère  de  l’infirmité  humaine,  dont  elle  exense  la 
faiblesse  et  fait  pardonner  les  égarements,  qu’il  n'y  a que  des 
hommes  qui  veulent  toujours  haïr  sans  excuser  et  pardonner, 
qui  puissent  nier  cette  vérité.  En  effet,  votre  ami  est  une  a me 
pétrie  d’orgueil,  d'égoïsme  et  de  noirceur;  si  telle  est  sa  na- 
ture, vous  devez  le  haïr,  ou  vous  êtes  vous-même  un  être 
monstrueux  ; si,  au  contraire,  le  fond  de  la  nature  de  votre 
ami  est  bon,  mais  qu'il  soit  seulement  entraîné  au  mal  par  uii 
être  mauvais  qui  n’est  pas  lui , par  un  esprit  ennemi , votre 
cœur  trouve  place  à l’excuse  et  au  pardon,  sans  cesser  d’être 
pur  et  d’aimer  le  bien.  Nulle  vérité  n’est  donc  plas  profondé- 
ment en  harmonie  avec  les  sentiments  généreux  de  uotre  Ame , 
de  sa  puissance  d'amour,  que  l'existence  des  anges  et  des  dé- 
mons. Elle  est,  en  outre,  conforme  à la  raison,  puisqu'elle  est 
conçue  par  l’intelligence  à laquelle  elle  est  révélée  par  des  faits 
extérieurs  et  divins,  et  par  le  témoignage  universel  de  l’huma- 
pité.  C’est  donc  une  vérité  démontrée  par  toutes  les  règles  de 
la  saine  logique  (I). 

Une  autre  raison,  tirée  de  la  nature  de  Dieu,  nous  prouve 
encore  l’existence  des  anges  en  nous  apprenant  leur  nature. 
En  effet,  ce  que  Dieu  s'est  principalement  proposé  dans  la 
création  des  êtres , c'est  le  bien  qui  consiste  dans  l’assimila- 
tion, la  ressemblance  à Dieu  (2).  Or,  la  parfaite  ressemblance 
d’un  effet  à 6a  cause  a lieu  quand  l'effet  imite  sa  cause,  par  ce 
qui  le  produit  dans  la  cause;  or , Dieu  produit  la  créature  par 
l’intelligence  et  la  volonté,  il  était  donc  requis  pour  la  per* 
fection  de  l'univers  qu’il  y eût  des  créatures  spirituelles.  Ce- 
pendant comprendre,  intelliger,  ne  peut  être  un  acte  du  corpR, 
ni  d’auenne  puissance  corporelle  ; il  est  donc  nécessaire,  pour 

(i)  Nous  prions  qu'on  te  rappelle  le*  loi*  «te  U logique  exposée*  dan*  le*  Le- 
çon* de  psychologie  de  ce  volume. 

(î)  Id  enim  quod  præcipuè  In  rrbns  créait*  Dens  intendil,  est  bonum,  quod 
consista  in  assimilations  ad  Deum.  (S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  l,  art  i. 
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que  l’uuivm  soit  parfait,  qu’il  existe  des  créatures  incorpo- 
relles, des  créatures  qui  sont  des  esprits  purs , ou  bien  il  faut 
dire  que  Dieu  n'a  fait  qu’une  ébauche  dans  la  création  (I). 
Ces  substances,  purement  spirituelles,  sont  le  moyen  terme 
entre  Dieu  et  les  créatures  corporelles  (>). 

Les  auges  sont  donc  des  substances  spirituelles  créés  à l’image 
de  Dieu,  par  conséquent  doués  de  raison,  d’intelligence  et  de 
volonté,  ils  sont  incorruptibles,  puisqu’ils  n’ont  pas  de  corps,  et 
que  chaque  ange  est  l’image  spirituelle  de  l’idée  une  et  infinie 
qui  est  l’essence  de  Dieu,  image  spirituelle  qui  est  elle-même 
une  idée,  qui  une  fois  produite  ne  peut  plus  être  détruite.  Tout 
ce  que  nous  avons  dit  sur  l’âme  humaine  à ce  sujet  s’applique 
aux  anges;  il  faut  seulement  en  excepter  les  conditions  cor- 
porelles. Il  est  donc  de  la  nature  des  anges,  comme  de  celle  de 
l'âme,  d’être  incorruptibles,  indestructibles;  en  effet  nul  être  ne 
se  corrompt  que  parce  que  sa  forme  est  séparée  de  sa  substance; 
or,  les  anges  et  lésâmes  sont  une  forme  subsistante,  existant  en 
soi-même,  et  ne  pouvant  être  séparée  de  son  être,  puisque  l’être 
et  la  forme  sont  une  même  chose,  et  que  la  substance  spirituelle 
ne  peut  être  séparée  de  la  forme  que  par  raison. 

Mais  les  anges  diffèrent  des  âmes  humaines  parce  qu’ils  ne 
sont  point  naturellement  unis  à des  corps,  quoique  l’Ecriture  et 
la  tradition  enseignent  qu’ils  se  revêtent  de  corps  d’emprunt 
pour  accomplir  certaines  missions  dont  Dieu  les  charge  auprès 
des  hommes.  Mais  ces  corps  ne  sont  pas  de  vrais  corps  dans  les- 
quels s’accomplissent  tous  les  phénomènes  vitaux. 

Puisque  les  anges  sont  des  êtres  spirituels,  ils  ne  peuvent  être 
présents  dans  les  lieux  à la  manière  des  corps;  ils  ne  sont  pré- 
sents que  par  l’application  de  la  vertu  angélique  à quelque  lieu. 
Toute  substance  incorporelle  touchant  par  sa  vertu  une  chose 
corporelle,  la  contient  et  n'y  est  pas  contenue  ; c’est  ainsi  que 
l’âme  contient  le  corps  auquel  elle  est  unie,  et  n’est  point  con 
tenue  par  lui  ; il  en  est  de  même  des  auges  relativement  aux 
lieux  et  aux  corps,  à la  différence  qu’il  n’y  a pas  union  hyposta 
tique  entre  eux  cl  les  corps. 

L’ange  est  une  créature  finie  dans  son  être,  dans  sa  sub- 


(I)  S.  Tltum.,  Vu  mm.,  p.  p.,  q.  i,  art.  i.—  (2)  H.,  «d. 
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stance  et  sa  vertu,  et  ne  peut  par  conséquent  être  partout  eu 
même  temps;  c’est  le  propre  de  Dieu,  dont  la  vertu  divine  et 
l’essence  iufiuie  sont  la  cause  universelle  de  tout,  d'être  eu  tous 
lieux  et  de  tout  contenir  par  sa  puissance,  d'être  en  quelque 
sorte  l’espace  spirituel  infini,  distinct  de  l’espace  corporel  qui 
n’est  déterminé  que  par  les  corps,  si  subtils  qu’ils  soient  (I). 
Les  anges  ne  peuvent  donc  être  partout  en  même  temps,  mais 
ils  peuvent  changer  successivement  de  lieux  par  l’application 
successive  de  la  vertu  angélique. 

Quoique  les  anges  soient  des  êtres  spirituels  purs,  leur  sub- 
stance n’est  cependant  pas  par  elle  même  leur  intelligence.  En 
effet,  l’intelligence  est  un  acte;  or,  la  substance  de  nul  être  créé 
ne  peut  être  substance  et  acte  tout  à la  fois  ; l’essence  divine 
seule  est  en  même  temps  un  acte  pur,  son  être  et  sou  acte  sont 
une  même  chose,  parce  qu’il  est  l’être  nécessaire.  Ainsi  donc  ni 
la  substance,  ni  l’être  de  l’ange  ne  sont  son  intelligence,  ni  sa 
puissance  inteliectivc  ; car  dans  nul  être  créé  la  vertu  ou  la  puis- 
sance opérative  ne  peut  être  une  même  chose  que  sa  substance 
on  son  être. 

Cependant  la  connaissance  des  anges  rat  toute  intellectuelle, 
tandis  que  la  connaissance  des  âmes,  unies  à un  corps,  est  par- 
tie intellectuelle,  partie  sensitive  (2),  comme  nous  l’avons  dé- 
montré. Il  suit  de  là  que  l’intelligence  angélique  n’est  point  fa- 
cultative dans  les  anges,  elle  n’est  point  en  puissance,  mais  en 
acte;  en  effet,  ils  comprennent  tout  d’abord  et  principalement 
les  choses  spirituelles  sans  aucun  secours  de  sens  qu’ils  n’ont  pas. 
Illuminés  par  les  raisons  des  choses  (3)  que  Dieu  a fait  rayoniu  r 
eu  leur  substance  en  la  créant,  ils  comprennent  tout  par  ces 
raisons  d’ètre,  et  non  par  leur  propre  substance;  ils  compren- 
nent tout  par  les  formes  auxquelles  Dieu  a fait  participer  leur 
nature.  Chaque  ange  se  connaît  et  peut  connaître  les  autres  es- 
prits, il  peut  même  avoir  quelque  connaissance  de  Dieu  par  sa 
nature  telle  que  Dieu  l’a  faite.  Les  auges  connaissent  aussi  les 
choses  matérielles  qui  sont  en  eux  éminemment  et  par  leur 

(1)  Ainsi,  le  fluide  éthéré  universel  est  comme  l’espace  corporel  vénérai  dans 
lequel  tous  les  corps  sont  contenus. 

(î)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.  q.  iv,  art.  ni. 

(2)  Dionvs.,  De  Dit.  nom.,  cap.  iv. 
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idée  ; mais  ils  ne  connaissent  ni  l’avenir,  ni  les  pensées  secrètes 
des  cœurs;  car,  pour  avoir  une  telle  connaissance,  il  faudrait 
qu’ils  eussent  l’essence  iufiuie,  et  qu’ils  fussent  cause  suprême 
comme  Dieu,  ce  qui  est  impossible.  Ils  ne  connaissent  même  pas 
les  profondeurs  du  mystère  de  la  grâce,  ni  de  l'incarnation  qui 
en  est  la  source  (1). 

Quoique  successive,  l’intelligence  angélique  est  toujours  en 
acte,  et  diffère  ainsi  de  la  nôtre  qui  n’est  quelquefois  qu’en 
puissance;  et  elle  se  rapproche  de  l’intelligence  divine  qui  est 
un  acte  pur.  Par  cette  activité  toujours  en  exercice,  les  anges 
peuvent  comprendre  plusieurs  choses  à la  fois.  Comme  ils  con- 
naissent tout  en  Dieu  et  dans  le  Verbe,  comme  ils  ne  peuvent 
changer  ni  accroître  leur  substance  et  leur  être,  dès  l’instant  de 
leur  existence  ils  connaissent  tout  ce  qu’ils  peuvent  connaître 
par  leurs  propres  forces,  et  ne  l’acquièrent  point  par  consé- 
quent successivement  comme  nous.  Enfin  ce  n’est  point  par  rai- 
sonnements qu'ils  arrivent  à la  connaissance  des  choses,  mais  ils 
voient  tout  en  Dieu  comme  dans  le  principe  de  tout  ce  qui  est; 
et  comme  les  anges  divers  peuvent  refléter  Dieu,  leur  principe, 
d'une  manière  plus  ou  moins  parfaite,  il  s’ensuit  qu’il  y a des 
degrés  dans  l’intelligence  et  la  connaissance  angélique.  Mais 
cette  intelligence  n’est  point  sujette  à l’erreur,  puisque  l’intel- 
lect est  infaillible  de  sa  nature,  et  que  c’est  par  lui  seul  que  les 
anges  comprennent  sans  le  secours  de  sens  et  d’images  venues 
des  sens  qu’ils  n’ont  pas,  et  qui  sont  les  sources  d’erreurs  pour 
nous. 

De  l’ètre  et  de  l’intelligence  des  esprits  découle  nécessaire- 
ment une  volonté  libre,  qui  complète  en  eux  l’image  de  la  Tri- 
nité, et  produit  un  amour  naturel  et  d’élection,  par  lequel 
ils  s'aiment  eux-mèmes,  s’aiment  les  uns  les  autres  et  aiment 
Dieu  par-dessus  toute  chose  et  plus  qu’eux-mèmes. 

Les  anges  n’ont  point  existé  éternellement,  autrement  ils  se- 
raient l’être  nécessaire.  Iis  ont  donc  été  créés  soit  avant  le 
monde  corporel,  soit  en  même  temps,  mais  avant  l’homme.  Plu- 
sieurs Pères  et  Docteurs  de  l’Eglise  enseignent  qu’ils  ont  été 
créés  en  même  temps  que  la  lumière;  et  que  la  séparation  de  la 

(I)  S.  Thom.,  Summ.,  q.  ltii. 
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lumière  et  des  ténèbres  dont  il  est  parlé  dans  la  Genèse,  ne  fut 
que  la  séparation  des  bons  et  des  mauvais  anges,  des  esprits  de 
lumière  d’avec  les  esprits  de  ténèbres.  Nous  n’avons  aucun 
moyeu  de  discuter  ccs  opinions  respectables,  ni  à priori,  ni  à 
posteriori. 

D’autres  Pères  et  Docteurs  ont  enseigné  que  l'homme  avait 
été  créé  pour  remplacer  au  ciel  les  anges  tombés;  cette  doctrine 
aurait  quelqu’appui  dans  les  événements  que  la  révélation  nous 
enseigne,  et  elle  est  très-respectable.  Elle  expliquerait,  en  effet, 
la  jalousie  des  mauvais  anges  contre  l'homme  innocent,  créé 
pour  les  remplacer  dans  la  gloire. 

Quoi  qu’il  en  soit,  les  anges  ne  furent  pas  créés  dans  la  béati- 
tude souveraine  et  confirmée;  car  la  gloire  que  Dieu  retire  de 
l'obéissance  volontaire,  de  l'amour  de  choix  des  intelligences, 
s’opposait  à ce  qu’il  créât  les  auges  dans  l’état  immuable  et  de 
récompense,  sans  mérite  de  leur  part.  Or,  comme  nulle  créature 
ne  peut  voir  Dieu  face  à face  par  ses  propres  forces,  il  s’ensuit 
que  Dieu  ne  put  les  créer  capables  de  le  contempler  par  leurs 
forces  naturelles;  ils  eurent  donc  besoin  d’un  secours  de  la 
grâce  pour  se  tourner  vers  Dieu.  Ils  furent  créés  dans  la  justice 
et  la  grâce,  et  durent  par  conséquent  mériter  le  bonheur  surna- 
turel de  la  vision  de  Dieu.  Or,  par  la  nature  de  leur  intelligence 
pure,  un  seul  acte  parfait  d'amour  de  Dieu  mérita  pour  eux  la 
béatitude,  comme  un  seul  acte  d’orgueil  devait  les  en  séparer  à 
jamais  et  sans  retour. 

Après  cet  acte  d’amour,  les  anges  bienheureux  furent  confir- 
més pour  toujours  dans  la  béatitude  qui  perfectionna  leur  con- 
naissance et  leur  amour  naturel,  en  sorte  qu’ils  ne  purent  plus 
pécher,  parce  qu'illuminés  par  la  lumière  de  Dieu  même,  tout 
leur  être  fut  absorbé  dans  son  amour. 

Les  anges  furent  créés  innombrables;  et  saint  Thomas  eu 
donne  pour  raison  que  le  but  de  Dieu  dans  la  création  étant  sa 
gloire,  il  a dù  créer  d’autant  plus  d’esprits  purs  qu’ils  lui  ren- 
draient plus  de  gloire  et  qu’ils  sont  plus  parfaits  que  toutes  les 
autres  créatures  (I).  Or,  non  seulement  chaque  ange  est  une 
image  de  la  très-auguste  Trinité,  mais  toute  la  hiérarchie  au- 

(l{  S..Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  l,  irt.  ni. 
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gélique  en  est  une  ressemblance  dans  sa  coordination.  Nous 
avons  vu,  en  effet,  que  toutes  les  créatures  étaient  empreintes 
des  vestiges  de  la  Trinité,  et  qu’il  ne  pouvait  en  être  autrement, 
puisque  Dieu  ue  peut  concevoir  et  créer  que  suivant  sa  nature 
infinie  et  sur  le  modèle  de  son  essence  qui  est  toutes  ses  idées 
infinies.  Or,  plus  les  êtres  résument  en  eux  de  traits  de  ressem- 
blance avec  les  types  éternels,  plus  ils  se  rapprochent  de  Dieu, 
plus  ils  sont  élevés  en  perfection  dans  leur  nature.  C’est  sur  ce 
grand  principe  qu'est  fondée  l’échelle  harmonique  de3  êtres, 
dans  laquelle  l’homme,  image  de  Dieu,  est  le  lien  de  Dieu  et  du 
inonde.  Les  auges,  qui  sont  au-dessus  de  l’homme,  doiveut 
donc  continuer  l’échelle  créée,  depuis  l'homme  jusqu’à  Dieu, 
mais  en  retraçant  dans  leur  hiérarchie  la  ressemblance  de  la 
Trinité,  d’une  manière  d’autant  plus  parfaite  qu’ils  sont  plus 
élevés  au-dessus  de  toutes  les  autres  créatures.  Aussi,  l'Ecriture 
promulgue  neuf  Chœurs  ou  ordres  d’anges,  formant  troistriades, 
de  trois  ordres  chacune,  nous  insinuant  ainsi  que  la  ressem- 
blance de  la  Trinité  est  imprimée  dans  chaque  triade,  et  dans 
la  réunion  de  trois  triades  pour  former  la  hiérarchie  angélique. 
La  première  triade  renferme  les  Séraphins,  les  Chérubins  et  les 
Trônes;  la  seconde  triade, les  Dominations,  les  Principautés  et  les 
Puissances;  la  troisième  les  Vertus,  les  Archanges  et  les  Anges. 

Il  y a donc  une  échelle  ou  série  angélique,  fondée,  comme  la 
série  des  êtres  inférieurs,  sur  les  caractères  distinctifs  de  leur 
nature,  de  telle  sorte  que  tous  les  caractères,  toutes  les  perfec- 
tions ^ui  se  trouvent  dans  les  degrés  inférieurs  se  retrouvent 
d’une  manière  bien  plus  éminente  dans  les  supérieurs,  qui  se 
rapprochent  ainsi  davantage  de  Dieu,  source  infinie  de  tout 
être,  de  toute  perfection.  Or,  quels  sont  les  caractères  distinc- 
tifs des  Chœurs  angéliques?  ils  ne  peuvent  plus  être  comme 
pour  les  êtres  physiques,  des  propriétés,  des  organes  et  des 
fonctions  physiques,  puisque  les  anges  sont  de  purs  esprits.  11 
faut  donc  chercher  ces  caractères  dans  leur  nature  spirituelle 
même. 

La  nature  angélique  est  d’être  image  de  Dieu,  et  d'imiter  sa 
nature  aussi  parfaitement  qu’elle  peut  l’être  par  des  créatures. 
La  grande  perfection  de  Dieu  qui  le  rend  fécond  en  lui-même 
et  qui  l’a  porté  à créer,  c’est  d’être  le  bien  souverain,  la  bonté 
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infinie,  l'amour,  la  charité  même  ; Deut  charitas  est,  Dieu  est  cha- 
rité, et  qui  demeure  dans  la  charité  demeure  en  Dieu.  La  charité,' 
l'amour , en  Dieu,  procède  du  Père  et  du  Fils,  et  est  le  Saint- 
Esprit  qui  complète  la  très-auguste  Trinité.  L’être,  l'essence  de 
Dieu,  sont  incommunicables,  et  ne  peuvent  être  participés  par 
aucune  créature  ; mais  la  charité,  principe  et  source  de  tout  acte 
de  Dieu,  peut  être  communiquée  aux  créatures,  qui  ressemblent 
alors  à leur  Créateur  par  ce  qui  le  fait  agir,  parce  qui  est  la  cause 
même  de  leur  existence.  C'est  donc  dans  l’amour,  dans  la  charité 
que  nous  devons  chercher  le  caractère  angélique,  mais  dans  cet 
amour  qui  les  attache  à Dieu  par  tout  leur  être,  qui  aime  Dieu 
pour  lui-même,  suivant  la  loi  éternelle  par  laquelle  Dieu  ne 
peut  aimer  que  lui-même  et  ne  rechercher  que  lui-même  dans 
toutes  ses  œuvres.  La  charité,  saus  laquelle,  dit  l’Apôtre,  le 
langage  même  des  anges  n’est  qu’un  airain  sonnant  et  une  cym- 
bale retentissante  (I)  ; charité  au-dessus  de  toutes  les  vertus  et 
de  toute  perfection,  plus  grande  que  la  foi  et  l'espérance  qui 
finiront,  tandis  que  la  charité  demeure  éternellement. 

Ainsi  la  perfection  la  plus  éminente,  le  caractère  le  plus  su- 
blime des  intelligences,  celui  qui  les  rapproche  davantage  de 
Dieu,  c’est  la  charité.  Or,  c’est  le  caractère  angélique,  c'est  le 
principe  duquel  découlent  toutes  les  autres  perfections  des  au- 
ges. La  charité  est  aussi  la  base  de  la  supériorité  de  l'homme, 
puisqu’elle  fonde  la  société  sur  ie  sacrifice  de  l’individu  à la  fa- 
mille, de  celle-ci  à la  société,  de  l’individu,  de  la  famille  et  de  la 
société  a la  glorification  de  Dieu,  à son  amour  au-dessus  de  toutes 
choses.  Et  ainsi,  par  celte  loi  souveraine  toute  l’échelle  des  êtres 
est  coordonnée,  puisque  l’homme  tient  aux  êtres  physiques  créés 
pour  lui,  qu’il  les  surpasse  par  la  loi  de  charité  qui  régit  sa  na- 
ture morale  et  le  relie  aux  anges,  qui  n’ont  plus  aucun  carac- 
tère physique,  mais  tiennent  à Dieu  par  la  loi  souveraine  du 
bien  et  de  l’être  suprême.  La  grandeur  et  la  perfection  de  la 
charité  sera  donc  la  loi  de  la  hiérarchie  angélique  ; le  premier 
chœur  des  anges  ayant  une  charité  plus  ardente,  un  amour  de 
Dieu  plus  parfaitrque  tous  les  autres,  aura  aussi  toutes  les  autres 
vertus  et  toutes  les; perfections  dans  un  degré  plus  éminent. 

' ..  ■.>;.  : 

(I)  I Corinth.  un,  t.  ' i 
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Les  Séraphins  sont  ce  premier  chœur,  dout  le  nom  exprime 
leur  rang  et  leur  prééminence  dans  la  charité  : Séraphin  veut 
dire  ardent,  brûlant  de  charité.  L’amour  étant  la  source  de  la 
connaissance,  puisque  celui  qui  aime  plus  connaît  plus,  et  que 
chacun  aime  suivant  qu’il  connaît  ; il  s’ensuit  que  les  Séra- 
phins sont  non-seulement  prééminents  dans  la  charité,  mais 
encore  dans  la  science  et  dans  la  justice  qui  en  découle. 

Le  second  chœur  comprend  les  Chérubins,  dout  le  nom  veut 
dire  plénitude  de  science  ; la  science  est  leur  caractère  distinc- 
tif; elle  naît  de  la  charité,  qui,  étant  plus  grande  en  eux  que 
dans  tous  les  esprits  inférieurs,  leur  donne  aussi  une  science 
plus  grande  et  toutes  les  autres  perfections  dans  un  degré  cor- 
respondant. 

Les  Trônes  sont  le  troisième  chœur  ; ils  sont  ainsi  appelés 
parce  qu’ils  sont  remplis  d’une  si  grande  grâce  de  la  divinité, 
que  Dieu  siège  en  eux , et  par  eux  décerne  et  informe  scs 
jugements. 

Ces  trois  chœurs  forment  une  première  triade,  image  de  la 
Trinité  ; les  Séraphins,  caractérisés  par  la  charité  qui  est  le  prin- 
cipe et  la  source  de  toute  vertu,  sout  l’image  du  Père,  qui  en- 
gendre son  Fils  par  un  amour  et  une  charité  nécessaire  ; les 
Chérubins  sont  intimement  liés  aux  Séraphins  parleur  carac- 
tère, la  science  qui  découle  de  la  charité,  et  qui  fait  d’eux  les 
images  du  Fils,  de  la  science  et  de  la  sagesse  du  Père.  Du  Père 
et  du  Fils  par  leur  mutuel  amour  procède  le  Saiut-Fsprit  qui 
est  leur  don,  leur  justice  parfaite.  De  même  de  la  charité  et  de 
la  science  découle  la  justice,  qui  doit  être  rendue  avec  science,  et 
qui  est  une  même  perfection  avec  la  bonté,  laquelle  émane  de  la 
charité.  Les  Trônes  procèdent  donc  des  Séraphins  et  des  Chéru- 
bins, et  cela  est  ainsi  parce  que  l’auguste  Trinité  a créé  ces 
trois  chœurs  angéliques  pour  accomplir  ensemble,  et  par  un 
ministère  commun  qui  n’est  complet  que  par  la  coopération 
unanime  des  trois,  les  mystères  les  plus  sublimes  du  ciel. 

La  seconde  triade  comprend  les  Dominations,  les  Principau- 
tés et  les  Puissances.  Toujours  caractérisés  par  la  charité,  ces 
trois  chœurs  angéliques,  inférieurs  aux  premiers,  ont  un  ca- 
ractère commun  dans  leurs  ministères,  c’est  d'exécuter  les 
œuvres  de  la  puissance  divine. 
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Les  Dominations  sont  le  principe  et  la  source  des  Princi- 
pautés; elles  ont,  dans  sa  plénitude,  la  souveraineté,  que  les 
Principautés  reçoiventd’ellesettransmettent  aux  Puissancesavec 
les  mystères  divins  à remplir.  Les  Puissances  découlent  des  Do- 
minations et  des  Principautés  qui  sont  chargées  des  ordres  de 
Dieu  dans  toutes  ses  œuvres,  tandis  que  les  Puissances  ont  reçu 
pouvoir  contre  les  Esprits  de  ténèbres  pour  refréner  leurs  ef- 
forts et  les  empêcher  de  tenter  les  hommes  et  de  jeter  le  dés- 
ordre dans  les  œuvres  de  Dieu,  autant  qu'ils  le  désirent.  Voilà 
donc  encore  dans  ces  trois  chœurs  une  nouvelle  image  de  la 
Trinité. 

Les  Vertus,  les  Archanges  et  les  Auges  sont  une  troisième 
tiiade  et  une  troisième  image  de  la  Trinité. 

On  appelle  Vertus,  les  anges  qui  exercent  leur  charité  dans 

aceom  plissement  des  prodiges  et  des  miracles  qui  appuient 
l’autorité  de  Dieu  auprès  des  hommes,  et  qui  les  préparent  à 
écouter  ce  que  les  Archanges  et  les  Anges  viennent  leur  an- 
noncer. I.eur  nom  de  Vertu  est  confirmé  par  ces  paroles  de 
notre  Seigneur  lorsqu’il  guérit  une  femme  malade  qui  avait 
touché  le  bord  de  sa  robe  avec  foi  : Une  vertu  est  sortie  de  moi  ; 
et,  dans  une  foule  d’autres  passages,  de  l’Evangile,  les  miracles 
sont  appelés  des  vertus. 

Les  Archanges  sont  ainsi  nommés,  parce  qu’étant  au-dessus 
des  Anges,  ils  sont  chargés  d’annoncer  aux  hommes  les  plus 
grands  mystères  ; ce  sont  des  Archanges  qui  viennent  annon- 
cer le  grand  mystère  de  l’Incarnation. 

Enfin,  les  vînmes  sont  les  envoyés  ordinaires,  les  délégués  de 
Dieu  auprès  des  hommes  pour  les  garder  et  les  protéger.  Ainsi 
ces  trois  derniers  chœurs  ont  pour  caractère  commun  de  se 
rapprocher  des  hommes  par  leur  ministère  et  d’exercer  la  cha- 
rité de  Dieu  envers  eux. 

Telle  est  la  hiérarchie  angélique  qui  forme  dans  son  ensemble 
une  quatrième  image  de  la  Trinité,  dans  la  réunion  des  trois 
triades,  dont  la  première  reçoit  immédiatement  de  Dieu,  par 
son  Verbe,  la  lumière,  l'amour,  la  science  et  la  justice,  pour 
les  transmettre  avec  les  volontés  divines  aux  trois  moyennes, 
qui  sont  les  Dominations,  les  Principautés,  les  Puissances  ; et 
à celles-ci  se  rattachent  les  trois  derniers  chœurs  par  les  Vertus 


Digitized  by  Google 


500 


DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MO>DE- 
qui  fout  les  miracles  daus  le  monde  que  les  Puissances  gou- 
vernent ; car  les  miracles  ne  sont  que  l’emploi  divin  des  lois  éta- 
blies pour  prouver  que  Dieu  gouverne  tout  à son  gré.  Cette 
subordination  des  esprits  célestes  est  enseignée  par  plusieurs 
Pères  et  Docteurs.  Par  les  Vertus,  les  Archanges  et  les  Anges 
nous  revenons  à l’homme,  qui  relie  la  création  spirituelle  à la 
création  matérielle,  et  ainsi  est  comprise  l’échelle  harmonique 
de  tous  les  êtres,  et  la  conception  du  Créateur  qui  est  tout  en 
toutes  choses.  Car,  les  ordres  angéliques,  comme  tout  le  reste, 
fureut  établis  par  la  création,  puisque  l’Ecriture  dit  qu’il  tomba 
des  Anges  de  tous  les  ordres,  et  que  Lucifer  était  de  l'ordre  su- 
périeur; et  enfin  tous  les  esprits  du  même  ordre  ne  sont  pas 
égaux,  puisque  Lucifer,  qui  était  de  l’ordre  supérieur,  était  le 
plus  excellent  parmi  les  plus  excellents. 

La  démonstration  de  la  série  harmonique  des  créatures 
physiques , dout  nous  pouvons  saisir  les  preuves  dans  les 
faits,  parce  que  cette  série  est  créée  pour  nous , nous  conduit 
par  l’analogie  la  plus  puissante  à accepter  la  vérité  de  la  série 
spirituelle  des  auges  ; car  si  Dieu,  qui  est  esprit , a créé  une 
série  matérielle  à l'image  et  à la  ressemblance  de  ses  idées,  s’il 
a créé  notre  àme  à l’image  de  son  esseuce  et  de  sa  propre  na- 
ture , à combieu  plus  forte  raison  l’esprit  infini  a-t-il  dû 
créer  une  hiérarchie  spirituelle  qui  fût  le  complément  de  sa 
conception,  qui  rapprochât  de  lui  la  chaîne  de  ses  créatures  et 
lui  rapportât  toute  la  gloire  qu'il  devait  nécessairement  cher- 
cher dans  ses  œuvres.  Vouloir  limiter  la  puissance  de  Dieu  à la 
matière,  c’est  la  détruire  et  la  nier.  Vouloir  l’arrêter  à 
l bomme,  c’est  faire  de  Dieu  l’œuvre  de  l’homme,  c’est  le  con- 
cevoir à notre  image,  taudis  qu’il  nous  enseigne  et  que  la  rai- 
son nous  dit  que  nous  ne  sommes  que  des  images  imparfaites 
de  sa  nature  iufinic. 

Cependant  les  anges  ne  persévérèrent  pas  tous  dans  la  sainteté 
et  la  justice  de  leur  création.  Créatures  finies  , et  par  consé- 
quent bornées , ils  purent  pécher  ; car  toute  créature  raison- 
nable, considérée  daus  sa  nature,  peut  pécher.  L’impeccabi- 
lité , dans  la  créature,  est  un  don  de  la  grâce  et  non  une 
conditiou  de  la  nature.  La  raison  en  est  que  pécher,  c’est  dé- 
cliner de  la  rectitude  et  de  la  droiture  des  actes.  Or,  cet  acte 
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seul  ne  peut  décliner  de  la  droiture,  dont  la  règle  est  la  puis- 
sance, la  vertu  même  de  l’agent.  En  Dieu , la  volonté  divine 
est  la  seule  règle  de  son  acte,  parce  qu’il  n’est  point  ordonné  à 
une  fin  supérieure  à lui- même;  mais  toute  volonté  créée  n’a  de 
rectitude  dans  son  acte  qu’autant  qu’il  est  réglé  par  la  volonté 
divine,  à laquelle  appartient  la  fin  dernière.  Or,  comme  toute 
volonté  est  libre  de  ses  actes,  il  s’ensuit  qu’elle  peut  se  sous- 
traire à la  règle  de  la  volonté  divine,  et  par  conséquent  pé- 
cher. La  volonté  de  Dieu  seule  est  donc  impeccable,  et  toute 
volonté  créée  est  peccable  de  sa  nature  (1). 

Quels  peuvent  être  les  péchés  des  anges?  En  tant  qu'ils 
porteraient  l’homme  à toutes  sortes  de  péchés,  ils  en  sont  cou- 
pables ; mais  par  affection  et  par  leur  propre  nature,  ils  ne 
peuvent  pécher  par  tout  ce  qui  tient  aux  affections  corpo- 
relles , puisqu’ils  n’ont  pas  de  corps.  Les  anges  ne  peuvent 
donc  pécher  directement  que  par  les  affections  et  les  puissan- 
ces intellectuelles,  par  la  raison  ou  l’être  actif  auquel  appar- 
tient l’orgueil,  et  par  la  volonté,  qui,  se  recherchant  avant 
tout,  fait  naître  l’envie  de  l'orgueil.  Le  péché  du  premier 
ange  ne  put  donc  être  que  l’orgueil  et  l’envie,  renfermés  dans  le 
renoncement  à Dieu,  dans  la  substitution  de  soi-même  à Dieu 
par  une  sorte  d’athéisme  qui  est  le  plus  profond  degré  de  l'or- 
gueil. 

Or,  l’Écriture  nous  enseigne  que  tel  fut,  en  effet,  le  péché  du 
premier  ange.  Les  preuves  que  nous  avons  données  de  l’exis- 
tence des  démons,  démontrent  que  ce  péché  a été  commis  ; car 
Dieu  ne  peut  être  l'auteur  du  mal,  et  il  n’a  pu  créer  les  anges 
que  bons  et  parfaits  dans  leur  nature.  Le  témoignage  de  l’hu- 
manité entière  affirme  l’existence  des  démons  ; des  faits  inex- 
plicables, sans  leur  intervention , sont  affirmés  dans  toute  la 
suite  des  temps;  nous  sentons  en  nous-mêmes  et  dans  tout  ce 
qui  nous  entoure  une  influence  mauvaise  qui  n’est  pas  de 
notre  fonds.  Ce  sont  là  des  preuves  à l’appui  de  l'enseigne- 
ment révélé  touchant  le  péché  des  anges. 

Le  premier  ange  pécha  doue,  et  son  péché  fut  un  acte  de 
déisme  athée  ; péché  d'autant  plus  énorme , qu’étant  infailli- 

;i)  S.  Thom.,  Summ.,  p.  p.,  q.  txm,  art  l. 


Digitized  by  Google 


*03  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE. 


ble  par  son  intelligence,  et  ne  pouvant  se  tromper,  il  pécha 
avec  la  science  et  la  connaissance  la  plus  parfaite  qui  fût  jamais 
daus  une  créature.  Il  voulut  être  semblable  à Dieu,  non  pas 
par  nature  et  par  égalité,  ce  que  son  intelligence  infaillible  lui 
montrait  assez  être  impossible  ; il  voulut  être  semblable  à Dieu, 
non  pour  s’en  rapprocher  par  la  perfection  pratiquée  avec  le 
secours  de  la  grâce,  ce  qui  est  un  bien,  et  l’obligation  de  toute 
créature  raisonnable.  Mais  il  voulut  être  semblable  à Dieu  par 
ce  qui  n'était  point  dû  à sa  nature,  voulant  arriver,  par  ses 
propres  forces,  à la  béatitude  suprême  et  surnaturelle  qui  ne 
peut  être  atteinte  que  par  la  grâce,  par  l’uuion  à l’intelligence 
divine  (I);  il  voulut  se  rendre  indépendant,  se  glorifier  lui- 
même,  arriver  à la  gloire  de  lui -même,  comme  Dieu  se  glorifie 
par  sa  nature  et  est  infiniment  heureux  par  lui -même.  11 
désira  la  félicité  à laquelle  il  serait  parvenu  s’il  était  demeuré 
fidèle  à la  grâce  (2).  L’Écriture  nous  découvre  toute  l’énormité 
de  ce  premier  péché , par  l’excellence  même  de  la  nature  de 
celui  qui  le  commit.  Cet  ange , qui  fut  le  commencement  des 
voies  de  Dieu,  dont  Ézéchiel  a parlé  en  ces  termes  (3)  : * Toi, 
le  sceah  de  ressemblance  de  Ion  Dieu,  plein  de  sagesse  et  par- 
fait en  beanté,  tu  habitais  dans  Éden,  dans  le  jardin  des  dé 
lices  de  {'Éternel  : le»  anges,  comme  des  pierres  précieuses, 
formaient  ton  ornement;  Chérubin  aux  ailes  protectrices,  tu 
étais  établi  sur  la  montagne  sainte  du  Seigneur  ; et  tu  marchais 
au  milieu  des  anges  comme  de  pierres  éblouissantes;  parfait 
daus  tes  voies,  depuis  le  jour  de  ta  naissance  jusqu’au  jour  où 
l’orgueil  a été  trouvé  en  toi.  Et  ton  cœur  s’est  enflé  de  ta 
beauté , et  tu  as  perdu  ta  sagesse  et  ta  gloire;  et  tu  as  été  ren- 
versé sur  la  terre.  Daus  la  multitude  de  tes  iniquités,  tu  as 
souillé  ta  sainteté  : je  tirerai  du  milieu  de  toi  le  feu  qui  le 


dévorera.  Tous  ceux  qui  te  verrout  seront  stupéfaits  sur  toi  ; 
tu  es  devenu  comme  uu  néant,  et  lu  ue  seras  plus  jamais  (4).  ■ 


(I)  C’est  le  même  péché  que  commettent  tous  les  Déistes,  qoi  prétendent  ur- 
river  au  salut  par  les  seules  farces  de  leur  nature.  Satan  ne  commit  pas  TathélMn.- 
qui  nie  Dieu,  c’est  une  folie  qui  ne  peut  naître  que  dans  une  intelligence  faillible 
comme  celle  de  l’homme  ; mais  l’intelligence  angélique  est  infaillible  do  sa  nature. 

(?)  S.  Anselm.,  lib.  Ve  Cat u diaboli,  cap.  m et  iv. 

(d)  La  plupart  des  Pères  voient  dans  ce  passage  d'Éiéchlel  la  chute  de  l’ange. 

il)  Eicchlel,  xxviii,  pastim. 
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Le  plus  parfait,  le  plus  éclatant  des  anges,  Lucifer;  toi,  qui 
illuminais  tout  et  qui  portais  en  toi  la  lumière  ; toi,  qui  té  levais 
au  matin  comme  le  soleil  des  êtres,  comment  es-tu  tombé  du 
ciel?  Toi,  qui  disais  dans  ton  cœur  : Je  monterai  aux  cieux, 
j’exalterai  mon  trône  au-dessus  des  astres  de  Dieu,  je  m’assié- 
rai sur  la  montagne  du  Testament...  Je  monterai  au-dessus  des 
nuages  qui  me  voilent  l'essence  infinie,  et  je  serai  semblable  au 
Très- Haut,  heureux  par  moi-mime;  cependant  tu  as  été  pré- 
cipité dans  les  profondeurs  de  l’ablme  (I). 

Créé  parfait  et  bon  par  nature,  car  nul  démon  n’est  mé- 
chant par  nature,  il  ne  demeura  pas  longtemps  dans  la 
justice,  puisqu'il  est  dit  de  lui  qu’il  fut  homicide  dès  le  com- 
mencement et  qu’il  ne  demeura  pas  dans  la  vérité  (2).  Son 
crime  fut  pour  d’autres  l’occasion  de  pécher;  le  plus  élevé  de 
tous  les  anges , son  orgueil  s’étendit  à ceux  qui  étaient  au- 
dessous  de  lui  ; ce  dragon  entraîna  avec  lui  la  troisième  partie 
des  étoiles  (3)  angéliques  ; et  la  malédiction  et  le  feu  éternel 
ont  été  préparés  au  diable  et  à ses  anges  (4). 

Cependant,  c’est  la  doctrine  des  Pères  et  des  théologiens, 
qu’il  ne  tomba  pas  autant  d’anges  qu’il  y en  eut  à persévérer  ; 
mais  il  en  tomba  de  tous  les  ordres.  Saint  Grégoire  (5)  pense  qu’il 
montera  dans  la  Jérusalem  céleste  autant  d'hommes  que  d’an- 
ges bons  ; d’autres  Pères , qui  enseignent  que  l’homme  a été 
créé  pour  remplacer  les  anges  déchus , pensent  qu’il  montera 
autant  d’hommes  au  ciel  que  d’anges  en  sont  tombés.  Et  ccs 
hommes,  qui  seront  élus  pour  compléter  la  hiérarchie  angéli- 
que, ue  formeront  point  un  dixième  ordre,  mais  ils  seront 
disposés  suivant  la  qualité  de  leurs  mérites  dans  les  neuf 
chœurs  des  anges  (6).  S’il  nous  était  permis  d’émettre  notre 
opinion,. nous  penserions  que  les  élus  seuls,  qui  auront  parti- 
cipé à la  rédemption  de  Jésus-Christ  par  les  saerem^te)  seront 
assimilés  aux  anges , suivant  cette  parole  de  noire  Seigneur  : 
• Dans  la  résurrection , ils  ne  se  marieront  poiut  et  ne  seront 
point  mariés,  mais  ils  seront  comme  les  anges  de  Dieu  dans  le 
ciel  (7).  Ceux  qui  auront  eu  une  charité  plus  ardente  seront 


(I)  Isaïe,  XIV,  12-15.  — (2)  Jonnn.  vin,  44.  — |(3)  Apoc.  xu,  4.  — (4)  Nattb. 
xxv,  41.—  (5)  Uom.  34.—  (0)  Peul  LumbardU,  Distinct.  (1)  Mailb.  xxu,  30. 
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dans  l’ordre  des  Séraphins;  ceux  qui  auront  plus  aimé  etcher- 
clié  la  science  de  la  sagesse  divine  seront  parmi  les  Chérubins, 
suivant  cette  parole  de  la  Sagesse  : Ceux  qui  me  mettent  en 
lumière  posséderont  la  vie  éternelle  (I)  ; ceux  qui  auront  eu 
faim  et  soif  de  la  justice  seront  rassasiés  parmi  les  Trônes,  et 
ainsi  des  autres  élus  distribués  dans  les  autres  chœurs  angé- 
liques. 

Par  là,  s’explique  la  parole  de  l’Apôtre  : Que  Dieu  en  vertude 
la  rédemption  de  Jésus-Christ  a répandu  sur  nous  ses  grâces 
avec  abondauce,  en  nous  remplissant  d'intelligence  et  de  sa- 
gesse; pour  nous  faire  connaître  le  mystère  de  sa  volonté,  selon 
la  bienveillance  par  laquelle  il  avait  résolu  en  soi-mème,  après 
que  la  plénitude  des  temps  serait  accomplie,  de  tout  renouveler 
en  Jésus-Christ  lui-même,  comme  dans  le  chef,  tant  ce  qui  est 
dans  le  ciel  que  ce  qui  est  sur  la  terre...  Afin  que  nous  soyons 
sa  gloire  et  ses  louanges , uous  qui  avons  espéré  en  Jésus- 
Christ...  qui  est  au-dessus  de  toutes  les  Principautés,  de  toutes 
les  Puissances,  de  toutes  les  Vertus,  de  toutes  les  Dominations, 
et  de  tout  ce  qu’il  y a de  plus  grand,  soit  dans  le  siècle  présent, 
soit  dans  le  siècle  futur.  Dieu  a mis  toutes  choses  sous  ses  pieds 
et  il  l'a  établi  chef  sur  toute  l’Eglise  (angélique  et  humaine),  la- 
quelle est  son  corps  et  la  plénitude  de  celui  qui  accomplit  tout 
en  tous  (2).  Tout  est  donc  réintégré  dans  le  ciel  et  sur  la  terre  par 
Jésus-Christ  (3)  par  lequel  a été  racheté  le  genre  humain  pour 
en  faire  sortir  la  réparation  de  la  ruine  angélique  (4).  En  effet, 
les  anges  et  les  hommes  ne  peuvent  arriver  à la  gloire  que  par 
Jésus-Christ  qui  est  l’intelligence  du  Père.  Or,  Dieu  6e  connaît 
et  se  contemple  lui-même  par  son  Fils,  par  son  intelligence;  et 
puisque  la  béatitude  souveraine  est  la  contemplation  de  Dieu 
dans  son  essence,  béatitude  à laquelle  nulle  créature  ne  peut  ar- 
river que  par  Dieu  même,  il  fallait  de  toute  nécessité  que  les 
anges  et  les  hommes  y arrivassent  par  le  Fils  unique,  leur  créa- 
teur et  leur  glorificateur.  C’est  ce  qui  a fait  dire  à plusieurs 
Pères  que,  quand  même  l’homme  n’eût  pas  péché,  le  Christ  se 

(i)  Qui  élucidant  me  vitam  ætcrnnm  hobebunt.  ( Ecel . xxiv,  31.) 

(J)  Ephes.  i,  8-23. 

(3)  Instaurare  omnia  in  Chriato,  quæ  in  cœlia  et  quæ  in  terra  sunt,  in  ipæ. 
Id.  i.  10. 

(4)  Pétri  Lun;  bord  ii,  DO  lin  cl.  11. 
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serait  incarné  pour  unir  l'humanité  à sa  divinité,  afin  qu'elle  pût 
atteindre  la  félicité  suprême.  Sans  doute,  l'incarnation  ne  se  fût 
pas  opérée  de  la  même  manière  et  n’eùt  pas  été  accompagnée  des 
ignominies  et  des  souffrances  de  la  rédemption.  L’homme  eût 
été  glorifié  comme  l’ont  été  les  anges  qui  adorèrent  et  reconnu- 
rent dès  le  principe  Jésus-Christ,  le  Verbe  de  Dieu,  pour  leur 
médiateur  et  le  pontife  suprême  de  leur  hiérarchie.  Et  c’est  pour 
n’avoir  pas  voulu  de  sa  médiation  et  de  son  pontificat,  que  les 
anges  rebelles  furent  précipités  du  ciel.  Des  Pères  ajoutent 
même  que  les  mauvais  anges  refusèrent  d’adorer  Jésus-Christ 
qui  leur  fut  prophétiquement  montré  dans  notre  chair,  et  qu'ils 
voulurent,  comme  esprits  purs,  s’élever  au-dessus  de  l’homme- 
Dieu. 

Par  le  péché  des  anges  la  grâce  et  tout  ce  qui  est  de  la  grrtce 
leur  fut  enlevé  ; mais  ils  ne  perdirent  pas  ce  qui  appartient  n 
leur  nature,  parce  qu’étant  une  substance  simple,  elle  est  indé- 
lébile et  indestructible  de  sa  nature;  ils  conservèrent  donc  l'in- 
telligence intègre  et  la  volonté.  Mais  la  connaissance  surnatu- 
relle de  la  vérité  qui  enfante  la  charité,  leur  fut  totalement 
enlevée  avec  celle-ci  ; la  connaissance  spéculative  de  la  vérité 
surnaturelle,  qui  ne  produit  pas  l’amour,  leur  fut  en  partie 
laissée  pour  qu'ils  pussent  la  connaître  soit  par  les  communi- 
cations des  bons  anges,  soit  par  les  événements  divins  que  Dieu 
opère  hors  de  lui-même  (I). 

Leur  volonté  s’obstina  dans  le  mal  pour  toujours  ; car  la 
chute  fut  pour  eux  le  sceau  du  temps,  comme  la  mort  l’est  pour 
l'homme.  Dieu  ne  peut  pas  plus  changer  leur  libre  arbitre  que 
celui  de  l’homme,  puisque  ce  serait  détruire  leur  nature,  ce  qui 
est  impossible.  Or,  par  la  violation  délibérée  de  la  loi  décha- 
nté, par  le  relus  de  la  médiation  du  Verbe,  ils  se  jetèrent  loin 
de  Dieu,  ils  déformèrent  leur  être,  qui  ne  pouvait  être  réformé 
que  par  le  Verbe,  par  la  communication  de  Dieu;  mais  une  telle 
communication,  fût-elle  possible,  serait  pour  eux  un  tourment, 
la  contradiction  la  plus  flagrante  de  leur  volonté  fixée  dans  le 
mal,  tourment  que  la  bonté  et  la  justice  de  Dieu  l’empêchent  de 
leur  causer;  en  sorte  qu’ils  demeurent  nécessairement  dans  la 

(0  S.  Tboin.,  Summ.,  p.  p.,  q.  lxiv,  art.  i. 
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haine  de  Dien,  qui  ne  peut  être  aimé  que  par  lui  même.  La  vo- 
lonté des  démons  sera  donc  éternellement  obstinée  dans  le  mal, 
et  ils  ne  se  repentiront  jamais  de  leur  crime,  et  telle  est  la  source 
de  leurs  souffrances  qui  sont  en  rapport  avec  leur  nature, 
comme  les  joies  des  anges  sont  en  rapport  avec  leur  nature; 
ainsi  les  démons  ne  souffrent  pas  de  peines  corporelles,  puis- 
qu’ils n’ont  pas  de  corps.  Mais  ils  souffrent  dans  l'intelligence 
privée  de  la  vision  de  Dieu,  pour  laquelle  elle  était  faite  ; ils 
souffrent  dans  la  volonté  qui  soupire  naturellement  après  le  bon- 
heur suprême , qu'elle  ne  goûtera  jamais;  ils  souffrent  le  feu 
éternel  de  la  contradiction  dans  leur  être,  qui  veut  le  bonheur 
et  qui  ne  peut  le  vouloir  comme  il  faut  le  vouloir  pour  y arri- 
ver ; en  sorte  qu’il  y a une  opposition  et  un  désordre  éternel 
dans  leur  être,  opposition  entre  leur  nature  et  leur  volonté  per- 
verse et  immuable  dans  la  perversité.  Ils  souffrent  par  l’orgueil 
de  leur  raison  qui  ne  sera  jamais  satisfait  ; par  l’envie  qui  les 
fait  désirer  que  tous  les  êtres  soient  damnés  comme  eux  ; ils 
voudraient  que  les  choses  fussent  autrement  que  Dieu  ne  les  a 
faites  et  que  les  événements  s’accomplissent  autrement  qu’ils 
n’arrivent,  car  leur  orgueil  immuable  sera  éternellement  jaloux 
de  Dieu  et  de  tout  bien. 

C’est  à cause  de  cette  perversion  immense  que  les  démons,  ja- 
loux de  l’homme  et  de  sa  destinée,  cherchent  à nous  séduire 
continuellement  par  leurs  tentations.  Et  des  Pères  ont  pensé 
que  de  même  que  chaque  homme  avait  un  bon  ange  commis  à 
sa  garde,  il  avait  aussi  un  mauvais  ange  pour  le  tenter  ; l’Evan- 
gile nous  apprend  qu’il  y a même  des  hommes  qui  sont  tentés 
par  plusieurs  démons.  Car  ces  esprits  immondes  n’ont  pu  de- 
meurer dans  le  ciel  glorieux  ; ils  ont  été  expulsés  dans  l’espace 
créé,  dans  la  prison  de  cet  air  ténébreux,  pour  nous  éprouver  et 
exercer  notre  vertu  ; car,  dit  l’Apôtre,  nous  avons  a combattre 
non  contre  la  chair  et  le  sang,  mais  contre  les  Principautés, 
contre  les  Puissances,  contre  les  princes  du  monde  de  ces  té- 
nèbres, contre  les  esprits  de  malice  répandus  daus  l’air  (I).  Les 
démons  habitent  donc  dans  cet  air  turbulent,  voisin  de  nous  ; 
ils  se  sont  emparés  de  ce  monde,  comme  nous  le  verrons  en  sou 

(I)  Ephet.  ti,  lî. 
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lien;  ce  qui  les  fait  appeler,  dans  saint  Jean,  princes  de  ce 
monde  (I);  et  ce  qui  fait  dire  à saint  Pierre  : • Soyez  sobres, 
et  veillez; car  le  démon,  comme  un  lion  rugissant,  tourne  autour 
de  vous  cherchant  qui  il  pourra  dévorer  (2),  résistez-lui  en 
demeurant  fermes  dans  la  foi  ; car  Dieu  a précipité  les  anges  qui 
ont  péché,  il  les  a livrés  dans  les  prisons  du  Tartare  pour  èlre 
tourmentés  et  réservés  jusqu’au  jugement  (3)  où  il  sera  dit  ; 
Allez,  maudits,  vers  le  feu  éternel  qui  a été  préparé  pour  le 
diable  et  ses  anges  (4). 

Le  péché  a commencé  par  les  anges,  voilà  la  première  origine 
du  mal;  il  va  continuer  et  se  développer  par  l’homme,  tant  dans 
le  moude  moral  que  dans  le  monde  physique. 


-«HH  .'<1 


LEÇON  XXVII. 

CHUTE  DE  L’HOMME.  — DASS  QUEL  ÉTAT  LHOMME  FUT 

CHÉÉ. 


« Or,  le  serpent  était  le  plus  rusé  de  tous  les  animaux  de  la 
terre,  que  le  Seigneur  Dieu  avait  faits  ; il  dit  à la  femme  : Pour- 
quoi Dieu  vous  a-t-il  défendu  de  manger  de  tous  les  arbres  du 
paradis? — La  femme  lui  répondit  : Nous  mangeons  du  fruit 
des  arbres  qui  sont  dans  le  paradis,  mais  pour  le  fruit  de  l’ar- 
bre qui  est  au  milieu  du  jardin,  Dieu  nous  a recommandé  de 
u’en  point  manger  et  de  n’y  poiut  toucher,  de  peur  que  nous 
ne  mourions.  — Le  serpent  répondit  à la  femme  : Assurément 
vous  ne  mourrez  point  de  mort,  car  Dieu  sait  que,  le  jour  où 
vous  aurez  mangé  de  ce  fruit,  vos  yeux  s’ouvriront,  et  que 
vous  serez  comme  des  dieux,  connaissant  le  bien  et  le  mal. — 
La  femme  vit  donc  que  ce  fruit  était  bon  à manger,  et  beau  à 
voir,  et  d’un  aspect  délectable,  et  elle  en  prit  et  en  mangea, 

(1)  Joann.  xnr,  30.  — (î)  1 Pftr.  v,  8, 9..—  (3)  II  Petr.,  n.  I.  — (4)  Mattb. 
XXV,  4L  - 
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et  en  donna  à son  mari,  qui  en  mangea  comme  elle.  — Et  les 
yeux  de  l’un  et  de  l'autre  furent  ouverts  ; ils  connurent  qu'ils 
étaient  nus,  et,  ayant  entrelacé  ensemble  des  feuilles  de  figuier, 
ils  s’en  firent  des  ceintures.  — Et  ils  entendirent  la  voix  de  l’E- 
ternel  Dieu  qui  s’avançait  dans  le  jardin,  à l’heure  du  jour  où 
s'élève  un  vent  doux,  et  ils  se  cachèrent  parmi  les  arbres,  pour 
éviter  la  présence  de  Dieu.  — Mais  le  Seigneur  Dieu  appela 
Adam,  et  lui  dit  : Où  es-tu?  Adam  répondit  : J’ai  entendu  vo- 
tre voix  dans  le  jardin,  et,  comme  j’étais  nu,  j’ai  été  saisi  de 
crainte  et  je  me  suis  caché.  — Alors  Dieu  lui  dit  ; Qui  t’a  ap- 
pris que  tu  étais  nu,  à moins  que  tu  n'aies  mangé  du  fruit  de 
l’arbre  dont  je  t’avais  défendu  de  manger  ? — Adam  répondit  : 
La  femme,  que  vous  m’avez  donnée  pour  compagne,  m'a  pré- 
senté du  fruit  de  cet  arbre  et  j’en  ai  mangé.  — Et  l’Éternel 
Dieu  dit  à la  femme  : Pourquoi  as-tu  fait  cela?  — Elle  répon- 
dit : Le  serpent  m’a  trompée,  et  j'ai  mangé  de  ce  fruit.  — Le 
Seigneur  Dieu  dit  alors  au  serpent  : Parce  que  tu  as  fait  cela, 
tu  es  maudit  entre  tous  les  animaux  et  toutes  les  bétes  de  la 
terre,  tu  ramperas  sur  le  ventre  et  tu  mangeras  la  poussière 
tous  les  jours  de  ta  vie.  Je  mettrai  inimitiés  entre  toi  et  la 
femme,  entre  ta  postérité  et  la  sienne  : celle-ci  te  brisera  la 
tète  et  tu  la  blesseras  au  talon.  Il  dit  à la  femme  : Je  multi- 
plierai tes  calamités  et  tes  enfantements;  tu  enfanteras  dans  la 
douleur,  tu  seras  sous  la  puissance  de  ton  mari,  et  il  te  do- 
minera. — Il  dit  aussi  à Adam  : Parce  que  tu  as  écouté  la  voix 
de  ta  femme,  et  que  tu  as  mangé  du  fruit  dont  je  t’avais  or- 
donné de  ue  pas  manger,  la  terre  est  maudite,  et  à cause  de 
toi,  tu  en  tireras  dans  le  travail  ta  nourriture,  chaque  jour 
de  ta  vie.  Elle  ne  produira  pour  toi  que  des  épines  et  des 
chardons,  et  tu  te  nourriras  de  l’herbe  de  la  terre.  Tu  man- 
geras ton  pain  à la  sueur  de  ton  front,  jusqu’à  ce  que  tu  re- 
tournes dans  la  terre  d’où  tu  as  été  tiré  : car  tu  es  poussière,  et 
tu  retourneras  en  poussière.  — Adam  donna  à sa  femme  la 
nom  d'Ève,  parce  qu’elle  devait  être  la  mère  de  tous  les  vivants. 
— Le  Seigneur  Dieu  fit  à Adam  et  à sa  femme  des  tuuiques  de 
peau,  et  les  en  revêtit.  Et  il  dit  : Voici  Adam  devenu  comme 
l’un  de  nous,  sachaut  le  bieu  et  le  mal  : maintenant  donc  crai- 
gnons qu’il  n’avance  la  main  et  ne  prenne  aussi  de  l’arbre  de 
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vie,  et  qu’il  n’en  mauge  et  ne  vite  éternellement.  Et  le  Sei- 
gneur Dieu  le  mit  hors  du  jardin  de  délices,  pour  labourer  la 
terre  d'où  il  avait  été  tiré.  Et  il  chassa  l’homme,  et  il  plaça 
à l'entrée  du  jardin  de  délices  un  chérubin  et  un  glaive 
flamboyant  qui  s'agitait  toujours,  pour  garder  la  voie  de  l’ar- 
bre de  vie  (l).  • 

Ce  troisième  chapitre  de  la  Genèse  a été  interprété  diver- 
sement; plusieurs  auteurs  juifs,  et  même  des  Pères  de  l’Église 
y ont  vu  une  allégorie.  Mais  en  considérant  attentivement  le 
récit  et  en  se  rappelant  le  commandement  de  Dieu  qui  défen- 
dait à l’homme  de  manger  du  fruit  de  l’arbre  de  la  science  du 
bien  et  du  mal,  commaudement  qui  doit  être  considéré  non 
pas  dans  l’objet  défendu,  mais  dans  la  raison  et  la  fin  de  la 
défense,  il  est  bien  difficile  de  voir  là  une  allégorie  complète. 
En  outre,  tous  les  animaux  étaient  soumis  à l’homme,  leur 
roi  et  leur  pontife,  il  n’y  a rien  d'étonnant  que  la  femme,  en 
considérant  les  fruits  de  l’arbre  défendu,  ait  aperçu  sur  cet 
arbre  uu  serpent,  animal  subtil,  qui  put  la  frapper  soit  par 
la  vivacité  de  ses  couleurs,  soit  par  sou  agilité,  et  que  le  dé- 
mon ait  profité  de  sa  familiarité  avec  cet  animal  pour  lui 
parler  et  la  séduire,  car  dans  l’état  d’innocence,  dans  l’état  sur- 
naturel, où  furent  créés  uos  premiers  parents,  ils  devaient 
avoir  des  communications  fréquentes  avec  le  monde  des  es- 
prits, et  le  démon  put  eu  profiter  pour  se  transformer  en  ange 
de  lumière  et  parler  à la  femme  sans  qu’il  y eût  rien  d’étrange 
pour  elle,  on  ne  peut  raisonner  de  cet  état  par  lctat  actuel, 
où  tout  est  changé,  voilà  pourquoi  toutes  les  explications  ra- 
tionalistes porteront  toujours  à faux  ; d’autres  auteurs,  cutre 
autres  le  cardinal  Cajétan,  bien  plu9  réservés  que  les  allcgoris- 
tes,  ont  pris  ce  chapitre  dans  un  sens  métaphorique;  dans  ce 
sentiment,  le  serpent,  ses  ruses  et  ses  discours  sont  des  mé- 
taphores qui  désignent  le  grand  tentateur  et  ses  suggestions 
perfides.  C’est  cet  ennemi  du  genre  humain,  appelé,  dans  le 
nouveau  Testament,  l'ancien  serpent,  le  grand  serpent,  l'homi- 
cide dès  le  commencement,  etc.,  qui,  dans  la  sentence  méta- 
phorique prononcée  contre  lui,  est  condamné  à être  à jamais 

(I)  Guo.  m. 
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l’objet  d’horreur  des  hommes  et  à avoir  la  tète  écrasée  par  la 
postérité  de  la  femme.  » Eu  restreignant  beaucoup  la  méta- 
phore, on  pourrait  peut-être  dire  qu’un  serpent  se  présenta  à 
la  femme  sur  l’arbre  de  la  science  du  bien  et  du  mal,  et  que 
devant  elle  il  mangea  du  fruit  de  cet  arbre  sans  en  mourir,  et 
qu'alors  le  démon  profitant  de  ces  circonstances  qu’il  avait  fait 
naître,  suggéra  à la  femme  tout  ce  raisonnement  que  Moïse  lui 
fait  tenir  avec  le  serpent,  qu’elle  roula  ces  pensées  dans  son  es- 
prit, et  qu’entraînée  par  l’exemple  du  serpent,  elle  mangea  du 
fruit  défendu  et  en  donna  à son  mari.  Mais  comme  la  femme 
n'avait  vu  que  l’action  du  serpent,  instrument  du  démon,  clic 
rejeta  son  excuse  sur  cet  animal,  qui  fut  maudit  comme  instru- 
ment diabolique,  mais  qui  ne  fut  pas  réellement  l’objet  de  la 
grande  malédiction,  laquelle  ne  fut  portée  que  contre  le  démon 
qui  venait,  par  le  péché  de  l’homme,  de  prendre  possession  de  la 
création.  Cette  manière  d’interpréter  ce  chapitre  nous  parait 
devoir  satisfaire  la  critique  la  plus  rationaliste  en  demeurant 
dans  les  plus  justes  bornes  du  sens  littéral. 

On  a fait  encore  des  difficultés  sur  la  malédiction  qui  con- 
damne le  serpent  à ramper  sur  le  ventre  et  à manger  la  pous- 
sière tous  les  jours  de  sa  vie.  On  a demandé  si  le  serpent  ne 
rampait  pas  avant  cette  époque?  On  ne  se  rappelait  pas  en  fai- 
sant cette  question  qu’il  est  parlé  de  la  création  des  animaux 
rampants,  et  on  n’a  pas  compris  que  la  malédiction  exprimait 
que  le  serpent  serait  odieux  entre  tous  les  animaux,  et  que  non- 
seulement  il  ramperait  comme  auparavant,  mais  que  de  plus  il 
serait  réduit  à manger  la  poussière  de  la  terre. 

Or,  sur  ce  dernier  point,  on  a dit  encore  que  les  serpents  ne 
se  nourrissaient  pas  de  poussière.  11  est  bien  vrai  qu’ils  ne  man- 
gent pas  la  poussière  que  la  sécheresse  de  l’été  accumule  sur 
les  grandes  routes  et  dans  les  champs;  mois  n’est-il  pas  dit 
que  l’homme  retournera  en  poussière?  Or,  cela  ne  veut  assu- 
rément pas  dire  qu’il  sera  la  poussière  des  champs,  tout  le 
monde  comprend  par  cette  poussière  la  corruption  du  cadavre 
humain,  comme  la  corruption  des  substances  animales  et  vé- 
gétales; voilà  ce  que  signifie  la  poussière,  et  le  serpent  sc 
nourrit  de  cette  poussière-là  bien  certainement,  quoiqu’il 
puisse  y joindre  des  matières  encore  vivantes. 


Digitized  by  Google 


II»  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  il  l 

La  postérité  de  la  femme  brisera  la  tète  du  serpent,  et  le 
serpent  la  blessera  au  talon.  Sur  ce  point  le  sens  physique  n’a 
aucun  besoin  d’explication.  Mais  tous  les  Pères  et  Docteurs  de 
l'Eglise  ont  vu  avec  raison  un  sens  littéral  plus  profond,  plus 
spirituel,  en  considérant  le  corps  humain  uni  à la  divinité 
dans  le  Christ,  comme  le  talon,  qui  est  la  partie  la  plus  in- 
férieure. Le  démou  sera  la  cause  de  la  mort  du  Christ  dans  son 
corps,  mais  cette  mort  détruira  son  empire,  et  écrasera  la  tête 
de  sa  domination. 

Enfin,  le  chérubin  placé  à l’entrée  du  paradis,  et  le  glaive 
flamboyant  qui  s’agitait  toujours,  pour  garder  la  voie  de  l’ar- 
bre de  vie,  peuvent  avoir  existé  littéralement,  comme  il  peut  se 
faire  aussi  que  ce  soit  l'ange  de  l’extermination  et  le  glaive  de 
la  mort  dont  il  est  parlé  dans  l'Écriture,  que  Moïse  ait  voulu 
désigner  dans  ce  verset. 

Telles  sont  les  principales  difficultés  de  détails  que  la  criti- 
que argutieuse  a faites  sur  le  texte,  le  simple  bon  sens  les  ré- 
sout, comme  on  voit  ; nous  ne  nous  y arrêterons  pas  davantage, 
et  nous  abordons  le  fond  de  la  grave  questiou  renfermée  dans 
ce  chapitre. 

Mais,  afin  d'éviter  toute  équivoque,  nous  devons  dire  un  mot 
sur  ce  que  les  théologiens  entendent  par  les  différents  états  de 
la  nature  humaine,  qui  ont  été,  de  la  part  des  Pélagiens  et  des 
Jansénistes,  l’objet  de  subtilités  interminables  et  d’erreurs  con- 
damnées par  l’Eglise.  On  entend  par  état  cette  condition  fixe  et 
stable  convenable  à l’homme,  et  par  laquelle  la  nature  hu- 
maine est  coordonnée  à sa  fin  dernière,  de  façon  à pouvoir  y 
arriver.  Or,  dans  la  question  qui  nous  occupe,  on  a distingué 
cinq  états  : l’état  de  nature  pure,  l’état  de  nature  intègre,  l ctat 
de  justice  originelle,  l’état  de  nature  tombée,  et  l'état  de  nature 
réparée. 

L'tlal  de  pure  nalure  entraîne  la  simple  nature  de  l'homme 
avec  tout  ce  qui  la  constitue  intrinsèquement,  et  tout  ce  qui  est 
nécessaire  pour  arriver  à une  fin  conforme  à cet  état  et  à tout  ce 
qu’il  exige  pour  que  l’homme  soit  heureux. 

Dans  cet  état,  l’homme  eût  été  créé  sans  péché,  mais  aussi  sans 
la  grâce  sanctifiante,  sans  les  vertus  infuses,  et  saus  les  secours 
de  l’ordre  surnaturel,  parce  que  ces  choses  ne  sout  point  dues  à 
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ses  principes  intrinsèques  ni  à la  condition  de  son  bonheur  na- 
turel. 

L’homme  eût  été  sujet  à la  faim,  à la  soif,  au  travail,  aux  ma- 
ladies et  à la  mort,  parce  que  tout  cela  découle  de  la  nature  de 
!-on  corps  matériel  et  composé. 

Il  eût  été  sujet  à l'ignorance  et  à la  concupiscence,  parce  que 
c’est  une  conséquence  de  l'union  de  son  âme  avec  son  corps. 

I.a  fin  dernière  ou  la  béatitude'de  l’homme,  eût  été,  dans  cet 
étal,  Dieu  connu  comme  auteur  de  la  création,  et  l’union  avec 
lui  en  le  connaissant  par  ses  œuvres  et  en  s’attachant  à lui  con- 
stamment par  l’amour  de  notre  âme. 

Pour  arriver  à cette  fin  par  l’observance  de  tous  les  préceptes 
naturels  et  la  victoire  sur  la  concupiscence  rebelle,  l’homme  au- 
rait reçu  de  la  Providence  divine  les  secours  naturels  nécessaires, 
comme  il  reçoit  les  secours  surnaturels  pour  arriver  à sa  des- 
tinée surnaturelle. 

Telle  est  l’idée  qu’on  doit  se  former  de  l’état  de  pure  nature. 
Cet  état  n’a  jamais  existé,  c’est  le  sentiment  de  la  majeure  partie 
des  théologiens,  et  nous  avons  démontré  que  l’homme  avait  été 
créé  dans  l’état  surnaturel  de  la  grâce  et  de  la  fin  surnatu- 
relle. 

Mais  il  s’agit  de  savoir  si  cet  état  est  absolument  impossible 
et  si  l’état  de  justice  originelle  avec  le  don  d’intégrité  fut  telle- 
ment naturel  à Adam,  que  Dieu  n’aurait  pu,  saus  violer  ses  per- 
fections infinies,  le  créer  dans  l’état  simple  de  pure  nature.  C’est 
le  sentiment  de  Jansénius,  de  Calvin,  de  Luther,  de  Baïus,  etc. 
Ils  pensaient  par  là  pouvoir  démontrer  plus  facilement  et  dé- 
fendre mieux  la  chute  de  notre  premier  père,  en  montrant  par  le 
fait  des  misères  de  cette  vie,  par  la  mort,  etc.,  que  l’homme  qui 
avait  dû  être  nécessairement  créé  exempt  de  tous  ces  maux,  était 
nécessairement  et  évidemment  tombé,  puisqu'il  subissait  toutes 
les  suites  d’une  telle  chute. 

Mais  cette  doctrine  a été  coudamnée  par  l’Eglise,  et  avec 
juste  raison,  puisqu’elle  est  opposée  et  à la  nature  de  Dieu  et  à 
la  nature  des  créatures.  Dieu,  en  effet,  est  tellement  au-dessus 
de  tout  ce  qui  peut  être  créé,  qu’il  ne  peut  être  contemplé  dans 
6on  essence  que  par  lui- même  ou  par  les  créatures  incorporées 
à son  divin  Fils,  qui  est  son  intelligence,  par  laquelle  il  se  cou- 
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naît.  Nulle  créature  donc,  par  scs  propres  forces,  ne  peut  arri- 
ver à un  tel  bonheur,  qui  ne  peut  par  conséquent  être  dù  à sa 
nature,  eu  elle-même.  Or,  ni  la  bonté,  ni  la  justice,  ni  aucune 
perfection  de  Dieu  ne  l’obligent  à créer  des  êtres  au-dessus  de 
leur  nature  et  pour  un  bonheur  qu’elles  ne  peuvent  atteindre 
par  elles-mêmes.  Sans  doute,  une  fois  qu’il  leur  a donné  l’idée  et 
le  désir  de  ce  bonheur  surnaturel,  il  se  doit  à lui-même  de  leur 
fournir  les  moyens  d’y  arriver;  mais  ces  moyens  ne  pourront 
venir  que  de  lui  même  et  non  de  la  nature  de  ces  êtres  que  Dieu 
ne  peut  pas  en  créer  capables,  puisque  ce  serait  se  créer  lui- 
même.  I.oin  donc  d’être  nécessaire  comme  état  naturel  à Adam,' 
l’état  de  justice  originelle  était  impossible  en  tant  que  dù  à la' 
nature  humaine.  D’où  il  suit  qu'il  fut  simplement  possible  à 
Dieu  de  créer  l’homme  daus  l’état  de  pure  nature,  c’est  à dire,  , 
sans  péché  comme  sans  la  grâce  et  le  don  de  l’intégrité,  sujet  à 
la  mort,  à l’ignorance  et  à la  concupiscence,  bien  que  nous 
soyons  certains  qu’il  n’en  fût  pas  ainsi  par  une  pure  faveur, 
une  grâce  de  la  bouté  de  Dieu,  à laquelle  l’homme  ne  correspon- 
dit pas. 

L'étal  de  nature  intègre  consiste  dans  la  parfaite  soumission 
du  corps  à i’àmc,  et  des  appétits  sensitifs  à la  raison  ; il  entraine 
de  plus  l’exemption  de  l’ignorance,  de  la  concupiscence,  de  la 
mort  et  des  passions  qui  altèrent  la  nature. 

Adam  fut  créé  dans  cet  état  d’intégrité  ; d’abord  il  fut  créé 
immortel,  puisque,  s’il  n'avait  pas  désobéi,  il  ne  serait  pas 
mort  (l)  ; et  Pélage  a été  condamné  par  plusieurs  conciles  pour 
avoir  soutenu  que,  comme  nous  naissons  mortels,  Adam  avait 
été  créé  mortel.  En  second  lieu,  Adam  fut  créé  exempt  de  la  con- 
cupiscence, puisqu’avant  le  péché  l’homme  et  la  femme  ne  rou- 
gissaient pas  de  leur  nudité,  et  qu’ils  n’en  rougirent  qu’après 
l’avoir  commis;  ce  qui  faitque  l’Apôtre  appelle  la  concupiscence, 
le  péché,  parce  qu’elle  est  née  du  péché,  comme  l’enseigne  le 
concile  de  Trente. 

Le  don  de  l’intégrité  consistait  dans  cette  vigueur,  par  la- 
quelle l’homme  contenait  tellement  sous  sa  domination  son 
corps  et  ses  appétits,  que  rien  n’y  serait  arrivé  sans  sa  volonté; 
coutre  la  vieillesse,  il  avait  l’arbre  de  vie. 

(l)  Gen.  u,  ut.  , 
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Ce  don  naissait  dans  Adam  de  la  grâce  sanctifiante,  par  la- 
quelle l'àme  était  parfaitement  soumise  à Dieu  et  le  corps  à 
l’àme  ; il  était  cependant  distinct  de  la  grâce  origiuelle , 
parce  qu’il  ne  faisait  que  perfectionner  la  nature,  sans  l’élever  à 
l’ordre  surnaturel  en  constituant  l'homme  fils  adoptif  de  Dieu, 
participant  de  la  nature  divine,  et  héritier  du  royaume  céleste  ; 
toutes  choses  que  la  grâce  sanctifiante  pouvait  seule  faire,  comme 
nous  l’avons  prouvé.  Dieu  aurait  donc  pu  créer  l'homme  daus 
l’état  d’intégrité,  sans  le  don  surnaturel  de  la  grâce  et  de  la  jus- 
tice originelle  ; cependant , parce  que  ces  deux  états  furent 
unis  dans  Adam,  les  Pères  et  les  théologiens  les  ont  souvent 
confondus,  et  peut-être  avec  raison  sur  plusieurs  points,  qu’il 
serait  inutile  d’examiner,  puisque  la  réalité  n’est  pas  dans  cet 
état. 

L’élal  de  justice  originelle,  appelé  aussi  l’état  d’innocence,  par 
lequel  la  nature  humaine  fut  élevée  à une  destinée  divine,  au- 
dessus  d'elle-même,  et  reçut  les  moyens  pour  y arriver,  consista 
dans  la  parfaite  soumission  de  l'ilnie  à Dieu,  du  corps  et  de  ses 
appétits  à l’àme,  comme  conséquence  de  la  soumission  de  l’àme 
à Dieu.  Par  la  grâce,  en  effet,  l’homme  étant  l’ami  et  le  fils 
adoptif  de  Dieu,  il  était  convenable  que  tout  le  reste  lui  fût 
soumis.  L’àme  raisonnable  possède  à la  vérité,  par  sa  nature 
d’image  de  Dieu,  le  domaine  sur  tons  les  êtres  inférieurs  ; mais 
ce  domaine  est  imparfait  : or,  comme  par  la  grâce  originelle 
celte  image  de  Dieu  fut  perfectionnée  en  lui,  elle  exigeait  que 
tant  qu'il  s’attacherait  et  serait  soumis  à Dieu,  tout  le  reste  lui 
fût  parfaitement  soumis  ; mais  l’homme  pouvait  déchoir  de  cet 
état  de  soumission  parfaite  à Dieu,  en  péchant  par  sa  volonté 
non  encore  confirmée  dans  le  bien. 

Il  suit  de  là  qu’Adam  reçut  dans  sa  création  toutes  les  vertus 
infuses  tant  théologiques  que  morales  et  les  dons  de  l’Esprit  saint, 
parce  que  toutes  ces  choses  suivent  la  grâce  sanctifiante,  comme 
ses  propriétés  et  ses  dépendances. 

11  suit  eucore  de  là  que  le  premier  homme  fut  exempt  des 
tourments  de  la  faim  et  de  la  soif,  de  la  tristesse,  des  douleurs, 
des  passions  altérantes,  de  la  maladie,  de  la  mort  et  de  la  con- 
cupiscence ; qu’il  posséda  la  plénitude  de  la  science  des  choses 
naturelles  et  surnaturelles,  autant  que  l’exigeaient  la  dignité  et 
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la  fonction  de  précepteur  et  de  gouverneur  de  sa  postérité;  car  il 
fut  établi  chef  et  source  du  genre  humain,  non-seulement  quant 
a la  grâce,  mais  encore  quant  à l'instruction  et  au  gouverne- 
ment ; et  comme  il  n’eu  était  pas  ainsi  de  ses  descendants,  ils  ne 
seraient  pas  nés  comme  il  avait  été  créé,  dans  l’Age  parfait,  ni 
dans  cette  plénitude  de  science,  mais  ils  l’auraient  acquise  faci- 
lement. 

La  grâce  sanctifiante  de  l’état  d’innocence  fut  de  même  nature, 
quaut  à la  substance,  que  la  grâce  de  l’état  de  chute,  mais  elle  en 
dilféra  tant  de  la  part  du  principe  que  de  la  part  du  sujet  et  du 
terme. 

La  grâce  de  l'état  d'innocence  venait  de  Dieu  comme  Créateur 
instituant  la  nature  humaine  tant  dans  son  état  naturel  que  sur- 
naturel ; ce  fut  donc  par  mode  de  création  qui  perfectionne  im- 
médiatement l’œuvre.  Mais  la  grâce  de  l'état  présent  vient  de 
Dieu  comme  Rédempteur, qui  n’institue  plus  la  nature,  mais  qui 
guérit  la  personne  pour  arriver  à la  nature  ; par  conséquent,  la 
grâce  n’est  plus  donnée  que  selon  le  mode  jugé  le  plus  conve- 
nable par  le  Rédempteur  pour  guérir  l'homme,  et  ce  mode  est 
que  l'âme  soit  d'abord  guérie,  pour  que  par  l’humilité  et  la  pé- 
nitence elle  parvienne  a la  perfection. 

Du  côté  du  sujet,  la  grâce  du  premier  état  regardait  par 
elle-même  la  nature,  et,  en  raison  de  la  nature,  les  personnes; 
c’était  une  qualité  couférée  à la  nature  dans  sa  création  même, 
non  par  sou  droit,  mais  par  un  bienfait  signalé  du  Créateur; 
et  comme  la  grâee  ne  trouvait  aucun  obstacle  dans  cetle  na- 
ture innocente,  elle  se  communiquait  à elle  dans  toute  la  pléni- 
tude et  l’intégrité  de  ses  effets  primaires  et  secondaires.  Mais 
la  grâce  de  l'état  présent  regarde  d’abord  par  elle-même  la 
personne  qu’il  faut  guérir,  et,  en  raison  de  la  personne,  la  na- 
ture. La  raison  de  cela,  c’est  que  c’est  la  personne  qui  a péché 
et  non  la  nature  , car  c’est  la  personne  qui  fait  les  actes;  la 
nature  n'a  été  viciée  que  par  le  fait  de  la  personne,  il  faut  donc 
d'abord  guérir  la  personne  pour  arriver  à la  nature.  Vaine- 
ment , en  effet,  le  Rédempteur  guérirait  la  nature,  s'il  ne  gué- 
rissait d’abord  la  personne , puisque  celle-ci  corromprait 
toujours  la  nature.  Or,  la  grâce  de  la  rédemption;  rencontrant 
une  personne  qui  lui  est  tout-n  fait  contraire  et  indigne  de  ses 
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dons,  elle  ne  se  communique  point  à elle  aussi  pleinement  qu’il 
conviendrait  à la  grâce  et  à une  nature  bien  disposée,  comme 
dans  la  création,  mais  elle  se  communique  selon  le  mode  le  plus 
convenable  à la  réparation  de  l’homme.  Or,  Dieu  a jugé  qu’il 
ne  convenait  pas  à l’homme  de  lui  restituer  toute  la  perfection 
de  laquelle  il  était  tombé  par  son  orgueil,  mais  de  guérir  son 
esprit  du  péché  et  de  l’unir  à Dieu,  en  lui  laissant  l'infirmitéde 
ses  puissances  inférieures,  pour  comprimer  son  orgueil,  exercer 
sa  vertu,  l’excitera  implorer  le  secours  du  médecin,  montrer  la 
puissance  du  secours  divin  qui  garde  la  fragilité  humaine,  au 
milieu  de  tant  de  tentations;  enfin,  pour  que  nous  nous  confor- 
mions au  Christ,  qui  est  parvenu  à la  gloire  de  son  corps  parles 
actes  des  vertus  et  par  sa  passion. 

En  ce  qui  tient  au  terme  de  la  gTàce,  la  grâce  du  premier  état 
fut  l’image  de  Dieu  aussi  parfaitement  imprimée  dans  l’homme 
que  le  comportait  l’état  d’épreuve  ; et  de  là  découlaient  aussitôt 
toutes  les  perfections  qui  ne  répugnedt  pas  à cet  état  d’épreuve, 
sans  qu’aucune  disposition  fût  requise  de  la  part  du  sujet, 
puisque  tel  était  sou  état  de  création.  Le  terme  de  la  grâce  du 
Christ  est,  au  contraire,  de  réparer  cette  image  déformée  par  les 
actes  coupables  de  l’homme;  et  ainsi  il  ne  convenait  pas  que 
toute  la  perfection  de  cette  image  fût  rendue  en  même  temps, 
mais  qu’elle  fût  réparée  successivement  par  les  actes  des  vertus. 
Comme  d’abord  et  par  soi  elle  regarde  nécessairement  la  per- 
sonne à guérir  et,  en  raison  de  la  personne,  la  nature,  elle  ne 
peut  être  donnée  ni  reçue  avec  la  nature,  mais  par  les  actes 
propres  de  la  personne,  dans  ceux  qui  s’unissent  au  Christ  par  la 
foi,  les  bonnes  œuvres  et  par  les  saints  sacrements  (I). 

Nous  parlerons  plus  tard  de  l’état  de  nature  déchue  et  de  la 
réparation.  Nous  avons  pour  le  moment  à constater  la  chute  du 
premier  homme,  à en  démontrer  la  transmission  et  à en  étudier 
les  suites  nécessaires. 

La  chute  origiuelle  a été  niée  et  l’est  encore  par  un  grand 
nombre  d’auteurs,  qui  repoussent  leB  enseignements  de  la  foi. 
Cette  chute  admise,  il  reste  à en  prouver  la  transmission  qui 
a été  également  niée,  et  comment  des  âmes  qui  n’ont  point 

(I)  Vide  Billuart. 
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volontairement  et  par  elles-mêmes,  dit-on,  participé  au  péclié 
du  premier  homme,  s’eu  trouvent  souillées  et  en  subissent  le 
châtiment. 

Nous  avons  vu  comment  Luther,  Calvin,  Jansénius,  etc., 
avaient,  par  une  erreur  grave  et  condamnée,  cherché  à démon- 
trer la  chute  originelle  à part  la  preuve  de  foi.  Un  grand 
nombre  de  théologiens  pensent  que  la  foi  seule  nous  enseigne  la 
chute  et  sa  transmission.  Assurément  la  révélation  étant  une 
fois  démontrée  par  ses  preuves  intrinsèques  et  extrinsèques,  le 
péché  originel  et  sa  transmission  sont  par  là  même  démontrés, 
puisque  la  foi  les  enseigne.  Mais  ne  pourrait-on  pas  fournir  des 
preuves  solides  à l’appui  de  l’enseignement  de  la  foi?  Nous  le 
croyons,  et  nous  essaierons  de  le  faire. 

Si,  comme  il  est  certain,  Dieu  eût  pu  créer  l’homme  dans  l'état 
de  pure  nature,  il  n’en  est  pas  moins  certain  et  démontré  qn’il 
l’a  créé  dans  l’état  de  justice  originelle,  avec  une  destinée  sur- 
naturelle que  l'homme  ne  pouvait  atteindre  par  ses  propres 
forces.  En  effet,  il  est  métaphysiquement  vrai  que  nulle  créa- 
ture ne  peut  par  elle- même  contempler  l’essence  de  Dieu  ni  ar- 
river a la  possession  de  Dieu  en  lui -même  ; le  fini  ne  peut  com- 
prendre l'infini,  ne  peut  le  saisir,  ni  le  recevoir  en  lui  même, 
nous  l’avons  suffisamment  prouvé.  Cependant  l’idée  et  le  dé- 
sir d’un  tel  bonheur  existent  dans  l’humanité,  non-seulement 
depuis  Jésus-Christ,  mais  avant  lui  et  dans  tous  les  temps. 
Saliabor  cùm  apparu erit  gloria  tua  ( I ) : « Je  serai  rassasié  lorsque 
votre  gloire  m’aura  apparu , » chantait  David  près  de  mille 
ans  avant  Jésus-Christ  ; et  Job  : In  carne  mea  videbo  Deum 
meum.  Quem  visurus  sum  ego  ipse,  et  oculi  mei  consperturi 
sunt  et  non  alius  : reposila  est  hœc  spes  mca  in  sinu  tneo  (2)  : 
• Je  verrai  mon  Dieu  dans  ma  chair.  Je  le  verrai  moi  même, 
mes  yeux  le  contempleront  et  nou  un  autre  : cette  espérance 
repose  en  mon  cœur.  • Nous  pourrions  citer  bien  d'autres 
passages  des  saintes  Ecritures  oü  la  même  espérance  est  con- 
signée. Quoique  obscurcie  dans  le  paganisme  par  l’avilissement 
de  l’idée  de  Dieu,  on  retrouve  pourtant  encore  cette  espé- 
rance de  la  vue  de  Dieu,  de  la  vie  immortelle  et  parfaitement 

(I)  P»,  m,  15.  — (J)  Job,  xix,  28, 27. 
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heureuse  avec  ia  Divinité,  surtout  dans  les  âmes  plus  élevées, 
comme  Platon  et  tant  d’autres.  L’idée  et  le  désir  de  la  contem- 
plation de  Dieu  sont  donc  imprimés  dans  la  raison  humaine  ; 
or,  comme  ils  ne  peuvent  venir  de  la  uature  humaine  par  elle  - 
même,  autrement  elle  serait  nécessairement  capable  de  contem- 
pler Dieu  en  lui-mème  et  ne  pourrait  jamais  perdre  celte  capa- 
cité sans  perdre  sa  nature  qui  est  indestructible,  nous  en  avons 
précédemment  conclu , que  c’est  un  fait  divin  de  la  création 
qui  obligeait  Dieu  à créer  l’homme  avec  les  moyens  d’arriver  à 
ce  bonheur  dès  qu’il  lui  avait  plu  de  lui  en  donner  l’idée  et  le 
désir.  C’est  sur  ce  fondement  que  nous  nous  sommes  appuyés 
pour  confirmer  l’enseignement  de  la  foi  touchant  la  création  de 
l’homme  dans  l’état  surnaturel,  dont  le  souvenir  s’est  d’ailleurs 
conservé  dans  les  traditions  de  tous  les  peuples.  Or,  de  même 
qn’il  est  invinciblement  certain  que  la  perfection  naturelle  de 
tout  être  raisonnable  ne.  peut  être  obtenue  que  par  l’amour  natu- 
rel de  Dieu  au-dessus  de  toutes  choses,  il  est  également  évident 
que  la  perfection  surnaturelle,  que  le  bonheur  souverain  ne  peu- 
vent être  obtenus  que  par  l’amour  surnaturel  de  Dieu  au- 
dessus  de  toutes  choses  et  comme  l’ètre  infiniment  aimable  en 
lui-mème  et  pour  lui-mème.  Un  tel  amour  étant  l’ordre  parfait 
et  l’accomplissement  parfait  de  la  loi  éternelle,  il  s’ensuivait 
nécessairement  que  toutes  les  lois  morales  étaient  parfaitement 
accomplies,  et  que  les  êtres  et  les  lois  physiques  étaient  aussi 
parfaitement  soumis  et  subordonnés  aux  êtres  moraux  et  aux 
lois  morales.  Dès  lors,  tout  désordre,  tout  mal  était  impossible 
tant  que  cette  harmonie  régnerait  dans  l’œuvre  de  Dieu.  Tels 
sont  les  principes  métaphysiquement  certains  que  nous  croyous 
avoir  suffisamment  démontrés.  Or,  la  conséquence  rigoureuse 
à en  déduire  est  l’état  de  justice  originelle,  d’innocence  pre- 
mière, tel  que  nous  l’avons  exposé  au  commencement  de  cette 
Leçon. 

Cependant  un  cri  universel  se  fait  entendre  depuis  le  com- 
mencement jusqu’à  nous,  pour  attester  a travers  les  siècles  que 
l’homme  n’est  plus  dans  cet  état.  • U vie  humaine,  cdt  enchaî- 
nement de  tant  de  misères  et  de  maux  si  nombreux,  atteste  que 
toute  la  source  des  mortels  a été  condamnée.  Quelle  autre  cause 
assigner,  en  effet,  à cette  épouvantable  profondeur  d’ignorance, 


Digitized  by 


Il*  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  51» 
océan  de  toute  erreur  qui  enveloppe  tellement  dans  ses  gouffres 
ténébreux  tous  les  fils  d’Adam  que  nul  ne  peut  s’en  délivrer  que 
par  le  travail,  la  douleur  et  la  crainte  amère?  D'où  viendrait 
lui-mème  cet  amour  de  la  vanité  et  du  crime,  qui  donne  nais- 
sance aux  cuisantes  inquiétudes,  aux  troubles,  aux  chagrins, 
aux  frayeurs,  aux  joies  insensées,  à la  discorde,  aux  procès,  aux 
guerres,  aux  ruses  insidieuses,  à la  colère,  à l’inimitié,  au  men- 
songe, à l’adulation,  la  fraude,  le  vol,  la  rapine,  la  perfidie, 
l’orgueil,  l’ambition,  l'envie  ; aux  homicides,  aux  parricides,  à 
la  cruauté,  à la  violence,  la  noirceur,  la  luxure,  l’emportement 
de  la  passion,  l’impudence,  l’impudicité;  aux  fornications,  aux 
adultères,  aux  incestes,  et  à tant  d’autres  ignominies  immondes 
contre  la  nature  de  l’un  et  l'autre  sexe,  et  dont  la  honte  voile  le 
nom;  aux  sacrilèges,  aux  hérésies,  aux  blasphèmes,  aux  par- 
jures, aux  oppressions  de  l'innocence,  aux  calomnies,  aux  em- 
bûches, aux  prévarications,  aux  faux  témoignages,  aux  juge- 
ments iniques,  aux  violences  et  aux  brigandages,  et  à tant 
d’autres  maux  innombrables  que  l’esprit  ne  peut  embrasser  en- 
semble, etqui  pourtant  remplissent  tellement  la  vie  de  l’huma- 
nité qu’on  serait  tenté  de  croire  que  le  genre  humain  conspire 
naturellement  contre  sa  propre  existence,  qui  n’est  qu’une  lutte 
contre  ses  effrayants  efforts  de  destruction.  « Et  cependant  tous 
ces  maux  prennent  leur  source  dans  cette  ignorance  et  cet  amour 
pervers  avec  lesquels  naît  tout  fils  d’Adam  (I).  • Non,  quand 
même  l’homme  eût  été  créé  dans  l’état  de  pure  nature,  jamais  il 
n’eùt  été  sujet  à tant  de  maux,  s’il  n'eùt  péché  (‘2). 

Mais  que  dirions  nous  des  maux  corporels,  de  la  révolte  de  la 
chair  contre  l’esprit,  de  la  révolte  du  monde  physique,  de  ses 
perturbations  contre  l'homme,  son  roi?  Est-ce  là  l’œuvre  d'un 
Dieu  sage,  souverainement  juste  et  bon,  qui  livre  ainsi  son  œuvre 
à la  destruction  du  crime,  qui  renonce  à la  fin  qu’il  ne  peut 
manquer  de  se  proposer  en  créant;  nous  concevons  un  monde 
plus  parfait  et  sans  désordre,  une  humanité  plus  sainte,  plus 
juste  et  moins  malheureuse,  et  Dieu,  qui  fait  tout  pour  le  mieux, 

(1)  S.  Aug.,  Dt  Civit.  Vti,  tir.  ixu,  ch.  xxn. 

(2)  QuM  tôt  enumerata  mala  non  haberel  bomo  ginè  ormii  peccat»,  fi  in  puria 
naturallbus  conderetur.  — Thoma»  de  t.emos,  1. 1,  Tract.  De  Uzsione  liber,  arbit., 
e.  x.  Billuart,  Dits.  11  praamb.  ad  graliam. 
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n’aurait  pu  réaliser  une  perfection  que  notre  raison  prononce 
invinciblement  et  absolument  meilleure?  cela  est  métaphysi- 
quement impossible;  cela  répugne  a toute  raison,  à toute  lo- 
gique. Un  tel  état  de  choses  ne  peut  pas  venir  davantage  du 
monde  physique  essentiellement  passif,  qui  li  a rien  de  volontaire 
et  de  spontané  ; reste  donc  une  grande  violation  de  la  loi  mo- 
rale pour  expliquer  un  tel  problème.  11  n’y  a pas  de  milieu,  la 
loi  éternelle  est  immuable  dans  le  bien,  et  va  toujoursau  mieux, 
la  loi  physique  ne  peut  changer  d’elle- même,  elle  est  immua- 
blement coordonnée  a la  loi  morale  ; la  loi  morale  seule  a doue, 
été  violée  ; elle  seule,  en  effet,  peut  être  librement  observée  ou 
enfreinte  ; c’est  donc  de  sa  violation  seule  que  peuvent  venir  le 
désordre  et  le  mal. 

Ce  poiut  acquis,  faisons  un  pas  de  plus;  par  qui  la  violation 
a-t-elle  ctéconsomméc?  Toutes  les  races  humaines  sont  accablées 
sous  les  mêmes  maux,  livrées  aux  mêmes  désordres  de  l’esprit, 
aux  mêmes  afflictions  du  corps,  aux  mêmes  révoltes  de  la  chair 
contre  l’esprit,  aux  mêmes  réactions  des  lois  physiques.  Non- 
seulement  toutes  les  races,  toutes  les  familles  humaines,  mais 
aussi  tous  les  individus  sans  exception  sont  enchaînés  sur  le 
même  roc  de  Prométbée.  Tous  ont  donc  violé  la  loi  de  leur 
existence  et  de  leur  nature,  ou  bien  Dieu  est  injuste  et  l’auteur 
du  mal,  c’est-âfdire  qu’il  n’est  pas,  et  alors  arrivent  toutes  les 
conséquences  de  cette  épouvantable  négation.  Mais  l’ont-ils 
violée  individuellement,  par  un  choix  consciencieux  et  délibéré? 
La  raison  répugne  à admettre  que  l’enfant  qui  vient  au  monde 
soit  coupable  d’un  tel  crime  personuel  et  dont  l’origine  soit  en 
lui;  or , tous  ayant  commencé  par  l’enfance  à l'exception  d'un 
seul,  l’origine  d’un  tel  crime  est  nécessairement  dans  le  père  de 
tous,  dans  celui  qui  n’est  point  né  enfant,  mais  qui  a été  créé 
parfait  pour  être  la  source  et  l’instituteur  de  tous.  11  n’y  a que 
cette  solution  au  problème. 

Cependant  on  a proposé  de  le  résoudre  par  la  préexistence 
des  ùmes  qui  auraient  toutes  péché  et  qui  expieraient  leur  faute 
dans  l’union  avec  le  corps. 

Mais  cette  hypothèse  fait  évidemment  abstractiou  de  la  na- 
ture de  l’àme,  qui  est  un  être  simple  et  spirituel.  Or,  tout  être 
simple  et  spirituel  consomme  par  un  seul  acte  sou  sort  et  sa 
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destinée,  comme  nous  l'avons  vu  en  parlant  des  anges;  l’acte  ne 
peut  être  incomplet,  car  lètre  est  simple,  et  la  volonté  pleine  et 
entière;  si  donc  ces  âmes,  préexistantes  à l’état  de  purs  esprits, 
s’étaient  séparées  de  Dieu  par  un  acte  volontaire,  la  séparation 
eût  été  éternelle  et  complète,  sans  qu’il  fût  même  possible  à 
Dieu  de  violenter  leur  liberté  ni  de  se  communiquer  à elles  ( I }. 
Ces  âmes  seraient  immédiatement  sorties  de  la  voie  d’épreuve, 
et  incapables  d’aucun  aete  bon,  il  eût  été  inutile  de  les  y faire 
rentrer  quand  même  cela  eût  été  possible.  Ce  qui  ne  pouvait 
avoir  lieu  qu’en  changeant  leur  nature  et  violentant  leur  li- 
berté fixée,  c’est-à-dire,  de  la  part  de  Dieu,  en  changeant  ses  des- 
seins et  ses  lois  (2),  ce  qui  est  contraire  à sa  nature.  Les  Ames 
n’ontdonc  point  préexisté  coupablesavantd’ètreuniesauxcorps. 

Elles  n’ont  pas  davantage  préexisté  innocentes.  Car  dans  cette 
seconde  hypothèse,  de  deux  choses  l’une  : ou  elles  ont  préexisté 
ayant  conscience  d’elles  mêmes,  capables  d’actes,  ou  bien  sans 
conscience  d’elles  mêmes  et  incapables  d’aucun  acte.  Dans  le 
premier  cas,  si  les  àmes  ont  préexisté  avec  leur  conscience  et 
capables  d’actes,  elles  ont  obéi  à la  loi  de  tout  être  raisonnable 
qui  est  l’amour  de  Dieu,  ou  elles  n’y  ont  pas  obéi.  Si  elles  y ont 
obéi,  leur  sort  a été  fixé  dans  le  bien,  et  Dieu  eût  été  injuste  et 
cruel,  il  eût  même  changé  ses  desseins  et  ses  lois  en  les  unissant 
à un  corps  dans  lequel  elles  devaient  se  perdre  ; si,  au  contraire, 
elles  avaient  violé  la  loi  de  l'amour  de  Dieu,  nous  rentrons  dans 
les  impossibilités  de  l’hypothèse  précédente.  Le  second  cas,  celui 
où  les  Ames  auraieut  préexisté  sans  conscience  d’ellcs-mèmes  et 
incapables  d’aucun  acte,  est  doublement  absurde  : d’abord,  un 
être  spirituel  sans  conscience  et  incapable  d’acte  est  comme  s’il 
n’existait  pas;  en  second  lieu,  il  est  impossible,  puisqu’il  est  de 
l’essence  de  tout  être  spirituel  de  jouir,  dès  qu’il  existe,  d’in- 
telligeuce,  de  volonté  et  d’activité,  c’est  là  sa  nature,  c’est  ce 
qui  le  fait  être;  il  est  cela  ou  n’est  rien  (3). 

Les  âmes  n'ont  donc  préexisté  au  corpB  en  aucune  façon , ni 
innocentes  ni  coupables. 

. Pour  sortir  de  la  difficulté  de  la  transmission  du  péché  ori- 
ginel, des  auteurs  ont  admis  l’hypothèse  plus  inconcevable 

-4  ^ ,7.  4.v  . 

(l)  Voir  Leçon  xjvi.  — (2)  Voir  Leçons  xxti  et  xxni.  — (*)  Voir  Leçons  i,  n,  ui, 

IV,  T,  Tl,  Vil.  ✓ 
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encore  de  la  procréation  des  âmes  par  la  génération.  Or,  sou» 
quelque  face  qu’on  envisage  cette  hypothèse,  elle  porte  en  elle- 
même  l’absurdité  mathématique.  On  ne  peut,  eu  effet,  admettre 
que  l’àme,  être  simple  et  spirituel,  soit  produite  par  le  fluide 
générateur,  ni  par  la  substance  de  l'œuf,  qui  sont  matériels  ; la 
matière  ne  peut  produire  l’esprit.  On  ne  peut  pas  davantage 
penser  que  les  deux  âmes  des  parents  concourent  à former 
l’àme  de  l’enfant;  car  les  âmes  sont  des  êtres  simples,  indivisi- 
bles, qui  ne  peuvent  communiquer  partiellement  leur  sub- 
stance, ni  par  conséquent  engendrer,  encore  moins  créer  ce  qui 
n'appartient  et  ne  peut  appartenir  qu’à  Dieu  seul.  Il  est  donc 
impossible  de  comprendre  que  les  substances  spirituelles  puis- 
sentètre  produites  autrement  que  par  voie  decrcation.  D'ailleurs 
l’opinion  de  la  procréation  des  âmes  est  hérétique,  opposée  à la 
doctrine  de  tous  les  Pères,  à la  décision  de  foi  du  premier  con- 
cile de  Tolède  qui  déclare  que  l’àme  de  l’homme  est  créée  par  la 
volonté  de  Dieu  (l),  aussi  bien  qu’à  la  décision  du  concile  de 
Latran  (2). 

II  faut  donc  admettre  que  l’àme  est  créée  en  même  temps 
qu’elle  est  unie  au  corps,  et  dire  avec  saint  Bernard  (3 J : Crean- 
do  immitlilur , immiUendo  creatur.  Nous  verrons  plus  tard 
comment,  par  cet  enseignement  des  théologiens,  la  transmission 
du  péché  originel  s’explique  autant  qu’elle  est  susceptible  d’être 
expliquée. 

D’après  tout  ce  qui  précède,  nous  sommes  donc  conduits  à 
rechercher  la  première  violation  de  la  loi  morale  dans  le  pre- 
mier homme  ; et  en  étudiant  cette  violation  en  elle-même,  daus 
sa  transmission  et  dans  ses  suites,  nous  ne  ferons  que  la  démon- 
trer de  plus  en  plus. 

Quel  fut  donc  le  crime  du  premier  homme?  Ce  ne  put  être 
qu'une  violation  de  la  loi  surnaturelle  imposée  à sa  nature  pour 
atteindre  le  bonheur  souverain  ; car,  tant  que  celle-ci  eût  été 
observée,  les  autres  l'eussent  été  par  là  même,  comme  elles  sont 
toutes  violées  par  sa  violation , puisque  leur  accomplissement 

(t)  Concll.  Tolet.I. 

(*)  Concil.  Latran.,  aub  l.eonc  X,  sess.  8,  deftnivil  animant  este  immortnlen)} 
et  pro  corporum  quibua  infundilur  inultiludine,  aingularltcr  multiplicabilem. 

(3)  Serin.  2 Ve  Naiieit. 


Digitized  by  Google 


II»  PARTIE.  - ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  5J3 

est  une  conséquence  de  cette  loi  suprême.  Le  péché  du  premier 
homme  fut  donc,  comme  celui  de  l’ange,  une  sorte  d'athéisme 
de  l’orgueil;  ce  qui  fait  dire  à l'Ecclésiastique  : « Le  commen- 
cement de  l’orgueil  de  l’homme  fut  d’apostasicr  de  Dieu, 
parce  que  son  cœur  se  retira  de  celui  qui  l’avait  fait  ; car  le 
commencement  de  tout  péché  est  l’orgueil  (I).  » C’est  aussi  ce 
que  Tobic  mourant  enseignait  à son  fils  : < Ne  laisse  jamais 
l’orgueil  dominer  dans  tes  pensées  ou  dans  tes  paroles;  car 
c’est  par  l’orgueil  que  toute  perte  a pris  commencement  (2).  • 
Or,  Moïse  exprime  plus  fortement  encore  la  même  vérité  lamcn  - 
table  : • Dieu  sait,  dit  le  démon  à nos  premiers  parents,  que  du 
jour  où  vous  aurez  mangé  de  ce  fruit,  vos  yeux  s’ouvriront,  et 
que  vous  serez  comme  des  dieux,  connaissant  le  bien  et  le 
mal  (3).  • 

C’est  pour  être  semblable  à Dieu  que  la  violation  de  la  loi 
est  proposée  et  qu’elle  est  consommée.  Pas  plus  que  l’ange, 
l’homme  ne  prétend  être  semblable  à Dien,  comme  être  néces- 
saire et  tout-puissant,  la  plénitude  de  la  science  dans  laquelle 
il  fut  créé  lui  montrait  assez  qu’une  telle  ressemblance  lui 
était  impossible.  Mais  il  voulut,  comme  Dieu,  être  heureux 
par  lui-même,  par  sa  propre  science  ; il  voulut  arriver  au  bon- 
heur souverain  par  ses  seules  forces  naturelles  ; il  s’enorgueillit 
par  conséquent  en  lui-même,  il  s’aima  plus  que  Dieu,  auquel  il 
prétendait  s’égaler.  Ce  fut  là  son  premier  péché,  la  violation  de 
l’amour  souverain  de  Dieu,  de  la  loi  surnaturelle  de  la  charité. 
Dans  ce  péché  d’apostasie,  de  préférence  de  la  créature  au  créa- 
teur, de  négation  partielle  de  Dieu,  en  était  compris  un  autre, 
l’envie,  la  jalousie  de  la  science  et  de  la  félicité  de  Dieu:  • Vous 
serez  comme  des  dieux,  connaissant  le  bien  et  le  mal.  • L’âme, 
dont  la  grâce  originelle  avait  fait  l’image  de  Dieu  aussi  parfaite 
qu’elle  pouvait  l’être  dans  l'épreuve,  voulut  se  perfectionner 
elle-même  sans  le  secours  de  la  grâce,  elle  voulut  rendre  son 
être  et  sa  forme  capable  de  toute  science  comme  Dieu  ; par  l’acte 
volontaire  de  sa  personne  elle  sc  déforma,  en  tournant  tout  son 
amour  vers  elle-même.  La  foi  et  la  confiance  en  Dieu,  l’espé- 
rance en  sa  bonté  souveraine,  furent  remplacées  par  l’incrédu- 

(I)  Ecclc*.  i,  14,  I&. — (J)  Tob.  jv,  14.  — (3)  Gen.  in,  S. 
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lité  à sa  parole  et  la  défiance  de  sa  bonté,  que  l'homme  se  laissa 
aller  à soupçonner  d’envie  contre  sa  créature  : « Non,  non,  vous 
ne  mourrez  point,  • comme  Dieu  vous  l’a  dit  en  vous  trompant; 
car  il  sait  que  vous  lui  ressemblerez  en  mangeant  de  ce  fruit, 
voilà  pourquoi  il  vous  l’a  défendu. 

Ainsi  la  charité,  la  foi  et  l’espérance  en  Dieu,  les  trois  vertus 
théologales  qui  donnent  à l’homme  toute  sa  puissance  surnatu- 
relle, sont  radicalement  détruites  par  le  premier  acte  de  déisme 
athée  de  l'orgueil.  Par  là  le  suprême  commandement  de  Dieu 
à l’homme,  celui  dont  l’observation  devait  le  conduire  à sa 
destinée  surnaturelle,  est  violé.  Les  trois  autres  préceptes  fon- 
damentaux donnés  à l’homme  vont  l’ètre  également.  La  vertu 
de  religion,  par  laquelle  l'homme  adorait  son  Créateur  et  lui 
rendait  un  culte  institué  pour  mettre  le  complément  à la  créa- 
tion , en  faisant  de  l’homme  le  pontife  de  toutes  les  créatures, 
est  violée  dans  sa  racine  ; au  lieu  d’adorer  Dieu,  l'homme  s'a- 
dore lui-même,  il  viole  le  précepte  de  son  Créateur,  afin  de  lui 
être  égal.  Il  ne  veut  donc  plus  le  servir  comme  pontife  de  tou- 
tes les  créatures  faites  pour  lui,  mais  il  veut  être  lui-même 
son  Dieu,  la  source  et  le  principe  de  sa  force,  de  sa  vertu  et 
de  sa  félicité.  Il  perd  par  là  la  destinée  surnaturelle  qu'il  ne 
pouvait  atteindre  que  par  Dieu  et  en  Dieu.  Dès-lors  toutes  les 
créatures,  qui  n’étaient  élevées  à la  fin  surnaturelle  que  pour 
l’homme  et  par  l’homme,  retombent  avec  lui  dans  l’infirmité; 
au  lieu  de  les  régir  comme  un  roi  sage,  lieutenant  de  Dieu, 
il  commence  à en  abuser  en  mangeant  du  fruit  défendu,  il 
tourne  cette  créature  et  en  elle  toutes  les  autres  contre  son 
Créateur,  et  viole  ainsi  le  second  précepte  qui  lui  ordonnait 
de  présider  aux  créatures  faites  pour  lui,  de  les  dominer  dans 
l’ordre  et  la  justice  ; il  les  entraîne,  au  contraire,  dans  le  désor- 
dre et  l’injustice.  Enfin,  le  premier  commandement  : « Croissez 
et  multipliez-vous,  • est  violé  aussi  dans  son  principe  et  dans  la 
loi  qui  en  règle  l’accomplissement;  ce  n’est  plus  pour  gloriGer 
Dieu  que  l'homme  croîtra  et  multipliera  ; d’abord,  au  lieu  de 
croître  dans  la  perfection  de  son  être,  il*Vient  de  déchoir;  lecorps 
a pris  l’empire  sur  l’àme,  la  sensualité  commence  à exercer  6on 
empire  sur  la  raison,  les  yeux  voient  que  ce  fruit  était  bon  à 
manger,  beau  à voir  et  d'un  aspect  délectable;  la  femme  en  prend 
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et  en  mange,  elle  en  doune  à son  mari,  qui  en  mange  aussi; 
les  plaisirs  du  corps  sont  préférés  à la  loi  de  Dieu  ; la  con- 
science est  étouffée  et  le  corps  est  obéi,  aussitôt  la  concupis- 
cence surgit;  ils  rougissent  de  leur  nudité,  et  la  loi  des  géné- 
rations humaines  sera  désormais  viciée  dans  sa  source  même. 
L’empire  sur  la  création  échappe  à l’homme,  son  corps  do- 
mine son  Ame,  et  l’Ame  fuit  la  pensée  de  Dieu,  les  pécheurs  se 
cachèrent  pour  éviter  sa  présence,  c'est  tout  l’inverse  de  ce  que 
Dieu  avait  établi.  L’économie  divine  de  la  création,  qui  sou- 
mettait l'Ame  à Dieu,  le  corps  à l’Ame,  et  le  monde  physique  à 
l'homme,  est  détruite;  la  famille  elle-même,  qui  était  le  but  du 
premier  commandement,  est  détruite  ; l'homme,  séduit  par  la 
femme,  n’est  plus  son  égal,  mais  son  maitre  et  son  domina- 
nateur. 

Aiusi,  par  la  violation  de  tous  les  commandements  surna- 
turels et  naturels,  tout  est  renversé,  tous  les  rapports  sont 
cbangéset  détruits. 

Que  s’était-il  donc  passé  dans  l'Ame  humaine  pour  amener 
un  si  grand  désordre  ? Les  principes  que  nous  avons  établis  vont 
nous  l’apprendre  (I).  L’Ame  humaine,  créée  à l’image  et  à la 
ressemblance  de  Dieu,  était  perfectionnée  dans  cette  nature 
d'image  de  Dieu,  par  sa  destinée  surnaturelle  et  le  don  de  la 
grâce  sanctifiante,  qui  consista  dans  l’impression  plus  parfaite 
de  l'image  de  Dieu  en  elle.  Sa  raison,  qui  est  aussi  sa  forme, 
son  être  actif,  était  aussi  parfaitement  conforme  à la  raison 
divine  qu’elle  pouvait  l'être  dans  l'épreuve,  par  son  uuion  à la 
substance  de  l’Ame,  elle  déterminait  son  être  dans  toute  sa  per- 
fection, il  ne  lui  manquait  que  d’être  couûrmée  dans  cet  état, 
par  l'obtention  finale  de  la  béatitude  souveraine.  La  lumière 
de  la  raison  n’avait  donc  rien  d’obscur,  de  vacillant;  l'intelli- 
gence offrait  à la  volonté  uue  pleine  lumière,  qui  ne  pouvait 
l’égarer,  et  c'est  même  ce  qui  rendit  le  crime  de  l’homme  plus 
énorme,  parce  qu’il  le  commit  avec  la  connaissance  la  plus 
pleine  et  la  plus  entière  qui  puisse  être.  Par  sa  volonté  pro- 
pre, l’être  du  premier  homme  voulut  se  fixer  lui-même  ; il 
voulut  rendre  sa  forme  surnaturelle,  immuable,  sans  l'action, 

(1)  Voir  le  commencement  de  celte  Leçon  et  lea  Leçons  précédentes. 
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sans  le  secours  de  Dieu.  Mais  comme  il  ne  l'avait  ni  conçue, 
ni  exécutée,  et  qu'il  en  était  incapable,  en  séparant  son  être 
de  Dieu,  il  détruisit  en  lui  les  vertus  théologales,  il  détruisit 
la  loi  d'amour,  la  loi  de  charité  qui  constituait  la  forme  et  l’ê- 
Ire  surnaturel  de  l'àme.  Cette  forme  surajoutée  une  fois  dé- 
truite, il  ne  resta  plus  que  la  forme  naturelle  à l’àme,  celle 
sans  laquelle  elle  ne  peut  être.  11  n’y  eut  donc  plus  entre 
Dieu  et  l’homme,  entre  l’homme  et  les  créatures,  de  rapports 
surnaturels,  ils  étaient  impossibles,  puisque  le  principe,  la 
forme  active  qui  les  accomplit,  n’existait  plus. 

Or,  comme  la  forme  naturelle  était  elle-même  perfectionnée 
par  la  surnaturelle,  et  qu'en  vertu  de  cette  perfection  elle 
donnait  à l'àme  la  puissance  par  laquelle  elle  régissait  le 
corps,  le  rendait  impassible  et  l’aurait  fait  immortel,  en  per- 
dant sa  perfection,  elle  fut  déformée  en  elle-in'me  ; la  sub- 
stance de  l'âme  fut  viciée,  et  l’àme  n’eut  plus  la  puissance  de 
régir  et  d’immortaliser  son  corps  ; celui-ci,  tout  en  demeurant 
l’instrument  nécessaire  de  l'àme,  tomba  sous  l’empire  de  la  ma- 
tière dont  il  était  composé,  atiu  d’en  subir  toutes  les  conséquen- 
ces, que  la  vertu  divine  absente  de  l’àme  ne  pouvait  plus  ar- 
rêter. Le  corps  de  l'homme  fut  donc  sujet  à la  mort,  comme 
tout  ce  qui  est  composé  de  matière,  il  fut  sujet  à toutes  les 
lois  physiques  dont  les  excès  causent  la  douleur  que  l’âme  ne 
pouvait  plus  maîtriser. 

Afin  de  mieux  saisir  l'enchaînement  rigoureux  des  consé- 
quences, voyons  tout  de  suite  comment  la  transmission  de  la 
chute  originelle  devenait  nou-seulement  possible,  mais  même 
nécessaire.  En  effet,  nous  avons  démontré  que  tout  être  agit 
par  sa  forme  qui  est  le  principe  actif,  et  que  l’àme  est  la 
forme  du  corps  ; il  suit  de  là  que  tout  être,  soumis  à la  géné- 
ration dans  sa  production,  produit  et  engendre  par  sa  forme 
et  suivant  sa  forme.  Or,  comme  dans  l'homme,  l’àme  est  le 
principe  de  tous  les  actes,  il  s’ensuit  qu’ils  participent  tons  à 
son  état,  ils  en  procèdent  comme  de  leur  cause  nécessaire. 
L’àme  de  l'homme  une  fois  déformée,  et  son  corps  par  là 
même,  ne  peut  plus  produire  qu’un  être  déformé  comme  les 
producteurs.  Le  principe  vital,  le  principe  hémato-nerveux  (I), 

(I)  Voit  Leçons  vin,  ix. 
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produit  per  l'acte  de  la  génération,  n'est  pins  surnaluralisé 
comme  il  l’était  dans  le  premier  homme,  il  est  produit  à 1 état 
de  déformation  aussi  bien  que  les  matériaux  de  l’œuf  et  de  la 
semence,  produits  avec  le  principe  vital.  C’est  à une  nature 
ainsi  viciée  dans  sou  origine,  dans  son  principe,  dans  la  forme 
de  l'âme  qui  la  produit  du  corps  par  son  acte,  que  l’âme 
nouvelle  est  unie  par  le  fait  même  de  sa  création,  comme  nous 
l’avons  prouvé  ci- dessus.  Cette  union  ue  fait  du  corps  et  de 
l’âme  qu’un  seul  être  qui  connaît  et  veut  d’abord  par  le  corps. 

Cependant,  dès  l’in6taot  de  sa  création,  l’âme  est  substance, 
être  ou  raison,  intelligence  et  amour  ou  volonté  (I),  elle  jouit 
immédiatement  de  son  activité;  c’est  elle  qui  va  donner  sa 
forme  définitive  à l’embryon  constitué  par  l’œuf  et  la  semence 
virile  et  par  le  principe  vital,  qui  lui  sont  fournis  dans  un  état 
vicié.  Comme  l’âme  n’est  pas  cause  productive  ici,  mais  qu’elle 
ne  fait  que  former,  elle  ne  peut  changer  la  nature  de  son  sujet  ; 
et  comme  il  est  dans  la  nature  du  corps  déchu  d’entraiueret  de 
dominer  l'âme,  l’activité  de  cellc-ci,  dès  le  premier  instant, 
est  absorbée  par  un  corps,  sans  lequel  elle  ne  serait  pas,  elle 
s’y  attache  donc  d'amour  et  de  volonté,  pour  le  former  uni- 
quement comme  il  peut  l’être,  pour  un  but  et  une  fin  naturels. 
Dès-lors  l’activité  volontaire  de  l’âme,  au  lieu  de  se  tourner 
vers  Dieu,  suivant  la  loi  surnaturelle  primitive,  se  tourne  né- 
cessairement vers  la  créature,  par  un  acte  de  sa  nature,  par 
l’acte  de  son  existence  liée  hypostatiquement  au  corps.  Dans  le 
premier  dessein  de  la  création,  la  volonté  de  l’âme  devait  s’at- 
tacher au  corps  pour  Dieu,  après  la  chute  elle  s’y  attache  pour 
elle-même  et  pour  lui,  sou  acte  d’attachement  n’est  donc  pas 
nécessaire  absolument,  mais  relativement,  par  suite  du  seul 
péché  d’Adam  qui  a dégradé  le  corps,  sans  lequel  l’âme  ne  peut 
ni  exister  ni  agir  (2).  Or,  comme  l’acte  de  la  nature  d’un  être  ne 
peut  être  produit  que  par  ses  puissances,  et  que  la  raison,  l’in- 
telligence et  la  volonté  s’impliquent  dans  toutes  les  opérations 

(1)  Voir  Leçons  m,  rr,  v,  vt,  vu  et  ix,  à la  fin. 

(2)  La  doctrine  que  nous  établissons  est  appuyée  par  saint  Augustin  : « Caro,  » 
dit-il,  « de  propagine  veniens  peccatoris,  veuientibus  ad  se  animis,  hanc  Ignoran- 
> tiam  et  difflcultatem  facit.  » (Bit.  ni,  p.  279.)  — « Peccatum  originale  causatur 
» ex  seminc  sicut  ex  causé  instrumentai^  • l’àme  étant  le  sujet  de  la  faute. 
(S.  Tboui.,  Summ.,  i u,  q.  lxxxui,  art.  i. 


Digitized  by  Google 


528  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE, 

de  lame,  que  celle-ci  veut  nécessairement  son  existence  qui  ne 
peut  commencer  que  par  sou  union  avec  le  corps,  il  s'ensuit 
que  la  première  opération  de  ses  puissances  est  l’attachement 
naturel  et  volontaire  à un  corps  terrestre,  qui  la  sépare  de  Dieu 
dont  elle  est  l'image,  qui  l’asservit  parce  qu’il  n’est  plus  fait 
pour  une  Ame  surnaturellemeut  perfectionnée,  puisqu’il  est,  au 
contraire,  produit  par  les  Aines  déformées  des  parents,  qui  le 
produisent  de  corps  eux  mêmes  déformés  et  dépouillés  des  pri- 
\iléges  surnaturels.  Mais  ce  premier  acte  volontaire  de  l'Ame 
qui  s’attache  au  corps,  au  lieu  de  bc  tourner  vers  Dieu,  suivant 
la  loi  éternelle,  est- il  libre  et  comme  tel  imputable  à chaque 
Ame?  Ou  ne  peut  le  soutenir,  car  le  volontaire  naturel  à un  être, 
tel  que  celui  par  lequel  l’Ame  s’attache  à son  corps,  n’est  pas 
libre,  il  est  nécessaire  puisqu’il  tient  à son  existence  ; mais  il 
n’en  est  pas  moins  matériellement  une  violation  de  la  loi  éter- 
nelle dont  les  conséquences  ne  peuvent  èlre  évitées.  En  effet  l’état 
surnaturel  de  création,  consistant  dans  ( impression  parfaite  de 
l’image  de  Dieu  dans  l’Ame,  impression  qui  ne  pouvait  subsis- 
ter qu’autaut  que  l’Ame  aimerait  Dieu  et  s’attacherait  A lui  par- 
dessus toutes  choses,  il  est  clair  que,  par  un  attachement  quel- 
conque à la  créature  en  elle-même  et  pour  elle-même,  l’état  sur- 
naturel ne  peut  plus  exister.  Ainsi,  pour  employer  une  compa- 
raison, si  un  tableau  est  exposé  à l’humidité,  il  perd  sescouleurs 
et  la  beauté  de  scs  formes,  sans  qu’il  y ait  eu  volonté  délibérée” 
d’obtenir  un  tel  résultat;  ou  encore,  si  je  brise  un  vase  précieux 
par  inadvertance,  l’acte  n’est  pas  libre,  mais  le  vase  n en  est 
pas  moins  brisé.  Or,  l’attachement  de  préférence  de  l’Ame  à son 
corps  la  sépare  nécessairement  de  Dieu,  et  lui  fait  par  consé- 
quent perdre  les  privilèges  de  l’état  surnaturel  ; bien  donc  que 
cet  acte  ne  soit  pas  libre,  les  privilèges  n’en  sont  pas  moins 
perdus,  étant  incompatibles  avec  lui.  Qu’on  admette  que  chaque 
Ame  est  créée  juste  et  innocente  et  dans  l’état  surnaturel,  elle 
le  perd  nécessairement  par  son  premier  acte  volontaire,  quoi- 
que non  libre;  et  dans  ce  cas  la  lumière  surnaturelle  de  sa  rai- 
son s’éteint,  elle  devient  par  le  fait  sujette  à l’ignorance  et  à la 
concupiscence,  comme  celle  d’Adam  après  son  péché,  mais 
d’une  manière  bien  plus  profonde,  parce  que,  n’étant  pas  créée 
dans  l’Age  parfait  comme  Adam,  elle  retombe  dans  l'état  de  na- 
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tnre  pure  qui  doit  se  développer.  Si,  au  contraire,  on  admet  que 
l’Ame,  quoique  créée  pour  une  destinée  surnaturelle,  n'est  pour- 
tant produite  que  dans  l’état  naturel  innocent,  elle  n’en  devient 
pas  moins  doublement  incapable  de  l'état  surnaturel  ; d’abord 
par  elle  même,  puisqu'elle  ne  serait  pas  créée  dans  cet  état  ^ et 
en  second  lieu,  par  son  union  avec  un  corps  qui  y est  un  obstacle 
nécessaire.  En  outre,  comme  la  loi  naturelle  de  l’Ame  est  d’aimer 
par-dessus  toutes  choses  Dieu  comme  sa  tin  naturelle,  cette  loi 
est  aussi  violée  par  l’attachement  au  corps  de  préférence  à Dieu, 
cl  par  conséquent  l’acte  matériel  volontaire  serait  toujours 
odieux  à Dien.  Sous  quelque  point  de  vue  qu'on  l’envisage 
donc,  il  y a dans  ce  premier  attachement  de  l’Ame  à son  corps 
déchu,  une  coulpe  matérielle  volontaire,  et  dès-lors  les  peines 
qui  sont  les  conséquences  nécessaires  de  la  perte  de  la  grAee  sur- 
naturelle arrivent;  c'est-à-dire  que  l'Ame  retombe  avec  le  corps 
dans  l’état  de  nature  pitre,  vicié  toutefois  dans  Adam  et  tous 
scs  descendants  par  la  violation  de  la  loi  naturelle  de  l'amour 
de  Dieu,  qui  fut  comprise  dans  la  chute.  Il  est  donc  vrai  de 
dire  que  le  corps  est  l’occasion  du  péché  originel  que  toute  Ame 
commet  matériellement  par  le  premier  exercice  de  son  être; 
et  comme  le  corps  descend  d’Adam  et  d'Eve,  et  qu’il  est  par 
lui-même  déformé  et  vicié  dans  sa  substance  première,  origi- 
nelle, il  est  vrai  aussi  que  tous  ont  par  là  même  volontairement 
péché  en  Adam,  dont  la  faute  est  la  cause  de  rattachement  né- 
cessaire, naturel  et  volontaire  de  l’Ame  à son  corps.  Mais  comme 
la  volonté  d’Adam  seul  a été  libre,  le  péché  n'est  personnelle- 
ment imputable  qu  a lui  seul. 

Des  lors  Dieu  ne  peut  être  accusé  d’être  la  cause  du  péché 
originel  dans  chaque  Ame  ; cette  souillure  vient  uniquement  du 
péché  d’Adam  par  la  génération  chamelle.  En  effet,  comme  Dieu 
ne  peut  créer  que  pour  lui-même,  la  création  de  l'Aine  entraîne 
nécessairement  pour  elle  la  direction  vers  Dieu  seul,  et  elle 
aurait  eu  lieu  si  le  premier  homme  n’avait  pas  péché;  on  ne 
peut  donc  pas  dire  que  l’Ame  soit  souillée  par  sa  création.  Niais 
comme  l'infusion  de  l’Ame  entraîne  pour  elle  un  rapport  vers 
Dieu  qui  l'infuse  et  vers  la  chair  à laquelle  elle  est  unie,  on  ne 
peut  dire  qu’elle  soit  souillée  par  l'infusion,  mais  unique- 
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mont  par  le  rapport  quelle  a avec  le  corps  (I);  car  image  de 
Dieu  juste  et  innocente  par  sa  création,  l’infusion  dans  le  corps 
lui  donne  l’existence  qui  est  bonne  en  elle  même  ; mais  le  pre- 
mier  usage  qu’elle  en  fait,  est,  comme  nous  venons  de  le  mon- 
trer, matériellement  coupable,  et  déforme  son  être  eu  viciant 
sa  substance. 

Qu'on  n’objecte  pas  que  l'ème  n’ayant  pas  conscience  de  ses 
actes,  ni  connaissance  de  la  faute  qu’elle  commet,  elle  ne  devrait 
pas  en  être  punie.  11  y a d’abord  plusieurs  observations  à faire  : 
sans  doute  l’âme  n'a  pas  la  conscience  de  ses  actes  comme  elle 
l'aura  après  sa  naissance,  mais  elle  a conscience  de  son  exis- 
tence, puisqu'elle  agit  sur  le  corps  et  qu’elle  pâlit  à son  occa- 
sion ; les  mouvements  du  fœtus  dans  le  sein  de  sa  mère  en  sont 
la  preuve;  en  outre,  dès  qu'elle  est  unie  au  corps,  elle  jouit  d’une 
sensibilité  qui  deviendra  de  plus  en  plus  obtuse  à mesure  que 
le  corps  sc  développera,  et  qu’il  sera  capable  de  la  sensibilité 
de  relation  (2).  Or,  ayant  conscience  de  son  existence,  et  toutes 
ses  puissances  s'impliquant  dans  le  moindre  de  ses  actes,  l’âme 
agit  tout  entière  dans  son  premier  acte  naturel,  par  lequel  elle 
s’attache  à un  corps  corrompu,  tandis  que  dans  l’état  d’inno- 
cence, par  un  privilège  spécial  de  1 état  surnaturel  des  parents 
et  du  sien  propre,  elle  se  fût  attachée  à Dieu  et  pour  lui  à un 
corps  surnaturalisé.  Elle  n'a  pas  connaissance  de  sa  faute,  soit, 
parce  que  le  corps  auquel  elle  est  unie  est  justement,  de  sa  na- 
ture, un  obstacle  à toute  perception  qui  lui  donnerait  connais- 
sance ; mais  même  est-il  bien  certain  qu'elle  n’a  aucune  con- 
naissance? On  peut  en  douter,  surtout  en  considérant  que  son 
ignorance  vient  de  la  privation  de  la  grâce  surnaturelle  quelle 
perd  par  son  premier  acte,  au  cas  qu’elle  lui  soit  donnée  dans 
sa  création,  ce  qui  nous  parait  probable,  maiseeque  nous  n’ose- 
rions décider  ; toutefois  cette  grâce  l’eût  illuminée  dès  son  pre- 
mier instant  si  Adam  avait  persévéré  dans  l’état  de  justice.  Celte 
grâce  n’est  point  due  à l’âme,  et  ne  peut  lui  être  conservée, 
puisqu'ayaut  été  une  grâce  de  la  création  par  laquelle  le  corps 
et  l’âme  du  premier  homme  furent  établis  dans  l’état  surnaturel. 
Dieu  ne  pourrait  la  donner  de  nouveau,  ou,  s'il  la  donne,  la 

(l)  S.  Thom.,  Summ.,  i,  n,  q.  uvint,  art.  », 

[1)  Voir  Leçons  « et  x,  t.  u. 
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maintenir  dans  l'âme  qu’en  créant  directement  le  corps  comme 
il  crée  l’âme  ; mais  alors  ce  serait  changeAeâ  lois  générales,  ce 
serait  choisir  une  autre  conception  d’une  nouvelle  espèce  hu- 
maine et  d’une  nouvelle  création,  dans  laquelle  il  n’y  aurait  ni 
famille  ni  société.  Or,  cela  répugne  à l'infaillibilité  et  à l'immu- 
tabilité de  Dieu.  Les  peines  que  subit  l’âme  déchue  sont  donc 
nécessaires  et  inévitables,  et  ce  ne  sont  d’ailleurs  que  des  pri- 
vations d’un  bienfait  que  Dieu  ne  doit  pas,  et  qu’il  ne  peut 
pas  donner  à moins  de  changer  ses  desseins  et  ses  lois  établies; 
on  ne  peut  donc,  encore  un  coup,  accuser  que  la  chute  du  pre- 
mier homme  duquel  découle  nécessairement  la  faute  originelle 
clans  toutes  les  âmes  de  ses  descendants. 

On  ne  peut  davantage  accuser  la  sagesse  et  la  bonté  de  Dieu 
qui  crée  des  âmes  qu’il  sait  devoir  être  nécessairement  souillées 
par  leur  uniou  avec  des  corps  qui  en  seront  l’occasion  infailli- 
ble. C’est  toujours  la  question  de  la  prédestination  que  nous 
croyons  avoir  résolue.  En  effet,  le  bien  général  est  préférable 
au  bien  particulier,  et  le  bien  souverain  qui  est  Dieu  sc  doit  à 
lui-mème  de  se  préférer  à ses  créatures.  Or,  la  sagesse  infinie  de 
Dieu  ne  peut  violer  l’ordre  universel,  qui  est  que  telle  âme 
soit  unie  à tel  corps,  pour  éviter  la  souillure  particulière  de 
cette  âme,  surtout  lorsqu’il  est  dans  la  nature  de  l’âme  de  ne 
pouvoir  commencer  à être  que  dans  le  corps,  et  que  selon  la 
nature,  il  est  mieux  pour  elle  d’èlre  ainsi  que  de  n’ètre  pas  du 
tout,  vu  particulièrement  qu’elle  peut  par  la  grâce  éviter  la 
damnation  (I).  * 

Parce  que  toutes  les  âmes  coupables  du  péché  originel  y par- 
ticipent volontairement,  faut-il  dire  qu’il  est  aussi  grave  en 
elles  qu’en  Adam?  L’Eglise  ne  l’a  jamais  enseigné,  étonné 
peut  le  penser.  Adam  jouissait  de  la  plénitude  de  la  lumière 
naturelle  et  surnaturelle,  tandis  que  l’âme,  au  moment  de  son 
union  avec  le  corps,  ne  jouit  ni  de  l’une  ni  de  l'autre.  C’est  là 
ce  qui  établit  l’immeuse  différence  entre  le  péché  d'Adam  et 
celui  de  ses  descendants.  Ce  qui  n’empêche  pas  toutefois  que  le 
péché  originel  prive  l’àme  de  la  vie  de  la  grâce,  puisqu’il  vicie 
toate  sa  substance  et  son  être,  et  que,  par  toute  l’activité  dont 

(I)  S.  Thom. , Summ  , i,  11,  q.  lxxxiii,  art.  t. 
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elle  est  capable,  il  la  sépare  et  la  détourne  du  Créateur  pour 
rattacher  à la  créature.  Par  là,  en  effet,  la  loi  éternelle  du  sou- 
verain bien,  qui  oblige  Dieu  à rechercher  sa  gloire  en  toutes  ses 
œuvres  et  l’amour  de  toute  créature  raisonnable,  est  violée 
dans  son  essence  môme , ce  qui  rend  l’àme  à jamais  iucapablc 
de  se  tourner  vers  son  Créateur. 

Ainsi  la  chute  originelle  commise  par  Adam  a été  voulue  en 
lui  par  tous  scs  descendants  qui  reçoivent  de  lui  le  corps,  qui 
détermine  nécessairement  leur  volonté  à pécher  aussi  dès  son 
origine,  par  son  premier  acte;  en  sorte  qu’originel  parce  qu’il 
vient  d'Adam,  première  volonté  qui  a déterminé  toutes  les 
autres  par  son  acte  qui  changea  sa  nature  et  son  état,  il  est  en- 
core originel,  parce  que  chaque  ùmc  le  commet  dès  6on  origine 
et  par  son  origine. 

Lu  résumé,  la  chute  d’Adam  est  un  fait  démontré  par  la  cer- 
titude de  l’état  surnaturel  dans  lequel  il  fut  créé,  et  duquel 
l'homme  est  certainement  déchu,  ainsi  que  le  proclament  tous 
les  maux  physiques  et  tous  les  maux  de  l’ordre  moral.  Une 
fois  commis,  sa  transmission  devient  une  nécessité  de  la  nature 
de  l’homme  déformé  et  vicié  dans  son  ;lme,  dont  l’activité  ne 
peut  plus  fournir  qu’un  corps  déformé  à chaque  nouvelle  àme 
qui  s'y  attache  nécessairement  au  lieu  de  s'attacher  à Dieu  qui 
est  sa  fin  suprême. 


LEÇON  XXVIII. 

chute  de  l’homme  ( suite ). 


Nous  avons  démontré  la  chute  du  premier  homme;  nous  en 
•avons  recherché  la  nature  et  les  effets  sur  le  premier  coupable; 
et  de  là  môme  nous  avons  conclu  et  démontré  que  non-seule- 
ment la  transmission  du  pécbé  originel  était  possible,  mais,  bien 
plus,  qu’une  fois  la  première  faute  commise,  sa  transmission 
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devenait  nécessaire  et  que  chaque  àme  en  était  volontairement 
coupable.  Ce  sont  là  des  conséquences  rigoureuses  de  la  nature 
de  l’homme , de  l’nnion  nécessaire , pour  qu’elle  existe , de 
l’àme  avec  un  corps.  Ce  sont  aussi  des  conséquences  rigou- 
reuses de  la  nature  et  des  perfections  de  Dieu  et  de  sa  loi 
éternelle. 

Mais  si  l’état  de  profonde  misère  physique  et  morale  de  l’hu  - 
manité  entière  nous  a merveilleusement  servi  à établir  la  chute 
originelle,  il  n’est  pas  moins  une  preuve  invincible  de  sa  trans- 
mission. Or,  comme  toutes  les  questions  se  tiennent,  il  y a dans 
cet  état  de  déchéance  universelle  une  preuve  irréfragable  que 
tous  les  hommes  sont  sortis  du  premier  couple,  et  qu’il  n’v  a 
par  conséquent  qu’une  seule  espèce  humaine.  Paint- il  s’étonner 
maintenant  que  la  tradition  de  tous  les  peuples  de  la  terre  aflir- 
me  à travers  les  siècles  la  chute  du  premier  père  et  la  déchéance 
de  sa  postérité  avec  lui?  Le  paganisme  avait  allégorisé  ces  deux 
grandes  vérités  dans  son  Age  d’or  et  dans  ses  Ages  de  fer,  dans 
son  Prométhée  et  dans  tant  d’autres  figures  de  sa  théogonie. 
L’allégorie  d’un  serpent  qui  a fait  la  guerre  à l’homme  et  à 
Dieu,  était  commune  en  Orient  : elle  était  répandue  chez  les 
Phéniciens,  les  Chaldéens,  les  Indiens.  Le  grand  serpent  des  an- 
ciens Perses,  l’Ahrimane,  c'est-à-dire  le  rusé,  le  menteur,  enne- 
mi despremiers  parents  du  genre  humain,  leur  ravit  l’innocence 
et  le  bonheur,  selon  le  Zend-Avesta,  et  les  jetant  dans  la  dis- 
grâce d'Ormutz,  de  ('Eternel,  les  plonge  dans  l'abîme  du  péché 
et  de  la  misère.  Les  peuples  de  l’Amérique  eux-mémes  repré- 
sentaient l’emblème  d’un  serpent,  d’un  arbre  chargé  de  fruits  et 
d’une  femme  tentée  par  le  serpent.  Nous  n'en  finirions  pas  s’il 
fallait  rapporter  toutes  les  traditions  des  peuples  divers  tou- 
chant la  chute  originelle  et  sa  transmission  ; traditions  qui 
n’ont  d’explication  rationnelle  que  par  le  dogme  juif  et 
chrétien. 

Appellerons-nous  maintenant  la  physiologie  et  la  médecine 
pour  témoigner,  par  leurs  observations  de  maladies,  de  pen- 
chants, de  passions  héréditaires,  en  faveur  de  la  transmission 
de  la  chute  ? Sans  contestation,  ces  phénomènes  sont  une  suite 
de  la  faute  originelle,  ils  la  prouvent  comme  tous  les  autres 
maux  ; mais  quoi  qu’en  aient  dit  et  pensé  des  philosophes  et  des 
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théologiens,  ils  ue  peuvent  servira  l’expliquer.  Eu  effet,  ces  ma- 
ladies et  ces  penchants  héréditaires,  en  viciant  le  corps,  entra- 
vent certainement  les  opérations  de  làme,  mais  ils  ne  changent 
pas  sa  substance,  ils  n'attaquent  passa  nature,  vu  que  tous  ces 
maux  sont  des  conséquences  de  cette  nature  même  daus  son  état 
actuel.  La  faute  originelle,  au  contraire,  étant  une  violation  de 
la  loi  surnaturelle,  de  la  loi  de  création,  par  laquelle  l’àrae  était 
élevée  au-dessus  d'ellc-méme  et  sa  nature  perfectionnée  divine- 
ment, a nécessairement  attaqué  la  substance  et  enlevé  à la  na- 
ture de  l'àmc  une  perfection  fondée  sur  l'accomplissement  de  la 
loi  de  création.  Malgré  le  point  de  contact  entre  les  maladies 
héréditaires  et  le  péché  originel,  il  y a donc  une  différence 
immense  qui  est  tout  entière  dans  la  différence  entre  la  loi  de 
nature  et  la  loi  surnaturelle. 

C’est  pour  cela  que  les  suites  de  la  chute  originelle  furent 
irrémédiables  par  les  propres  forces  de  l'homme,  tandis  que 
les  maladies  héréditaires,  les  peuchants  transmis  par  la  géué 
ration  peuvent  quelquefois  céder  devant  les  efforts  de  l'homme. 
La  constatation  des  suites  de  la  chute  originelle  démontrera 
de  nouveau  la  vérité  de  nos  principes. 

La  première  conséquence  du  crime  d’Adam  fut  le  remords 
d'une  conscience  de  laquelle  le  péché  n’avait  pu  effacer  l’image 
naturelle  de  Dieu.  Celte  conscience  fut  immédiatement  en  lutte 
contre  une  volonté  pervertie,  qui  n'était  plus  capable  de  se  re- 
tourner vers  Dieu  par  ellc-m&mc;  aussi  les  pécheurs  fuient-ils 
au  seul  sentiment  de  la  présence  de  Dieu,  dont  la  miséricorde 
les  poursuit  cependant. 

Le  désordre  est  entré  dans  le  monde,  la  liberté  humaine  a 
brisé  l’harmonie,  elle  a détruit  l’économie  divine  de  la  création, 
fondée  uniquement  sur  l’observation  volontaire  de  la  loi  éler 
nclic.  Tout  change  aussitôt  : le  démon  est  devenu  le  maître  et 
le  législateur  de  l'homme  dans  le  mal;  il  n’a  pas  voulu  du  joug 
de  Dieu,  il  sera  l’esclave  de  celui  auquel  il  s'est  soumis,  et  il 
cLtraincra  avec  lui  sous  sa  domination  toute  la  création  maté- 
rielle faite  pour  le  servir  lui-mème. 

Suivons  le  texte  sacré  dans  l'énumération  des  conséquences 
lamentables  du  péché  qui  vicia  toute  la  création  dans  sa  loi 
harmonique.  Le  désordre  commence  par  l’àmc,  par  la  lutte  de 
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sa  conscience  naturellement  droite  contre  nne  volonté  pervertie, 
dépouillée  de  sa  force  surnaturelle  et  blessée  même  dans  sa  vi- 
gueur constitutive.  La  loi  du  corps  regimbe  alors  contre  l’es- 
prit; le  corps,  œuvre  de  Dieu,  a été  employé  au  mal,  il  a servi  à 
outrager  son  Créateur,  malgré  lui,  l'Ame  perd  son  empire  sur 
son  serviteur  ; il  se  révolte  contre  elle  : • Et  en  effet,  leurs  yeux 
s’ouvrirent,  dit  le  texte  sacré,  et  ils  reconnurent  qu’ils  étaient 
nus;  ils  curent  honte  des  révoltes  de  la  chair,  et  pour  les  cacher 
ils  entrelacèrent  des  feuilles  de  figuier,  et  s’en  firent  des  cein- 
tures ( I ) . » 

Des  individus,  les  désordres  passent  à la  famille  d’où  ils  s'é- 
tendront à la  société  à mesure  qu’elle  s’agrandira.  La  femme 
a voulu  être  plus  que  l’aide  et  l’égale  de  l’homme,  elle  a voulu 
le  dominer  par  sa  séduction  ; le  lien  harmonique  de  la  famille 
est  rompu, la  femme  est  souraiseà  l’homme,  punie  en  elle-même, 
le  Seigneur  lui  dit  : • Je  multiplierai  à l’infini  tes  peines  et  les 
douleurs  de  ta  grossesse,  tes  enfantements  seront  pénibles  ;■>  ou, 
comme  dit  la  Vulgate  : » Je  multiplierai  tes  amertumes  et  tes 
enfantements  (2)  ; » ce  qui  porterait  à croire  que  si  la  chute 
originelle  n’avait  eu  lieu,  il  n’y  aurait  eu  d’engendrés  que  le 
nombre  des  élus  connu  de  Dieu,  tandis  qü’après  la  chute,  un 
grand  nombre  d’hommes  devant  se  perdre  volontairement  par 
suite  de  la  faiblesse  originelle,  il  faudra  pour  compléter  le  nom- 
bre des  élus,  un  plus  grand  nombre  d’enfantements.  Quoi  qu'il 
eu  soit  de  ce  sentiment,  les  cris  de  douleurs  de  toutes  les  mères, 
leurs  chagrins  et  leurs  amertumes  pendant  la  grossesse,  dans 
l’enfantement  et  après,  dans  l’éducation  de  leurs  enfants  et  dans 
les  inquiétudes  de  toute  leur  vie,  affirment  assez  que  la  loi 
éternelle  pèse  sur  elles  depuis  l’origine.  Malgré  tant  de  maux, 
il  faut  que  la  femme  expie  la  séduction  qu’elle  a exercée  con- 
tre l’homme,  et  voilà  pourquoi  la  sentence  divine  ajoute  : « Des 
désirs  sans  bornes  te  porteront  vers  l’homme,  mais  il  sera  tou 
maître.  » Et  ainsi  l’esclavage  et  l’avilissement  de  la  femme  est 
expliqué  dans  sa  source,  jusqu’à  ce  que  viennent  le  nouvel  Adam 
et  la  nouvelle  Ève,  pour  rétablir  l'ordre. 

L’homme  à sou  tour  perd  sou  domaine  sur  la  terre,  non  pas 

(1)  Gen.  m,  T.  — (2)  Gen.,  Hebr.  el  Vulg.  lu,  16. 
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complètement  ce  domaine  naturel  qui  est  une  loi  de  son  exis- 
tence et  de  sa  nature,  mais  ce  domaine  d'harmonie  divine,  qui 
faisait  que  tout  lui  obéissait  parce  qu'il  obéissait  à Dieu.  De 
plus,  la  matière,  perdant  sou  but  surnaturel,  se  trouve  par  là 
même  maudite  : • La  terre  sera  maudite  à cause  de  ton  cri- 
me (I).  . La  matière,  viciée  par  son  emploi  au  crime,  est  tor- 
turée dans  sa  substance  et  dans  ses  lois  par  i'ùme  coupable  au 
service  de  laquelle  elle  est  naturellement  soumise;  l'équilibre 
harmonique  est  brisé,  l’usage  naturel  et  juste  est  remplacé  par 
l'abus  criminel  qui  appauvrit  et  détériore.  Cette  terre  si  féconde 
éprouve  une  secousse  par  le  retrait  de  la  vertu  divine  qui  s’en 
va;  modifiée  jusque  dans  ses  entrailles,  la  terre  sera  soumise 
aux  lois  de  la  destruction,  aux  révolutions  diverses  que  les  élé- 
ments pervertis  apporteront  à sa  surface;  elle  perd  sa  fécondité 
première,  et  il  est  dit  à l’homme  : « Tu  n’en  tireras  ta  nourri- 
ture qu'à  force  de  fatigue  et  de  peine,  tous  les  jours  de  ta  vie. 
Désormais  elle  te  fera  croître  des  épines  et  des  chardons,  et  tu 
auras  pour  nourriture  les  herbes  des  champs.  Tu  mangeras  tou 
pain  à la  sueur  de  ton  front,  jusqu'à  ce  que  tu  rentres  dans  la 
terre,  d'où  tu  as  été  tiré  ; puisque  tu  es  poussière,  tu  rentreras 
dans  la  poussière  (2).  » Voilà  bien  nettement  enseignées  l'origine 
et  la  cause  du  mal  physique,  dans  le  mal  moral;  mais  l’orgueil 
humain  continue  toujours  ses  outrages  contre  le  Créateur,  et 
ne  veut  pas  reconnaître  sa  justice  dans  ses  effets  les  plus  évi- 
dents. Renouons  donc,  cucore  une  fois , la  chainc  des  vérités 
qui  force  toute  volonté  sincère  à se  soumettre  à renseignement 
de  la  foi  : est-ce  une  vérité  certaine  et  démontrée  que  Dieu . 
l ètre  infiniment  parfait,  ne  peut  être  fauteur  du  mal  et  du 
désordre  , et  qu'il  doit  par  conséquent  avoir  tout  fait  dan- 
l’ordre?  Est-il  vrai  que  Dieu,  la  bouté  souveraine,  u’est  bon 
qu’a  la  condition  nécessaire  et  absolue  de  s'aimer  de  préférence 
a tout  bien  fini,  et  par  conséquent  de  tout  faire,  de  tout  créer, 
de  tout  conserver  pour  lui -même  et  pour  sa  gloire?  Est-il  vrai 
et  suffisamment  prouvé  par  tout  ce  Cours  que  les  créatures  rai- 
sonnables sont  la  condiliou  indispensable  du  but  que  Dieu  de- 
vait ainsi  se  proposer  dans  la  création?  Est-il  vrai  qu'il  n'a  pu 

(l)  Gcn.  iii,  17. — (!)  Gcn.  111,-17,  18,  10. 
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les  créer  intelligentes  sans  les  créer  libres  cl  maîtresses  de  leurs 
actes?  Est-il  vrai  en  même  temps  qu'il  ne  pouvait  les  créer 
sans  leur  imposer  la  loi  de  son  amour  comme  source  et  racine 
de  tous  leurs  actes?  Est-il  vrai  qu'il  a fait  le  monde  matériel 
pour  l'homme,  et  que  sans  ce  monde  l'homme  u’eùt  pu  exister? 
Est-il  vrai  et  démontré  que  l’homme  fut  créé  dans  un  état  et 
pour  une  destinée  au-dessus  de  sa  nature,  état  et  destinée  qui 
divinisaient  tous  ses  actes  et  conduisaient  par  conséquent  toutes 
les  créatures  faites  pour  lui  à la  glorification  du  Créateur,  suivant 
la  loi  de  la  nature  divine?  Est-il  vrai  et  démontré  que  l’homme 
est  déchu  de  cet  état,  et  qu'il  n’a  pu  eu  déchoir  qu'en  violant 
librement  la  loi  d'amour  divin  imposée  à sa  nature?  Est-il  vrai 
que  par  cette  violation  ses  actes  sont  devenus  mauvais,  parce 
qu'ils  étaient  opposés  à la  loi  du  bien  souverain,  à la  fin  que  le 
Créateur  devait  se  proposer?  Est-il  vrai  uès  lors  que  la  création 
matérielle,  uniquement  faite  pour  l'homme,  n'avait  plus  non- 
seulement  de  but  surnaturel,  mais  que  même  elle  devenait  l'in- 
strument d'actes  mauvais  et  outrageants  pour  le  créateur?  Est- 
il  vrai  que  les  êtres  phj  siques  étant  faits  pour  l'homme,  les  lois 
physiques  doivent  être  nécessairement  subordonnées  aux  lois 
morales,  et  que,  par  conséquent,  le  désordre  dans  celles-ci  doit 
amener  un  désordre  correspondant  dans  celle-là?  Si  toutes  ces 
vérités  doivent  être  reconnues  comme  autant  d’axiomes  que 
nous  croyons  avoir  démontrés,  la  conséquence  infaillible  à en 
tirer,  c’est  que  tous  les  désordres  du  monde  physique  ont  leur 
origine  et  leur  cause  nécessaire  dans  la  violation  originelle  de 
la  loi  morale,  de  la  loi  surnaturelle. 

N’avons-nous  pas  reconnu  et  prouvé  que  l'homme  résume 
en  lui  le  monde  physique  dans  scs  êtres  matériels  par  son 
corps,  et  ce  même  monde  dans  ses  idées  et  ses  formes  par  son 
Ame;  que  tout  en  conséquence  vient  aboutir  à l'homme,  qui  est 
le  lien  de  Dieu  et  du  monde?  Or,  le  lien  une  fois  rompu , l’u- 
nion harmonique  est  détruite  ; cepeudaut  l'homme  demeure  lié 
au  monde,  il  en  absorbe  en  lui  tous  les  éléments,  qui  sont  em- 
ployés en  lui  et  par  lui  à la  consommation  de  tous  les  crimes. 
Le  règne  minéral , transformé  en  suhstauce  végétale , passe 
avec  celle-ci  et  avec  la  substance  animale  dans  le  corps  de 
l'homme  ; les  gaz  et  les  fluides  divers,  répandus  dans  l'atmo- 
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sphère,  sont  absorbés  par  l'homme;  le  fluide  éthéré  universel 
est  employé  dans  la  substance  et  les  fonctions  humaines  ; c’est 
par  toutes  ces  substances  dont  le  corps  de  l’homme  se.  compose, 
que  l’Ame  agit  ; c’est  par  elles  qu’elle  exécute  tous  les  crimes, 
qu'elle  viole  les  lois  de  son  être  ; la  lumière  devient  par  les 
yeux  et  par  tous  les  organes  un  instrument  de  concupiscence. 
Qu’on  réfléchisse  à ce  vaste  emploi  de  la  matière  créée  pour  la 
perpétration  de.  tant  de  crimes,  de  tant  d’infamies  à travers  les 
siècles  ; qu’on  se  rappelle  la  corruption  inexprimable  du  paga- 
nisme; qu’on  Ü6e  les  turpitudes  et  les  débauches  effrénées  du 
monde  romain,  dans  ses  historiens  ; qu'on  soulève  le  voile  téné- 
breux qui  couvre  les  turpitudes  de  nos  grandes  villes , leurs 
orgies  iufAmes  ; qu’on  voie  ensuite  comment  la  torture  et  la 
fatigue  des  organes  y corrompt  la  vie  , y désorganise  la  sub- 
stance, et  amène  tant  de  maladies  nommées  et  innommées, 
dont  on  avoue  ou  dont  on  cache  les  noms;  maladies,  fruit  du 
crime,  qui  rongent  les  sources  de  la  vie  dans  les  familles,  qui 
sèment  la  corruption  sur  tout  ce  qui  touche  ceux  qui  en  sont 
infectés  ; maladies  dout  l’origine  est  criminelle , et  ne  peut 
s’expliquer  que  par  des  abus  effrayants  de  la  matière  dans 
l’organisme;  qu’on  contemple  ces  forfaits  horribles,  ces  noires 
trahisons,  ces  meurtres,  ces  parricides,  ces  sacrilèges,  ces 
idolâtries  de  la  matière,  ces  empoisonnements,  çes  magies 
infernales,  qui  ont,  dans  tous  les  temps,  répandu  le  sang  et 
employé  les  choses  les  plus  respectables , et  souvent  les  plus 
sacrées  au  culte  infâme  des  démons.  Qu’on  juge  si  tant  de  tor- 
tures et  de  violations  de  la  matière , soit  dans  le  corps  de 
l'homme,  soit  par  ses  actes,  ne  la  corrompent  pas  dans  sa  sub- 
stance; car  qui  nous  révélera  le  mystère  profond  de  l'action 
intime  des  intelligences  bonnes  ou  mauvaises  sur  la  matière? 
qui  nous  révélera  surtout  le  mystère  profond  de  l’union  des 
Ames  aux  corps,  qu'elles  usent  et  qu’elles  corrompent?  Qui 
osera  dire  que  la  matière  ainsi  viciée  et  corrompue,  rejetée  eu 
circulation  dans  le  monde , retournant  de  l'homme  dans  tous 
les  êtres,  par  la  décomposition  continuelle  des  corps  vivants, 
et  par  la  corruption  de  tant  de  cadavres  immolés  par  les  infa- 
mies de  la  jeunesse,  de  l’Age  viril  et  de  la  vieillesse  elle-mèrae; 
qui  osera  dire  que  les  éléments  ainsi  imprégnés  de  vice  et  de 
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corruption  ne  réagissent  pas  contre  les  êtres  moraux  qui  les 
ont  ainsi  dégradés?  Et  saint  Paul  n’a-t-il  pas  résumé  énergi- 
quement toute  notre  pensée  en  ces  mots  : • Les  créatures  atten- 
dent la  manifestation  des  enfants  de  Dieu  ; car  elles  sont  assu- 
jetties à la  vanité,  non  pas  volontairement,  mais  à cause  de 
celui  qui  les  y a assujetties  ; elles  attehdent  dans  l’espérance 
d'étre  elles-mêmes  affranchies  de  cet  asservissement  à la  cor- 
ruption , pour  participer  à la  liberté  de  la  gloire  des  enfants  de 
Dieu.  Car  nous  savons  que  toute  créature  gémit  et  souffre 
comme  les  douleurs  de  l’enfantement  jusqu’à  présent  (I).  » 
N’est-ce  pas  dans  ce  mystère  profond  qu’il  faut  chercher  lis 
causes  de  tant  de  maladies  épidémiques  , contagieuses , qu’on 
les  appelle  pestes  ou  de  tout  autre  nom  ; les  causes  de  famiue, 
en  un  mot,  de  toutes  les  grandes  calamités  physiques  qui  ne 
sont  qu’un  désordre  dans  la  matière,  un  excès  des  lois  physi- 
ques en  plus  ou  en  moins;  calamités,  désordre,  excès,  qui 
accompagnent  toujours  les  grandes  corruptions  des  peuples, 
les  grandes  violations  des  lois  morales?  La  cruelle  tyrannie 
de  Pharaon  qui  veut  détruire  Israël  est  punie  par  une  peste 
effrayante  qui  ravage  les  champs , tous  les  animaux  et  les  peu- 
ples d’Egypte  (2)  ; car  Dieu  visite  les  nations  par  le  glaive , la 
famine  et  la  peste  ; c'est  ce  qu’enseigne  Jérémie  dans  treize  pas- 
sages différents  de  ses  prophéties , et  Ezéchiel  l’annonce  aussi 
huit  fois  ; l'ancien  Testament  aussi  bien  que  l'Évangile  sont 
pleins  de  semblables  menaces  de  la  part  de  Dieu  ; oui  donc  ! 
toute  créature  gémit  et  est  comme  dans  l'enfantement  à cause 
des  crimes  de  l’homme  ; torturés  dans  leur  être  et  dans  leurs 
lois,  les  éléments  souillés  par  les  crimes  des  volontés  perverses, 
réagissent  comme  le  ressort  contre  celui  qui  le  comprime.  Dieu 
méconnu,  oublié,  outragé,  est  veogé  par  les  êtres  physiques 
qui  obéisseut  à la  loi  éternelle  pour  en  punir  la  violation. 
Qu'on  trouve  une  autre  solution  raisonnable  à ce  problème 
effrayant?  nous  en  défions  l’orgueil  humain! 

Dieu  avait  révélé  au  premier  homme  toutes  les  bases , tous 
les  principes  de  la  loi  morale.  Nous  allons  les  voir  violés  et 
oubliés  par  les  suites  funestes  de  sa  chute.  La  première  loi , 

(I)  Rum.  vm,  10-32.  — (3)  Ea«d.  «,  3, 15. 
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« Croissez  et  multipliez-vous,  • est  d’abord  violée  par  la  jalousie 
de  Caïn  qui  tue  son  frère  Abel  ; puis  la  corruption  des  hommes 
alla  croissant,  Lamech  viola  l’unité  du  mariage,  les  enfants 
de  Dieu,  les  descendants  de  Seth  convoitèrent  les  filles  perverses 
de  Caïn , de  ces  unions  coupables  naquirent  de  grands  scélé- 
rats ; la  loi  des  générations  humaines  fut  outragée  d’une  ma- 
nière si  profonde  que,  dit  l’Écriture,  toute  chair  avait  corrompu 
sa  voie  ; l’humanité  allait  périr  par  l’épuisement  de  la  corrup- 
tion , si  le  déluge  ne  l’avait  balayée  pour  sauver  les  germes 
encore  sains.  Après  le  déluge , la  malédiction  revient  sur  la 
terre,  dans  toute  la  race  de  Chanaan,  à cause  de  l’outrage  in- 
fâme fait  par  Chain , dans  la  personne  de  son  père,  à cette  pre- 
mière loi. 

Bientôt  la  seconde  loi  va  être  aussi  violée  : elle  commandait 
à l’homme  de  présider  à tous  les  êtres  et  de  les  dominer,  comme 
leur  pontife  et  le  lieutenant  de  Dieu  ; l’homme,  au  contraire, 
va  diviniser  ces  êtres,  et  les  adorer  à la  place  de  son  Créateur,  et 
par  là  il  viole  la  loi  de  la  gloire  de  Dieu  qui  l’obligeait  à l’aimer 
par-dessus  toutes  choses.  Descendant  toujours  dans  la  dégra- 
dation, les  vices  les  plus  infâmes,  le  vol,  l'adultère,  toutes  les 
abominations  de  l’impudicité,  seront  les  dieux  des  peuples. 
Livrés  aux  démons,  dont  les  prestiges  les  éblouissent,  les  peuples 
en  feront  leurs  divinités  et  les  personnifieront  dans  la  matière; 
par  In,  le  règne  de  Satan  s’établit  sur  l’homme,  sa  conquête,  et 
par  lui  sur  toute  la  création  faite  pour  l’homme;  Dieu  est  ou- 
blié et  méconnu  ; lui,  qui  a fait  l’homme  à son  image  et  toutes 
les  créatures  à quelque  ressemblance  de  son  essence,  voit  son 
sceau  divin  effacé  de  son  œuvre,  et  la  gloire  qu’il  avait  dù  cher- 
cher en  créant  est  rendue  à la  matière  brute.  Saint  Paul 
exprime  admirablement  cet  épouvantable  enchaînement  dé 
crimes.  Revelalur  enim  ira  Dei  de  c œlo,  super  omnem  impiela- 
tem  el  injusliliam  hominum  eorum  qui  verilatem  Dei  in  injus- 
tilià  delinent  : quia  quod  notum  est  Dei,  manifestum  est  in  iliis  : 
Deus  enim  iliis  manifestavit.  Invisibilia  enim  ipsius  à creatura 
mundi,per  ea  quœ  facta  surit.  Intellecla.  conspiciunlur  ; sempi- 
terna  quoque  ejus  virtus,  et  divinitas  : ita  ut  sint  inexcusables. 
Quia  cùm  cognovissent  Deum,  non  sicut  Deum  glorificaverunt , 
qui  gratias  egerunt  : sed  evanuerunl  in  cogitationibus  suis,  etob- 
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tcuralum  est  insipiens  cor  eorum  : dicenles  enim  se  esse  sapienles, 
stulti  facti  sunt.  Et  mutaverunt  gloriam  incorruplibilis  Dei,  in 
sinuHtudinem imaginis  corrupiibilis  hominis,  et  volucrum,  etqua- 
drupedutn,  et  serpenlium  (1)  : • La  colère  de  Dieu  qui  éclatera  du 
ciel  est  révélée  contre  toute  l’impiété  et  l’injustice  de  ces  hommes 
qui  tiennent  injustement  la  vérité  de  Dieu  captive.  Car  ce  qui 
peut  être  connu  de  Dieu,  a été  manifesté  en  eux,  Dieu  même  le 
leur  ayant  découvert.  En  effet,  par  la  créatiou  du  monde,  les 
choses  invisibles  de  Dieu,  comprises  par  celles  qui  ont  été  faites, 
ont  été  aperçues;  même  son  éternelle  puissance  et  sa  divinité  : 
au  point  qu’ils  sont  inexcusables,  parce  qu’ayant  connu  Dieu, 
ils  ne  l'ont  pas  glorifié  comme  Dieu,  ils  ne  lui  ont  pas  rendu 
grâces  : mais  ils  se  sont  évanouis  dans  leurs  pensées,  et  leur 
cœur  insensé  s’est  obscurci  ; car  en  se  proclamant  sages,  ils  sont 
devenus  insensés.  Et  ils  ont  changé  la  gloire  de  Dieu  incorrup- 
tible, dans  la  ressemblance  de  l’image  corruptible  de  l’homme, 
et  des  oiseaux,  et  des  quadrupèdes,  et  des  serpents.  » 

Les  idées  typiques,  les  formes  éternelles  sont  l’essence  de 
Dieu  ; invisibles  pour  nous,  par  la  création,  elles  ont  été  tra- 
duites dans  les  choses  créées  qui  sont  faites  à leur  ressemblance, 
et  qui  ont  nécessairement  conduit  l’homme  jusqu’à  ce  qui  est  in- 
visible en  Dieu,  jusqu’à  sa  puissance  et  à sa  divinité,  qui  ont  pu 
être  comprises  par  le  moyen  des  êtres  créés.  Cette  manifestation 
de  Dieu  est  si  éclatante  que  les  hommes  sont  inexcusables,  parce 
qu’ayant  connu  Dieu  par  ses  œuvres,  ils  ne  l’ont  pas  glorifié 
comme  Dieu,  et  ne  lui  ont  pas  rendu  grâces  : mais  ils  se  sont 
évanouis  dans  leurs  pensées,  qu’ils  ont  voulu  mettre  à la  place 
de  la  conception  de  Dieu,  à la  place  de  ses  idées  éternelles  ma- 
nifestées dans  les  créatures.  Dès-lors,  l’ordre  et  l’harmonie 
ont  disparu  pour  eux  du  monde,  et  leur  cœur  insensé,  privé  de 
la  vérité  de  Dieu,  s’est  obscurci  dans  ses  propres  ténèbres;  il 
n’avait  plus  de  lumière,  ayant  repoussé  celle  qui  lui  venait  de 
Dieu  par  le  miroir  des  créatures.  Et  c’est  ainsi  qu’en  se  procla- 
mant sages,  ils  sont  devenus  insensés,  car  il  n’y  a de  science  et 
de  sagesse  qu’en  Dieu,  et  les  créatures  ne  sont  qu’un  reflet  de 
cette  science  et  de  cette  sagesse.  Mais  les  hommes  insensés,  dont 

(I)  nom.  I,  18-33. 
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le  nombre  e6t  devenu  infini  (I),  ont  changé  ia  gloire  de  Dieu 
incorruptible  daim  la  ressemblance  de  l'image  corruptible  de 
l'homme,  des  oiseaux,  des  quadrupèdes  et  des  serpents.  Au  lieu 
de  remonter  à Dieu  pour  trouver  les  types  des  créatures,  Us  ont 
voulu  trouver  le  type  de  Dieu  dans  celles  ci  ; l’homme  et  les  ani- 
maux n’ont  plus  été  créés  à la  ressemblance  des  formes  éter- 
nelles et  incorruptibles,  mais  Dieu,  au  contraire,  a été  changé 
par  eux,  ils  l’ont  fait  à la  ressemblance  de  l'homme,  des  oi- 
seaux, des  quadrupèdes  et  des  serpents.  Dieu  a été  confondu 
avec  scs  créatures,  auxquelles  les  hommes  ont  rendu  la  gloire  et 
les  actions  de  grâces  qui  ne  sont  ducs  qu’à  Dieu.  Tel  a été  le 
crime  du  paganisme  ; et  la  même  coufusion  des  créatures  avec  le 
Créateur  est  le  crime  du  panthéisme,  qui  n’a  pas  compris  que  les 
créatures  ne  sont  point  les  choses  invisibles  de  Dieu,  mais 
qu’elles  nous  conduisent  seulement  à les  apercevoir,  parce 
qu’elles  sont  faites  à leur  ressemblance. 

Or,  un  tel  renversement  de  la  loi  éternelle,  une  telle  viola- 
tion de  la  charité,  de  l’espérauce  et  de  la  foi  méritait  un  châti- 
ment, et  conduisait  nécessairement  à une  violation  plus  épou- 
vantable de  toutes  les  lois  de  la  nature  de  l’homme.  « C’est 
pourquoi,  continue  l’Apôtre  en  résumant  la  corruption  des  na- 
tions et  des  peuples,  Dieu  les  a livrés  aux  désirs  de  leur  cœur, 
aux  vices  de  l’impureté;  en  sorte  qu’ils  ont  eux-mêmes  souillé 
leur  corps  d’ignominieB  : eux  qui  oot  changé  la  vérité  de  Dieu 
en  mènsonge,  et  qui  ont  adoré  et  servi  la  créature,  plutôt  que 
le  Créateur,  qui  est  béni  dans  tous  les  siècles.  Amen.  C'est 
pourquoi  Dieu  les  a livrés  aux  passions  de  l'ignominie.  Car 
leurs  femmes  ont  changé  l'usage  naturel  en  cet  usage  qui  est 
contre  la  nature.  Les  hommes  de  même,  rejetant  l’union  natu- 
relle de  la  femme,  ont  été  embrasés  de  désirs  infâmes  les  uns 
pour  les  autres  , les  hommes  opérant  la  turpitude  sur  les 
hommes,  et  recevant  ainsi  en  eux-mêmes  le  prix  qui  était  dû  à 
leur  égarement. 

> Et  comme  ils  n’ont  pas  fait  usage  de  la  connaissauce  de  Dieu, 
Dieu  aussi  les  a livrés  à un  sens  dépravé;  en  sorte  qu’ils  ont 
fait  des  actions  indignes  de  l’homme;  remplis  de  toute  sorte 

(1)  Jnflnitusest  stultorum  numéros  lEccles.  i,  S.) 
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d’injustice,  de  méchanceté,  d'impureté,  d'avarice,  de  malice  ; 
envieux,  meurtriers,  querelleurs,  trompeurs,  pleins  de  mali- 
gnité, semant  en.  secret  la  division;  calomniateurs,  ennemis  de 
Dieu,  outrageux,  superbes,  hautains,  iuventeurs  de  mal,  dés- 
obéissant à leurs  pères  et  à leurs  mères;  hommes  sans  raison, 
sans  règle,  sans  affection,  sans  foi,  sans  humanité;  qui  con- 
naissant  bien  la  justice  de  Dieu,  n’ont  pas  compris  que  ceux  qui 
fout  de  telles  choses,  méritent  la  mort;  et  non-seulement  ceux 
qui  les  font,  mais  ceux  qui  approuvent  ceux  qui  les  font  (I).  • 

Toutes  les  lois  de  la  nature  et  de  la  grâce  ainsi  renversées, 
l’humanité  entra  eu  lutte  contre  elle-même  ; la  femme,  jouet  des 
caprices  et  des  passions  brutales  de  l'homme,  perdit  ses  droits; 
esclave  et  marchandise,  elle  ne  fut  plus  mère  humaine,  elle  des- 
cendit plus  bas  que  la  femelle  des  animaux,  la  famille  fut  dé- 
truite ! Les  enfants  ne  connurent  plus  de  mères,  et  l’éducation 
fut  anéantie  dans  ce  qu’elle  a de  plus  divin;  les  enfants  eux- 
mémes,  esclaves  et  propriétés  du  père,  furent  conservés  à la  vie 
ou  livrés  à la  mort,  suivant  ses  caprices  ou  des  lois  barbares  qui 
usurpaient  le  souverain  domaine  de  Dieu  sur  ses  créatures.  Et 
ainsi  fut  effacé  le  sceau  de  la  Trinité  dans  la  famille.  La  moitié 
de  l’humanité  se  rua  contre  l’autre  ; l'égalité  disparut  entre  les 
hommes;  la  force  domina  par  l’injustice,  l’orgueil  et  la  cruauté 
la  plus  inouïe;  toute  nation  fut  partagée  en  maîtres  et  en  es- 
claves Les  peuples  surgirent  contre  les  peuples;  à mesure  que 
la  corruption  la  plus  infâme  énervait  une  nation,  elle  était 
abolie  par  une  autre  moins  corrompue,  qui  était  comme  la  verge 
avec  laquelle  Dieu  châtiait  la  nation  coupable  arrivée  au  terme 
de  ses  infamies;  puis  cette  verge,  corrompue  à son  tour,  était 
brisée  par  une  autre  qui  subissait  le  même  sort.  C’est  ainsi  que 
Ninive  et  Babylone  se  détruisent  ; que  l’empire  qui  en  nait  dé- 
truit la  nationalité  orgueilleuse  des  Pharaons  ; que  les  Perses 
abolissent  la  puissance  infâme  de  Babylone  ; qu’ Alexandre  à la 
tète  des  Grecs  rase  la  corruption  Medo-Persane  de  la  terre; 
que  les  Romaius,  la  verge  de  fer  de  l’Éternei,  châtient  et  cu- 
cbainent  toutes  les  nations  pourries  du  monde  alors  conuu. 

Que  dirons-nous  du  culte  des  démons,  du  sang  humain  ré- 

fJ)  Hum.  i,  24-32. 
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pandu  sur  leurs  autels  pour  apaiser  leur  fureur,  de  toutes  les 
infamies  consacrées  dans  leurs  temples?  l'histoire  en  serait 
longue  chez  tous  les  peuples  de  la  terre  ! 

Ainsi,  l’homme  en  tombant  perd  ses  droits  surnaturels  et  est 
enchaîné  dans  ceux  de  sa  nature  lésée  elle- même,  toutes  les 
créatures  sont  avec  lui  asservies  au  démon  qui  se  fait  adorer 
a la  place  de  Dieu  par  le  panthéisme  grossier  du  peuple  qui  di- 
vinise tout;  les  philosophes  ne  s’élevèrent  au-dessus  que  pour 
se  jeter  dans  un  panthéisme  plus  subtil,  non  moins  absurde, 
non  moins  outrageant  pour  le  Créateur.  Les  autres  ne  voyaient 
dans  cette  même  nature  sensible,  ou  la  matière,  que  le  prin- 
cipe même  du  mal  et  l’objet  de  l'exécration  universelle.  Tel 
était  l’état  violent  et  contre  nature  de  l’homme  et  des  êtres  pla- 
cés au-dessous  de  lui.  Aussi  toute  créature  gémissait,  dit  saint 
Paul,  et  souffrait  les  douleurs  de  l’enfantement  en  attendant  sa 
délivrance  (I).  *■ 

Or,  était-il  au  pouvoir  de  l’homme  de  sortir  par  scs  propres 
forces  d’une  pareille  dégradation?  A priori  comme  à posteriori, 
il  est  démontrable  et  démontré  que  l’humanité  est  impuissante 
à se  régénérer  elle-même  sans  un  secours  spécial  de  Dieu  qui 
l'a  créée. 

Deux  grands  faits  parallèles  et  en  lutte  résument  toute 
l'existence  de  l’humanitc  depuis  son  origine.  De  ces  deux  faits 
sortent  tous  les  autres,  qui  n’en  sont  que  des  conséquences.  La 
Bible  et  l’Evangile,  l’ancien  Testament  et  le  nouveau  ne  con- 
tiennent et  n’exposent  réellement  que  ces  deux  grands  faits  dans 
leurs  détails.  Le  judaïsme  et  le  Christianisme  n’enseignent 
réellement  que  ces  deux  grands  faits  ; et  si  l’on  voulait  étudier 
sans  passion  l’histoire  de  l'humanité  et  du  monde,  on  n’y  re- 
trouverait encore  que  ces  deux  grands  faits,  causes  et  mobiles 
de  tous  les  événements  ; on  les  retrouve  partout  dans  une  op- 
position continuelle,  c’est  la  lutte  de  l'homme  contre  Dieu  et 
de  Dieu  contre  l’homme  révolté.  On  a compris  que  ces  deux 
faits  sont:  l’un,  la  chute  de  l’homme  de  l’état  surnaturel,  dans 
lequel  il  avait  été  créé;  l’autre,  la  régénération  par  l’incarna- 
tion de  la  seconde  personne  de  la  Trinité.  L’ancien  Testament 


(I)  Court  d'his I.  eeclét.  pur  l'obbd  Blanc,  1. 1,  j».  301. 
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comme  le  nouvean  ne  sont  que  l’exposé,  dans  son  origine,  ses 
suites,  ses  conséquences,  de  la  chute  de  l'homme,  perverti  dans 
la  substance  de  son  âme  et  dans  toutes  ses  puissances,  perverti 
dans  toutes  les  forces  de  son  corps  et  dans  tous  ses  actes,  cor- 
rompant la  création  tout  entière  et  en  subissant  la  réaction  ; de 
là  les  cultes  idolàtriques  et  les  vices  effrayants  qui  attirent  la 
colère  de  Dieu  sur  les  individus,  sur  les  familles,  sur  les  peu- 
ples, les  nations,  les  empires,  dont  la  mort  et  la  chute  sont 
prévues,  annoncées  à l’avance  par  les  prophètes,  qui  viennent 
en  dire  aussi  les  causes.  Qu’on  lise  l’Écriture  à ce  point  de  vue, 
et  l’on  acquerra  bientôt  la  conviction  de  cette  vérité. 

Le  second  fait  n’y  est  pas  moins  évident  : la  promesse  du 
Rédempteur  accompagne  la  chute,  elle  part  du  même  instant 
du  temps.  A mesure  que  les  conséquences  de  la  chute  éten- 
dent leurs  ravages,  la  promesse  du  Rédempteur  se  développe, 
se  précise  et  s’étend,  jusqu’à  ce  qu’arrive  le  moment  voulu 
pour  son  accomplissement.  Toutefois  elle  n’était  pas  à l'état  pu  • 
rement  spéculatif  et  stérile,  avant  la  venue  du  Rédempteur;  au 
contraire,  elle  commence  à porter  ses  fruits  dès  le  principe,  et 
son  action  se  développe  parallèlement  aux  funestes  suites  de  la 
chute,  jusqu’à  l’instant  de  la  victoire  ; et  ce  qu’il  y aura  de  re- 
marquable, c’est  qu’elle  réparera  une  à une  toutes  les  fautes 
comprises  dans  la  chute  primitive  et  dans  ses  conséquences; 
elle  rétablira  dans  leur  vigueur  toutes  les  lois  violées;  elle 
rendra  l'homme  et  la  création  à leur  destinée,  et  à Dieu  la 
gloire  qu’il  avait  dû  chercher  dans  la  création.  Tel  est  en  peu 
de  mots  tout  l'enchaînement  logique  du  Christianisme,  telle  est 
l’idce  chrétienne  dans  toute  son  intégrité,  ainsi  qu’elle  résulte 
de  l'ensemble  de  l’aucien  et  du  nouveau  Testament,  et  de  la 
doctrine  catholique  qui  n’en  est  que  la  diffusion  dans  le 
monde.  Qu'on  juge,  après  cela,  si  une  telle  doctrine,  fondée 
sur  deux  faits  qui  résument  toute  l’histoire  du  monde,  partant 
de  l’origine  et  descendant  les  siècles  pour  combattre  et  renver- 
ser ou  paralyser  toutes  les  erreurs  de  l’esprit  humain,  est  le 
résultat  des  élucubrations  compilées  de  la  philosophie  pan* 
théislique  de  l’Inde  ou  de  la  Grèce,  de  leur  matérialisme  ab- 
ject, voire  même  de  l’éclectisme  alexandrin  postérieur  à l'E- 
vangile, et  son  plagiaire  maladroit  et  tronqué.  Ce  serait  sortir 
il.  35 
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de  notre  plau  et  entraver  notre  marche,  que  de  perdre  inuti- 
lement notre  temps  à réfuter  des  minuties,  des  prétentions 
vaniteuses  de  la  concupiscence  originelle  qui  se  regimbe  tou- 
jours contre  la  vérité  qu’elle  ne  veut  pas  voir,  aiin  de  ne  pas 
combattre,  ne  faisant  ainsi  qu'ajouter  une  nouvelle  preuve  à la 
lutte  incessaute  de  la  chute  originelle  contre  la  réparation. 

IVous  passons  donc  à l'étude  de  cette  réparation  de  l'homme, 
conteuue  dans  la  promesse  faite  à Adam.  Nous  en  montre- 
rons la  nécessité  pour  l’homme,  incapable  d’y  arriver  de  lui- 
même;  nous  verrous  ce  quelle  devait  être,  ce  qu’elle  a été  pour 
l’homme  et  pour  toutes  les  créatures. 

LEÇON  XXÏX. 

KÉDEMPTIOH. 


L’homme,  créé  à l'image  et  à la  ressemblance  de  Dieu,  reçut, 
dans  l’acte  même  de  la  création,  le  don  surnaturel  de  la  grâce 
sanctiliante,  et  fut  destiné  à la  béatitude  souveraine  ; fils  adop- 
tif de  Dieu,  la  grâce  sanctifiante  fut  dans  son  âme  l’impression 
même  de  l’image  parfaite  de  Dieu,  comme  terme  de  tout  bien  : 
par  là  furent  perfectionnées  au-dessus  d’elles-mémes  et  dans 
leur  nature  toutes  les  puissances  de  l'âme,  sa  forme  surnatu- 
ralisée perfectionna  aussi  sa  substance  en  la  rendant  capable  de 
contempler  Dieu  , quand  l’àine  l’aurait  mérité  par  son  obéissan- 
ce à la  loi  souveraine.  Or,  nous  avons  vu  comment  l’homme 
était  tombé  d’un  état  si  sublime  dans  la  misère  la  plus  profonde. 
Il  perdit  complètement  le  don  surnaturel  de  la  grâce,  avec  lui 
la  perfcction.de  ses  puissances  et  sa  forme  surnaturalisée;  il 
lui  fut  donc  dès-lors  impossible  d’accomplir  aucun  acte  surna- 
turel, puisque  tout  être  agissant  par  sa  forme,  il  n’avait  plus 
celle  qui  était  capable  des  œuvres  célestes.  Sa  forme  natu- 
relle fut  par  là  même  viciée,  sa  substance  blessée  eu  elle-mè- 
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me,  et  tontes  les  puissances  de  l'Ame  affaiblies  dans  leur  nature. 

Cependant  nul  èlre  créé  n'existant  que  par  sa  substance  et  sa 
forme,  il  faut  de  toute  nécessité  que  la  forme  soit  conçue  par 
l’intelligence  qui  l'applique  à la  substance,  et  qui  peut  seule  lui 
donner  la  perfection  qu’elle  a conçue.  Or,  l'homme  ne  peut  être 
l'auteur,  ni  de  sa  forme,  ni  de  sa  substance,  autrement  il  se  se- 
rait créé  lui -même;  il  ne  comprend  ni  l’une  ni  l’autre,  ni  leur 
mode  d’union,  parce  qu'il  n’est  point  l’intelligence  qui  les  a 
conçues  et  produites.  Une  fois  déformé  daus  son  être  et  dans 
sa  substance,  comme  il  le  fut  si  profondément  par  la  chute, 
l’homme  était  donc  nécessairement  incapable  de  se  réformer 
lui-même,  de  remonter  à son  premier  état.  Celui-là  seul  qui 
l'avait  conçu  et  créé  pouvait  le  réformer,  restaurer  en  lui  son 
image,  et  le  rendre  de  nouveau  conforme  à lui-même  et  capa- 
ble de  la  destinée  surnaturelle.  L’homme  avait  donc  besoin 
d'un  réparateur  divin,  sous  peine  de  demeurer  nécessairement 
dans  le  malheur  de  la  séparation  de  Dieu , de  la  possession 
duquel  il  avait  au  fond  de  son  être  l'idée  et  le  désir.  Or, 
toute  la  rédemption  a consisté  dans  cette  rénovation  de 
1 homme  dans  la  forme  et  la  substance  de  son  Ame  pour  y ré- 
parer l'image  de  son  Créateur  sur  l’image  et  le  modèle  de  Jé- 
sus-Christ, image  parfaite  du  Père.  • Revêtez-vous,  dit  l’Apô- 
tre, de  l’homme  nouveau  par  la  connaissance  de  la  vérité  selon 
l image  de  celui  qui  l'a  créé  (1),  et  qui  a connu  dans  sa  pre- 
science ceux  qu’il  a prédestinés  pour  être  conformes  à l'image 
de  son  Fils,  afin  qu’il  soit  lui -même  le  premier-né  entre 
plusieurs  frères  (2);  lui  qui  est  l’image  parfaite  de  Dieu  in- 
visible, né  avant  toute  créature  (3);  qui,  étant  dans  la  forme  de 
Dieu,  n’a  pas  cru  usurper  d’ètre  l’égal  de  Dieu,  et  qui  s’est 
cependant  anéanti  lui-même,  en  prenant  la  forme  de  l’esclave, 
et  se  rendant  semblable  aux  hommes  (4);  comme  donc  nous 
avons  porté  l'image  de  l’homme  terrestre,  portons  l'image  de 

(I)  lnriuentes  novum  (hotninem)  emn  qui  renovatur  In  agnitionem,  sccundùm 
Imaginent  ejus  qui  créa  vit  ilium.  ( Cofou . îtr,  10.) 

. (2)  Quos  prxscivit,  et  prædolinavit  conformes  ficri  imaginl  Füii  sui,  ut  sit 
ipse  primogenitus  In  multis  fralribus.  (Boni,  vm,  29  )i 

13), Qui  est  imago  Del  invisibilis,  primogenitus  omnis  creaturæ.  ( Colost . t,  15.) 

(4)  Qui  cùm  in  formà  Dpi  essai,  non  rapinam  arbllratus  est  esse  a c irqualem 
l)eo,  sed  semelipsuni  exinanivit  formant  servi  accipiens,  in  simililudinem  homi- 
num  fuctus.  {Philipp.  il,  6,  T.) 
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l'homme  céleste  (I).  • Bedevenir  conforme  à Jésus-Christ, 
l'intelligence  du  Père,  par  laquelle  seule  l’essence  divine  peut 
être  contemplée,  voilà  toute  la  rédemption. 

Puis  donc  que  la  réparation  de  l’homme  était  nécessaire 
pour  qu’il  pùt  arriver  au  bonheur,  Dieu  n'aurait-il  pas  pu 
rétablir  en  lui  son  image  comme  il  l’y  avait  créée?  Non  sans 
doute,  car,  l’homme  étant  libre,  Dieu  ne  pouvait  plus  le  chan- 
ger malgré  lui-méme;  c'eût  été  d'ailleurs  créer  un  autre 
homme  ; puisque  c’était  par  l’acte  même  de  la  création  qu'il 
l'avait  fait  juste  et  innocent.  Mais  en  conservant  la  nature 
humaine,  elle  ne  pouvait  être  réparée  sans  la  participation  de 
sn  volonté,  et  il  est  rigoureusement  vrai  de  dire  que  Dieu  qui 
a créé  l’homme  sans  lui,  ne  peut  le  sauver  sans  lui,  sans  sa 
participation,  parce  que  l’homme  çst  libre  de  sa  nature.  11 
suit  de  là  que  la  régénération  va  nécessairement  de  la  volon- 
té à la  nature,  de  la  personne,  qui  seule  agit  et  coopère,  à la 
substance  ; elle  doit  donc  être  nécessairement  individuelle  : 
elle  devait  donc  être  opérée  pour  tous  et  offerte  à la  coopéra- 
tion de  chacun,  par  conséquent,  accomplie  socialement  puis- 
que l'homme  est  social,  par  un  enseignement  et  par  des  actes 
sociaux.  Mais  cet  enseignement  et  ces  actes  ne  pouvaient  ve- 
nir que  de  Dieu,  puisque  lui  seul  peut  réparer;  dès-lors,  l’in- 
carnation ou  tout  autre  moyen  digne  de  Dieu  devenait  néces- 
saire , non  pas  du  côté  de  Dieu , qui  n’était  pas  obligé  à 
réparer  et  qui  ne  l’a  fait  que  par  pure  bonté  , mais  pour 
l’homme  qui  ne  pouvait  être  réparé  sans  cela. 

Or,  comme  le  premier  effet  de  la  chute  avait  été,  après  la 
déformation  de  l’homme,  de  séparer  avec  lui  toute  la  création 
de  Dieu,  pour  la  livrer  avec  lui-même  à l’empire  du  démon, 
il  faut  aussi  que  la  rédemption,  en  ramenant  l’homme  à sa  des- 
tinée surnaturelle,  réhabilite  toutes  les  créatures,  les  arrache 
à l'empire  du  démon  et  les  ramène  au  but  surnaturel  de  leur 
création.  C’est  sur  ce  grand  principe  que  sera  fondée  toute 
l'économie  du  culte  révélé,  anticipation  ou  prolongation  dans 
le  temps  de  l’action  du  Rédempteur  afin  d’offrir  à chacun  les 
moyens  de  participer  à la  régénération. 

(I)  lgiUir,  aicut  portevimus  Imaginent  terreni,  porlemus  et  Imaginam  cœlestt*. 
(/  Cor.  xv,  49.) 
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Mais  de  même  que  noos  avons  suivi  les  malheureux  effets 
de  la  chute,  jetons  un  coup  d'œil  rapide  sur  la  régénération 
dans  son  premier  germe  et  dans  ses  développements  jusqu'à 
sa  consommation,  afin  qu’il  soit  de  plus  en  plus  démontré 
pour  nous  que  le  dogme  de  la  création  est  le  bourgeon  fécond 
qui  contieut  en  soi  tous  les  autres  dogmes,  ainsi  que  nous 
l’avons  posé  dès  le  commencement  de  ce  Cours. 

La  chute  était  consommée,  l’homme  était  à jamais  séparé  de 
Dieu  ; le  démon  jaloux  avait  détruit  l’œuvre  harmonique  du 
Créateur  en  séduisant  l’homme,  qui  n’était,  par  conséquent, 
pas  aussi  coupable  que  les  démons  qui  n’avaient  été  séduits 
par  personne.  Sans  chercher  à pénétrer  les  secrets  de  la  misé- 
ricorde infinie,  nous  entrevoyons  deux  grands  motifs  de  par- 
don et  de  réparation  pour  l’homme.  Dieu  voulut  arracher  au 
démon  sa  victoire  et  lui  apprendre  qu’il  était  plus  puissant  à 
réparer  que  lui  à détruire;  en  second  lieu,  l’homme  en  consi- 
dération de  sa  séduction,  semblait  mériter  quclqu’excuse.  Dieu 
donc  fait  comparaître  les  coupables  devant  lui,  et  les  dispose 
au  pardon  par  l’aveu,  la  confession  de  leurs  fautes  ; cet  aveu  est 
désormais  nécessaire  pour  être  régénéré,  pour  revenir  à la  grâce, 
car  nous  avons  démontré  que  la  réparation  ne  peut  s’opérer  que 
par  le  concours  de  la  personne  ; et  tant  qu'elle  ne  s’avoue  pas 
coupable,  il  est  évident  qu’elle  persévère  dans  le  mal,  et  qu’elle 
ne  peut,  par  conséquent,  être  réparée.  La  confession  des  fautes 
est  donc  la  première  condition  indispensable,  et  clic  entraîne 
avec  elle  le  repentir  et  l’humiliation  de  l’orgueil,  source  de  tout 
péché:  InMum  omnis  pcrtlitionis  superbia  (I).  Adam  et  Ève  se 
repentent,  ils  rougissent  et  se  cachent,  ils  fuient  Dieu; ce  n’est 
donc  pas  encore  le  repentir  d'amour  ; Dieu  va  lui  même  le 
faire  naitre  en  exigeant  l’aveu  du  crime,  il  dit  a Adam  : • Qui 
t’a  appris  que  tu  étais  nu,  à moins  que  tu  n’aies  mangé  du 
fruit  de  l’arbre  dont  je  t’avais  défendu  de  manger?  • Adam 
s'excuse  encore:  • La  femme,  que  vous  m’avez  donnée  pour 
compagne,  m’a  présenté  du  fruit  de  cet  arbre,  • mais  enfin  il 
avoue,  • et  j’en  ai  mangé.*  Et  le  Seigneur  Dieu  dit  à la  femme  : 
Pourquoi  as-tu  fait  cela?  Elle  répondit,  tout  en  s'excusant 

(l)  Tob.  iv,  14. 
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aussi  : • Le  serpent  m’a  trompée,  et  j’ai  mangé  de  ce  fruit.  • 
La  parole  de  Dieu  vient  rallumer  la  lumière  de  l’âme,  comme 
elle  l’avait  créée,  afiu  de  lui  faire  confesser  sa  misère  et  de  la 
porter  au  repentir. 

Ensuite  l’Éternel  Dieu  maudit  le  tentateur,  il  lui  annonce  sa 
défaite,  prédit  et  promet  à l’homme  sa  délivrance,  sa  victoire 
et  sa  réparation  : « Le  rejeton  de  la  femme  (I)  t’écrasera  la 
tète,  dit-il  au  serpent,  et  toi  tu  le  blesseras  au  talon.  ••  Parole 
profonde,  comme  toutes  celles  de  la  création,  maïs  qui,  méditée 
dans  sa  concision  profonde  et  analysée,  révèle  un  sens  immense. 
D'abord  ce  n’est  pas  la  postérité  de  l’homme,  dont  il  est  ici 
question,  ce  n’est  pas,  par  conséquent,  la  postérité  de  la  gé- 
nération naturelle,  c'est  le  rejeton  spécial  de  la  femme  seule, 
de  la  femme  par  excellente,  qui  ne  concevra  point  de  l’homme; 
c’est  le  rejeton  de  la  semence  incorruptible,  de  laquelle  re- 
naîtront tous  les  hommes  (2);  et  la  loi  sera  établie  a cause 
des  transgressions , jusqu’à  ce  que  vienne  cette  semence 
promise  (3).  Voilà  doue  l’enfantement  miraculeux  et  virginal 
du  Rédempteur,  ce  rejeton  unique,  divin,  écrasera  la  tète  du 
serpent  ; il  détruira  l’empire  du  démon,  par  sa  doctrine  de 
vérité,  pour  effacer  l’erreur  du  mensonge  diabolique  ; par  ses 
œuvres,  pour  effacer  les  œuvres  de  péché  et  les  remplacer  par 
les  œuvres  de  justice.  Mais  le  serpent  le  blessera  au  talon;  les 
suggestions  du  démon  amèneront  la  mort  du  Christ,  du  reje- 
ton divin;  voilà  l’expïqtion,  les  souffrances  et  la  mort  du  Ré- 
dempteur. Et  que  ce  fut  là  le  sens  profond  de  cette  parole  de 
pardon  et  d’absolution,  ïfous  en  avons  la  preuve  non-seule- 
ment dans  la  chaîne  des  traditions  juives  et  chrétiennes,  mais 
encore  dans  les  traditions  de  tous  les  peuples.  Ainsi  Seth  de- 
vient l’héritier  de  la  promesse  et  ses  descendants  sont  appelés 
les  fils  adoptifs  de  Dieu;  héritier  de  cette  promesse,  Noé  en 
reçoit  un  premier  développement  : «Je  ferai  mon  alliance  avec 
toi,  lui  dit  Dieu,  et  avec  toute  ta  postérité.  » La  promesse  est 


(I)  Hmi  ieschoupeka  rhoscli,  vcliatlnh  thrschoupcnnmi  hhagéb.  (Gen.  ni,  15. 
(?)  Rcnali  non  ex  fcmine  corruplibili , seil  incorruplibili  per  verbuni  Ik'i. 
(I  l’eir.  i,  2H.) 

igj  l.i  x prêter  transgression!»  posita  est,  drncc  veniret  lemrn,  cui  promise- 
ral.  \fialat.  in,  to.j 
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pins  clairement  renouvelée  à Abraham,  à Isaac,  et  l’époque 
de  son  accomplissement  est  fixée  par  Jacob.  Moïse  l'appela  de 
tous  ses  vœux  :«  Envoyez,  Seigneur,  celui  que  vous  devez  en- 
voycr(l);  après  lui  les  prophètes  vont  la  développer  toujours 
dans  le  même  enchaînement. 

Chez  les  autres  peuples  la  rédemption  par  un  Dieu  incarné , 
et,  chez  plusieurs,  fils  de  la  Vierge,  se  retrouve  comme  un 
dogme  parallèle  à celui  de  la  chute  dont  il  est  la  conséquence  ; 
et  son  origine  est  celle  du  monde  même  (2). 

3Iais  comme  la  réparation  doit  être  volontaire  de  la  part 
de  l’homme,  les  préceptes  fondamentaux  de  la  création  auront 
besoin  d’un  nouveau  développement;  la  loi  suprême  de  la 
charité  et  celle  de  l’adoration  duc  il  Dieu,  exigent  que  l’abus 
des  créatures,  dégradées  par  la  chute,  soit  réparé  par  leur 
oblation  à Dieu  ; l’homme  devra  expier  son  crime  par  les 
châtiments  auxquels  il  est  soumis , mais  il  devra  aussi 
rendre  sans  cesse  à Dieu  un  culte  d’expiation.  Aussi  voyons- 
nous  les  sacrifices  institués  dès  le  principe.  De  graves  inter- 
prètes ont  pensé  qu’après  la  promesse  de  miséricorde,  Dieu 
lui -même  avait  institué  les  sacrifices;  qu’Adam  et  Ève  en 
offrirent  un  à Dieu , et  que  de  la  peau  des  animaux  qu'ils 
immolèrent,  ils  se  firent  des  vêtements;  c’est  ainsi  qu’ils 
expliquent  ces  paroles  : • L’éternel  Dieu  fit  à Adam  et  à sa 
femme  des  tuniques  de  peau  et  les  en  revêtit  (3).  » Quoi  qu'il 
eu  soit  de  celte  interprétation  assez  vraisemblable,  nous  voyons 
les  sacrifices  en  vigueur  dans  Caïn  et  Abel,  les  premiers  enfants 
d’Adam,  nous  les  retrouverons  dansNoé,  Abraham  et  jusqu’il 
Moïse.  Enfin,  il  faut  bien  se  rappeler  que,  dans  tout  ce  cha- 
pitre, Moïse  n’a  tracé  que  les  grands  points  ; et  que,  par  consé- 
quent, on  ne  peut  inférer  de  sa  concision  , la  négation  d une 
vérité  que  la  tradition  de  l'humanité,  tout  entière  affirme  de  la 
manière  la  plus  explicite. 

C’est,  d’ailleurs,  en  vertu  de  cette  promesse,  que  tous  les 
patriarches  sont  nommés  dans  leur  généalogie,  qu’Abraham  est 

(1)  Mille  quem  missurns  es.  { Kxod . iv,  13.) 

(2)  Chez  les  Indiens,  dans  toul  l'Orient.  Vuir  Plularque,  etc.;  Us  livres  boud-, 
dhlites , chinois,  etc.,  etc. 

(3)  Gen.  tu,  31. 
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appelé;  c'est  pour  s’y  consacrer  toi  et  toute  sa  postérité  qu'il 

est  circoncis  dans  sa  chair,  afin  de  l’immoler  à l’expiation. 

C’est  pour  accomplir  la  réparation  que  Moïse  est  envoyé , et 
sa  loi  n'est  pas  autre  chose  que  la  rénovation  des  commande- 
ments de  la  création,  et  leur  extension  pour  en  assurer  l'accom- 
plissement et  atteindre  le  but  de  Dieu.  Aussi,  cette  loi  est-elle 
fondée  sur  la  nature  de  Dieu,  sur  celle  de  l'homme , sur  la  tin 
de  la  création,  sur  le  dogme  de  la  chute  et  sur  celui  de  la  répa- 
ration. Ce  sont  là  les  bases  de  la  législation  mosaïque  et  de  la 
nationalité  juive. 

La  loi  mosaïque  est  fondée  sur  la  nature  de  Dieu,  sur  la  loi 
éternelle  de  la  divine  charité,  qui  oblige  Dieu  à s’aimer  lui  seul 
et  qui  l’oblige  à exiger  de  ses  créatures  raisonnables  qu’elles 
l’airaeut  par-dessus  toutes  choses  et  qu'elles  ne  glorifient  que 
lui.  Telle  fut  la  loi  de  la  création,  dont  la  violation  dépouilla 
l 'homme  de  la  grâce  surnaturelle  et  de  la  destinée  glorieuse  ; 
pour  que  la  réparation  puisse  avoir  lieu,  cette  loi  doit  être  ob- 
servée par  l'homme;  d’elle  découleut  toutes  les  autres;  aussi 
est-ce  le  premier  précepte  que  Dieu  donne  à Israël  par  la  bou- 
che de  Moïse  : « Je  suis  celui  qui  est  ; je  suis  le  Scigueur  ton  Dieu, 
tu  n'auras  point  d'autre  Dieu  que  moi.  Tu  ne  te  feras  point 
d'idole  taillée,  ni  aucune  image  de  ce  qui  est  au  ciel,  ni  sur  la 
terre  au-dessous,  ni  dans  les  eaux  sur  la  terre.  Tu  ne  les  adoreras 
point,  et  ne  les  serviras  pas,  car  moi  je  suis  le  Seigneur  tou 
Dieu,  le  Dieu  fort,  le  Dieu  jaloux,  poursuivant  l’iniquité  des 
Pères  sur  les  enfants...  Ecoute,  Israël,  le  Seigneur  notre  Dieu 
est  seul  Seigneur.  Tu  aimeras  le  Seigneur  ton  Dieu  de  tout  ton 
cœur,  de  toute  ton  àme  et  de  toute  ta  force  : or,  ces  paroles  que 
je  te  dis  aujourd’hui  seront  dans  ton  cœur  ; et  tu  les  rediras  à tes 
enfants,  et  tu  les  méditeras  assis  dans  ta  maison,  et  marchant  dans 
le  chemin,  et  avant  de  dormir,  et  à ton  réveil  (I).  • Voilà  donc 
la  loi  éternelle  de  la  charité,  de  l’adoration  rétablie  ; et  ce  sera 
sur  elle  que  seront  basées  toutes  les  autres  lois;  en  effet,  Dieu  ne 
donnera  d'autre  motif  de  leur  promulgation  quesa  nature  divine: 
Eyo  Dominus , répète-t-il  à chaque  nouveau  précepte  du  Lévi- 
tique  (2). 

(l)  Exoïl.  xx,  Dcul.  v,  vi,  et  autres  chap.  , 

[i)  Voir  surtout  cb.  xvm  et  x:x. 
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Cette  même  loi  est  conforme  à la  nature  de  l’homme,  dont 
la  première  fin,  la  fin  unique,  est  d'aimer  et  d’adorer  Dieu.  En 
outre,  tous  les  hommes  sont  frères  et  doivent  s’aimer  en  frères  : 
• Tu  aimeras  ton  prochain  comme  toi -même;  que  T étranger  soit 
parmi  vous  comme  un  concitoyen,  et  aimez-le  comme  vous* 
même  (1).  • Voilà  bien  cette  loi  de  charité  que  certains  rationa- 
listes veulent  que  le  Christianisme  ait  empruntée  à la  philoso 
phie  alexandrine , qui  n’apparut  dans  le  monde  qu’environ 
dix-sept  à dix-huit  cents  ans  après  cette  promulgation  divine 
que  le  Christ  ne  fit  que  confirmer  et  perfectionner. 

L'homme  a été  créé  social  et  dans  la  famille  ; c'est  là  sa  na 
tnre,  que  nous  avons  vue  violée  dans  la  chute  ; la  loi  mosaïque 
rétablit  déjà  l’ordre  en  grande  partie;  elle  soumet  les  enfants  à 
leurs  parents  parle  respect,  l'obéissance  et  l’amour,  sans  per- 
mettre aux  parents  d'abuser  de  leur  autorité  ; les  enfants  ne  sont 
point  leur  propriété,  mais  une  bénédiction  et  une  récompense 
du  Seigneur,  qu'ils  doivent  garder  avec  respect;  la  femme  re- 
monte aussi  dans  sa  dignité,  mais  pas  encore  complètement,  sa 
réhabilitation  était  réservée,  dans  sa  plénitude,  à l’Évangile.  La 
société  comme  la  famille  est  réglée  dans  tous  les  rapports  de 
ses  membres  ; la  propriété,  les  droits  de  chacun,  la  justice,  sont 
réglés;  en  un  mot,  tout  ce  qui  peut  rendre  l’homme  estimable 
a ses  propres  yeux  et  cher  à ses  semblables,  tout  ce  qui  peut 
assurer  le  repos  et  le  bonheur  de  la  société  y est  mis  au  rang 
des  devoirs.  Mais  ce  qu'il  y a de  plus  remarijttable,  c’est  que  la 
société  est  ramenée  à son  but  età  sa  fin  ; créée  de  Dieu  et  pour 
Dieu , c’est  foi-même  qui  est  le  monarque  et  le  législateur 
d’Israël;  élu  roi  par  le  choix  unanime  et  volontaire  d’un  peuple 
qui  lui  devait  sa  liberté  et  ses  biens,  il  tient  sa  cour  au  milieu 
de  lui.  Monarque  suprême,  en  même  temps  qu’objet  du  culte, 
il  réunit  tout  à la  fois  l’autorité  civile  et  l'autorité  religieuse. 
Une  telle  législation  embrassait  donc  tout  l’homme,  être  social 
et  créé  pour  Dieu. 

Elle  était  encore  fondée  sur  la  fin  de  la  création.  Tous  les 
êtres  sont  soumis  à l’homme,  leur  pontife  et  leur  roi,  qui  doit 
les  régir  et  s’en  servir  dans  la  justice  pour  glorifier  son  Créateur. 

(l)  Levlt.  lis,  18,  M. 
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La  loi  mosaïque  ramène  toutes  les  créatures  À cette  fin  ; elle  con- 
sacre la  terre,  les  prémices  des  moissons  et  des  animaux  au 
Dieu  qui  les  a créés  ; elle  règle  l’usage  que  l’homme  doit  faire 
de  toutes  les  créatures  et  lui  défend  d’en  abuser.  Ainsi  la  terre 
et  les  animaux  doiveut  participer  au  repos  comme  lui  ; il  lui  est 
défendu  de  maltraiter  ces  êtres,  il  ne  doit  point  tuer  le  petit  ani- 
mal sous  les  yeux  de  sa  mère,  ni  dans  son  lait;  il  lui  est  défendu 
de  détruire  la  couvée  avec  sa  mère.  La  seconde  loi  de  la  créa- 
tion est  donc  rétablie  conformément  à la  nature  et  à la  destinée 
des  êtres. 

La  première  loi  de  la  création,  * Croissez  et  multipliez  -vous,  • 
que  nous  avons  vue  si  profondément  violée  par  la  chute,  est 
réhabilitée  dans  toute  sou  intégrité  ; les  impudicités  de  toutes 
sortes,  qui  sont  un  outrage  et  une  destruction  de  cette  loi,  sont 
non-seulement  défendues,  mais  punies  par  la  mort  des  coupables. 
La  loi  prend  toutes  les  précautions  les  plus  propres  à faciliter 
la  propagation  de  la  grande  famille  d'Israël. 

Toutes  les  lois  de  la  création  sont  donc  rétablies  et  dévelop- 
pées dans  leurs  applications. 

Enfin  la  législation  mosaïque  est  fondée  sur  le  dogme  de  la 
chute  et  sur  celui  de  la  réparation.  Il  est  en  effet  impossible 
de  comprendre  le  culte  et  tous  ses  sacrifices  et  toutes  scs  cé- 
rémonies, si  l’on  n’admet , d’une  part,  la  chute  que  ce  culte 
avait  pour  but  de  réparer,  et,  d’autre  part,  la  rédemption 
qu’il  figurait  et  qu’il  appliquait  à l’avance.  Les  sacrifices  étaient 
de  quatre  sortes-:  l’holocauste,  sacrifice  dans  lequel  la  victime 
était  consumée  par  le  feu  tout  entière,  afin  de  reconnaître  le 
souverain  domaine  de  Dieu  sur  toute  créature  ; les  sacrifices, 
pour  le  péché,  qui  étaient  offerts  non-seulement  quand  quel- 
qu’un avait  violé  la  loi,  mais  pour  tout  le  peuple  afin  de  le  pu- 
rifier; ils  étaient  aussi  offerts  par  les  lépreux  et  les  femmes 
accouchées,  parce  que  les  Juifs  étaient  persuadés  que  la  plu- 
part des  maladies  et  les  douleurs  de  l’enfantement  étaient  la 
punition  du  péché;  les  sacrifices  de  la  troisième  sorte  étaient 
offerts  pour  les  fautes  d’ignorance,  d’erreur,  dont  on  doutait; 
enfin,  les  sacrifices  eucharistiques  étaient  des  actions  de  grâ- 
ces. 11  y avait  encore  les  sacrifices  de  consécration  lorsqu'on 
admettait  quelqu'un  au  sacerdoce;  les  sacrifices  de  purifica- 
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tion,  pour  les  femmes  qui  relevaient  de  couches  et  pour  les 
lépreux  ; les  sacrifices  d’expiation,  pour  purifier  ou  le  sanc- 
tuaire, ou  le  temple,  ou  le  peuple. 

L’homme  et  la  création  avaient  été  sooillés,  profanés  par  le 
péché  originel  et  par  tous  cenx  qui  en  furent  la  suite  ; Dieu 
ordonna  à Moïse  les  sacrifices  qui  servaient  d’abord  à purifier 
le  peuple,  le  temple,  le  sanctuaire,  les  maisons  même  des  par- 
ticuliers et  les  champs  d'Israël  ; le  péché  était  ensuite  expié 
par  les  sacrifices  pour  le  péché  ; puis  la  gloire  était  rendue  n 
Dieu  par  les  holocaustes  et  les  sacrifices  eucharistiques.  Or, 
tous  ces  sacrifices  n’avaieut  d’autre  but  que  de  substituer  à 
l’Ame  criminelle  de  l’homme  pécheur,  la  vie  de  la  bôte  qui  est 
dans  le  sang.  La  loi  des  victimes  le  montre  manifestement  ; 
car  elle  ordonne  à tous  ceux  qui  offrent  des  sacrifices  de  met- 
tre la  main  sur  la  tête  des  victimes , pour  se  décharger  sur 
elles  des  péchés;  et  quand  oit  méfie  l’animal  au  prêtre,  on  le 
mène  par  la  tète,  comme  pour  la  substituer  à la  sienne.  C’est 
là-dessus  qu’est  fondée  la  loi  qui  défend  de  manger  du  sang. 
Dieu  s’en  explique  clairement  lui-même  dans  la  raison  qu’il 
apporte  de  cette  défense  : • Car,  dit-il , la  vie  de  la  chair  est 
dans  le  sang,  et  je  vous  l’ai  donnée  pour  l’offrir  sur  l’autel,  en 
expiation  pour  vos  âmes;  que  ceaaOÿ'fiBitdonc  pour  la  récon- 
ciliation de  vos  âmes  (1).  » 

Le  culte  allait  plus  loin  encotfe;  il  obligeait  à racheter  par 
des  sacrifices  les  premiers-nés  d’antre  leê  hommes  et  d’entre 
les  animaux  ; il  soumettait  tous  les  hofffMes  à la  circoncision, 
qui  était  comme  une  consécration  de  toute  la  race  d’Israël  ati 
Seigneur;  et  comme  il  y avait  deux  sortes  d’Israélites,  ceux 
qui  l’étaient  par  la  descendance  d’ Abraham  selon  la  chair,  et 
ceux  qui,  se  convertissant  au  Seigneur,  embrassaient  la  foi 
d’Israël;  ces  derniers  étaient  d’abord  instruits,  puis  circoncis,  et 
enfin  ils  étaient  baptisés  suivant  les  mêmes  rites  employés  par  les 
Apôtres  de  Jésus-CInist  (i).  Les  femmes  converties  étaient  plon- 
gées dans  l 'eau  par  des  femmes,  et  les  hommes  pardes  hommes; 
et  les  nns  et  les  autres  recevaient  nne  instruction  pendant  qu’ils 
étaient  dans  l’eau.  Les  productions  de  laterre  étaient  aussi  offertes 

(1)  Levii.  xvii,  II. 

(2)  Maimonide  donne  toute*  le*  cérémonies  de  ce  baptême. 
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en  sacrifices  par  les  prémices.  Chaque  saison  de  l’année  était 
consacrée  par  une  fête,  et  le  sabbat  rappelait  continuellement  la 
loi  primitive  du  culte  établie  pour  la  sanctification  et  la  béné- 
diction du  septième  jour  de  la  création  ; en  ce  jour  on  devait 
lire  et  méditer  la  loi  de  Dieu.  Aux  fêtes  il  faut  ajouter  les  jeû 
nés,  jours  de  pénitence  et  d'expiation.  Ainsi  donc,  le  culte 
mosaïque  réparait  la  cbute  et  tous  scs  funestes  effets,  par  les 
sacrifices  de  toutes  sortes  qui  rendaient  à Dieu  sa  gloire,  sa- 
tisfaisaient sa  justice,  expiaient  pour  l'homme  et  pour  les  créa- 
tures, ramenaient  la  création  tout  entière  à son  but  ; et  ainsi 
le  dogme  de  la  réparation  obtenait  ses  effets  et  était  intime- 
ment lié  à la  chute  par  la  religion  tout  entière  et  par  les  sa- 
crifices, qui  eussent  été  inutiles  si  la  nation  juive  et  sou  lé- 
gislateur n’avaient  cru  au  pardon  et  à la  possibilité  pour 
l'homme  de  recouvrer  par  là  son  innocence  perdue. 

Mais  les  Israélites  pouvaient-ils  croire  que  leurs  péchés  étaient 
pardonnes  par  le  seul  sacrifice?  La  loi  leur  enlevait  une  pareille 
erreur,  puisqu’elle  les  obligeait  à confesser  leurs  péchés  devant 
les  prêtres  qui  désignaient  la  victime  suivant  la  nature  du  péché; 
elle  les  obligeait  à se  repentir  du  cœur  et  à prier  en  prenant 
part  à la  victime.  Maimonide  ajoute  que,  dans  le  sacrifice  pour 
le  péché,  si  celui  qui  l’offrait  ne  faisait  pas  pénitence  et  une 
confession  publique  de  ses  péchés , il  n’était  pas  purifié.  La  loi 
leur  enseignait  encore  que  les  sacrifices , le  culte  tout  entier,  le 
temple  et  le  tabernacle  n’étaient  qu’une  figure  de  ce  que  le  Mes- 
sie promis  devait  accomplir  dans  la  réalité.  Moïse  leur  dit  lui- 
même  les  paroles  par  lesquelles  Dieu  lui  ordonne  de  tout  établir 
suivant  le  modèle  qui  lui  a été  montré  sur  la  montagne  : • Re- 
garde et  fais  toutes  choses  selon  le  modèle  qui  t’a  été  montré 
sur  la  montagne  (I) , et  tu  élèveras  le  tabernacle  suivant  le  mo- 
dèle qui  t’eu  a été  montré  sur  la  montagne  (2).  » Or,  ce  modèle, 
dans  la  croyance  juive  et  dans  la  réalité,  ne  pouvait  être  que 
le  Messie  et  ce  qu’il  ferait  un  jour,  et  Moïse  l’annonce,  en  effet , 
au  peuple;  après  leur  avoir  résumé  et  retracé  de  nouveau  les 
préceptes  de  la  loi , il  leur  dit  s « Le  Seigneur  votre  Dieu  vous 
suscitera  de  votre  nation  et  d’entre  vos  frères  un  Pbophète 

(I)  Exod.  xxv,  40.  — (2)  Id.  xxvi,  10. 


Digitized  by  Googl 


Il'  PARTIE.  — ANTHROPOLOGIE  SCIENTIFIQUE.  5S7 
comme  moi  ; vous  l'écouterez , selon  que  vous  avez  demandé 
au  Seigneur  votre  Dieu  en  Horeb...  Et  le  Seigneur  me  dit: 
Tous  ont  bien  parlé.  Je  leur  susciterai,  du  milieu  de  leurs  frères, 
un  prophète  semblable  à toi,  et  je  mettrai  mes  paroles  dans  sa 
bouche,  et  il  leur  dira  tout  ce  que  je  lui  ordonnerai.  Et  celui 
qui  ne  voudra  pas  entendre  les  paroles  qu'il  dira  en  mon  nom, 
moi,  j’en  poursuivrai  la  vengeance  (I  ).  • La  nationalité  juive,  ses 
lois,  sesinstitHtious,son  culte,  tout  était  en  vue  et  daus  l'attente 
du  Rédempteur  promis  à Adam,  à Noé,  à Abraham  leurs  pères. 
Les  prophètes,  qui  u’ont  jamais  cessé  en  Israël,  u’aunouçaient 
et  ne  prêchaient  que  deux  choses , la  chute  et  ses  suites  et  la 
réparation  future  par  le  Messie  ; ils  enseignaient  l'inutilité, 
la  vanité  des  sacrifices , des  holocaustes  et  des  oblations  qui 
n’étaient  pas  accompagnés  par  le  repentir  et  la  conversion  du 
cœur,  et  vivifiés  par  la  foi  au  Rédempteur  promis.  « Vos  sacri- 
fices, vos  oblatious  me  sont  odieuses  , dit  le  Seigneur  par  ses 
prophètes;  vous  ne  les  offrez  plus  dans  l'esprit  de  leur  institu- 
tion : je  ne  les  recevrai  plus  de  vos  mains.  Depuis  le  lever  du  so- 
leil jusqu’à  son  coucher,  mon  nom  est  grand  parmi  les  nations  ; 
et  eu  tout  lien  sera  sacrifiée  et  offerte  à mon  nom  une  oblation 
pure  : parce  que  mon  nom  est  grand  parmi  les  nations  , dit  le 
Seigneur  des  armées  (2).  » 

Mais  afin  que  jamais  ce  grand  dogme  de  la  réparation  ne  fût 
perdu  de  vue,  les  prophètes  viennent  tour  à tour  tracer  quelque 
trait  du  Rédempteur,  ils  prédisent  à l’avance  sa  conception  mi- 
raculeuse et  virginale,  sa  naissance  avec  toutes  les  circonstances 
qui  l’accompagnent,  le  temps,  le  lieu  ; sa  vie,  sa  prédication, 
scs  œuvres  miraculeuses,  sa  passion,  sa  mort,  sa  résurrection, 
l’établissement  de  son  Église,  la  conversion  de  tous  les  peuples 
de  la  terre  ; c'est  tout  l’Evangile  écrit  à l’avance , au  point  que 
si  l’on  n’avait  la  certitude  de  l’époque  et  de  l'authenticité  de  ces 
prophéties,  on  les  croirait  écrites  après  l’événement. 

Ainsi  donc  la  religion,  la  législation,  toutes  les  institutions  du 
peuple  juif,  supposent  deux  grands  faits  qui  leur  servent  de 
base,  la  chute  originelle  et  sa  réparation. 

Bien  plus  les  maux  physiques  ont  leur  cause  dans  le  mal  mo- 

(1)  Deul  xvu,  14-10.  — (î)  Malacli.  i.  10,  11. 
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rai  ; ils  sont  l’une  des  sanctions  de  la  loi  morale,  et  jamais  légis- 
lateur, autre  que  Moïse,  n'osa  menacer  les  violateurs  de  ses  lois, 
de  la  famine,  de  la  peste,  de  la  guerre  et  de  tous  les  autres  maux 
physiques.  Et  cependant  l’histoire  du  peuple  juif  est  là  pour 
attester  que  jamais  la  sanction  ne  manqua  de  poursuivre  la  vio- 
lation, les  fléaux  mêmes  étaient  annoncés  et  prédits  à l’avance 
par  les  prophètes;  et  lorsqu’ils  arrivaient , ils  forçaient  le 
l>euple  à retourner  vers  son  Dieu  et  son  Seigneur  tout-puissant. 

Nous  venons  de  parcourir,  aussi  rapidement  qu'il  nous  a été 
possible,  l’application  anticipée  de  la  réparation  proposée  dès 
l’origine  à chaque  individu.  Mais  d après  le  principe  que  nulle 
créature  ne  peut  arriver  par  elle-même  au  bonheur  souverain  de 
la  contemplation  de  Dieu  dans  son  essence,  etqu’aprèsla  chute 
il  fallait  nécessairement  que  l'image  surnaturelle  de  Dieu  fCU 
rétablie  dans  l'àme,  et  qu’elle  ne  pouvait  y être  rétablie  que  par 
Dieu  lui-même,  il  s’ensuit  que  toutes  les  .Ames  justifiées  par  la 
foi  et  l’espérance  dans  le  réparateur  ne  pouvaieut  cependant  en- 
trer dans  la  béatitude  qu’après  la  consommation  de  la  ré- 
demption. Préparées  à en  recevoir  les  fruits,  elles  étaient  dans 
l’attente,  jusqu’à  ce  que  le  rejèton  promis  à Adam,  à tous  les 
patriarches,  annoncé  par  les  prophètes,  vîut  leur  ouvrir  les 
portes  de  la  gloire. 

Or,  ce  sont  ces  deux  grands  mystères  de  l’ Incarnation  et  de  la 
Rédemption  que  nous  devons  envisager  dans  leur  accomplisse- 
ment et  dans  leurs  effets,  pour  avoir  la  solution  complète  du 
grand  problème  que  nous  nous  sommes  proposé,  et  dont  Jésus- 
Christ  renferme  la  solution  en  lui -même,  lui  la  clef  de  la  science 
qui  ouvre  et  personne  ne  ferme;  lui  le  lien  du  passé  et  de  l’a- 
venir, du  temps  et  de  l’éternité,  de  l’homme  et  de  Dieu. 

Dès  que  la  bonté  de  Dieu  envers  l’homme  coupable  rendait 
l’incarnation  sinon  nécessaire,  au  moins  le  moyen  le  plus  digne 
de  Dieu  pour  régénérer  sa  créature,  il  est  évident  que  ce  ue 
pouvait  être  que  l’incarnation  du  Fils  de  Dieu,  image  parfaite 
du  Père.  Il  s’agissait,  en  effet,  de  rétablir  dans  l’âme  déchue 
l’image  surnaturelle  de  Dieu,  afin  quelle  pût  s’unir  à l'intelli- 
gence divine,  au  Verbe  par  lequel  seul  Dieu  se  contemple  et 
peut  être  contemplé  par  une  créature  quelconque  unie  à cette 
intelligence  divine,  qui  établit  les  âmes  dans  la  charité,  et  dans 
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toutes  les  richesses  de  la  plénitude  de  l’intellect,  pour  connaître 
le  mystère  de  Dieu  le  Père  et  de  Jésus- Christ  (1).  Or,  puisque 
l’incarnation  et  la  rédemption  avaient  pour  but  d’opérer  cette 
union  qui  rendit  à l’àme  sa  forme  surnaturelle  et  lui  permit  de 
contempler  Dieu  par  l'intelligence  divine  elle-même,  il  s’ensuit 
que  la  seconde  personne  de  la  Trinité  devait  et  pouvait  seule 
s’incarner,  et  qu’après  elle  il  n’y  a plus  d’incarnation  néces- 
saire ni  même  possible.  Suivons  donc  le  plan  admirable  de  ce 
profond  mystère  et  nous  verrons  comment  il  répond  à tous  les 
maux  de  la  chute,  les  répare  et  rétablit  l’homme  dans  sa  desti- 
née surnaturelle  par  les  moyens  les  plus  convenables. 

La  chute  est  consommée  parla  première  femme  et  le  premier 
homme;  la  réparation  sera  opérée  par  la  femme  prédite 
et  par  l’Homme -Dieu;  c’est  une  nouvelle  génération  qui  va 
commencer,  mais  spirituelle,  allant  aux  âmes  pour  arriver  aux 
corps,  non  pas  que  la  substance  des  âmes  puisse  être  engendrée 
ici  pas  plus  que  dans  l’ordre  de  la  création,  mais  elle  sera  régé- 
nérée, restaurée  dans  son  état  surnaturel.  Il  faut  donc  que  ce 
nouvel  engendrement  des  âmes  sorte  des  lois  ordinaires  de  la 
création.  Le  Rédempteur  ne  peut  être  fils  de  l’homme  comme 
tous  les  autres  hommes,  autrement  il  serait*lui-mème  coupable 
en  Adam  et  ne  pourrait  le  racheter;  d’ailleurs  le  créateur  ne 
peut  être  engendré  par  la  créature.  Son  être  physique  devra 
donc  être  directement  créé  de  Dieu  ; et  c!est  aussi  le  dogme  de 
l’enfantement  virginal  du  Rédempteur,  sur  le  modèle  duquel 
devra  se  faire  la  régénération  des  âmes.  Mais  si  le  corps  du 
Christ  avait  été  formé  d’une  nouvelle  substance,  il  n’eût  plus 
appartenu  à notre  espèce,  à la  race  d’Adam,  et  n’eût  pn  la  ré- 
former directement  en  lui-même  ; il  fallait  donc  que  la  sub- 
stance du  corps  del'Homme-Dieu  descendit  d’Adam  lui- même, 
et  qu’elle  résumât  ainsi  l’humanité  entière.  Cependant  il  faut 
deux  choses  au  Christ,  d’une  part  un  corps  exempt  de  péché  et 
d’autre  part  un  corps  sorti  d’Adam  ; nous  sommes  ainsi  conduits 
à l'immaculée  conception  de  la  Vierge-mère,  suivant  la 
croyance  de  l’Église  et  la  haute  convenance  d'un  tel  privilège 
pour  la  mère  de  Dieu.  Par  un  acte  de  puissance  aussi  grand  que 

(l)  Iislrnçti  in  charilate,  et  in  omnes  divitias  plenitudlnis  intellcclâs,  in  agni- 
tlonem  myaterii  Del  Pallia  et  Chriali  Jisu.  (Coloit.  n,  2.) 
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celui  de  la  création,  l'Ame  de  Marie  est  illuminée  de  la  grâce  et 
soustraite  à l'attachement  naturel  à son  corps  dès  le  premier  in- 
stanlde  sa  création  ; par  là  son  corps  est  surnaturaKsé,'et  le  mys- 
tère de  l’assomption  de  la  Vierge  en  est  une  conséquence;  il  loi 
arrive  ce  qui  serait  arrivé  au  premier  homme  s'il  n'avait  pas 
péché;  en  effet,  la  mort  n’eût  été  pour  lui  qu'un  sommeil  d'ex- 
tase qui  eût  spiritualisé  son  corps,  pour  qu’il  pût  immédiate- 
ment entrer  dans  la  gloire  ; ce  sont  là  des  conséquence  rigou- 
reuses de  l’état  surnaturel,  tel  que  nous  l’avons  démontré  et 
exposé  (1), 

Dès  lors,  le  corps  du  Christ,  formé  dans  le  sein  de  Marie  par 
un  acte  de  la  puissance  divine,  est  innocent  et  pur,  quoique 
descendant  d'Adam  ; il  est  par  conséquent  sujet  par  sa  nature 
à la  douleur,  à la  souffrance  comme  celui  d'Adam  ; mais  comme 
la  formation  de  ce  corps  fut  opérée  par  l’union  immédiate  de  la 
divinité,  union  hypostalique,  l’Ame  et  le  corps  se  trouvèrent 
surnaturalisés  dès  le  premier  instaut  de  leur  existence;  d’où  il 
suit  que  le  corps  pouvait,  comme  celui  de  l’homme  innocent,  ne 
pas  souffrir,  et  que,  par  conséquent,  toutes  les  souffrances, 
toutes  les  douleurs  seront  volontaires  dans  l’Homme- Dieu, 
comme  l’enseigne  le  Prophète  : Oblalus  est  quia  ipse  vohiilÇî), 
« Il  a été  offert  parce  qu’il  l’a  voulu.  » Or,  comme  la  forme 
constitue  la  personne,  et  qu’elle  est  le  principe  actif,  le  principe 
opérant,  et,  par  conséquent,  méritant  et  déméritant,  et  que  la 
personne  divine,  unie  à l’àme  humaine  dans  le  Christ,  non- 
seulement  en  surnaturalise  la  forme,  mais  la  perfectionne  divi- 
nement pour  n’en  faire  qu’une  même  forme  avec  elle  même, 
absolument  comme  la  forme  surnaturelle  et  la  forme  naturelle 
n’en  étaient  qu’une  dans  l’homme  innocent,  il  s’ensuit  qu’il  n’y 
a dans  le  Christ  qu’une  seule  personne,  la  personne  divine  qui 
seule  opère  tous  les  actes,  qui  seule,  par  conséquent,  mérite,  la 
volonté  humaine  étant  en  lui  parfaitement  soumise  à la  volouté 
divine  et  dirigée  par  elle.  Comme  la  personne  divine  est  uuie  à 
la  nature  humaine  dès  le  premier  instaut  (3),  il  s’ensuit  qu’il  y 
a dans  le  Christ,  dès  ce  moment,  pleine,  parfaite  et  entière  con- 

(1)  Voir  Leçons  xxvi  et  suiv.  — (J)  Isaie  lui,  7. 

(3)  Nouvelle  preuve  que  l’àme  dans  l’homme  est  unie  au  corps  dès  ie  premier 
instant,  au  moment  de  la  conception. 
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naissance,  et  qu'il  mérite  par  conséquent  par  l’aclc  même  de 
l’incarnation  et  dans  toute  son  existence  humaine. 

Mais  afin  de  mieux  saisir  tous  les  effets  de  la  réparation,  rap- 
l>elons-nous  plusieurs  vérités  démontrées  précédemment.  Dieu 
est  dans  son  essence  le  type  parfait,  l’original  à quelque  ressem- 
blance duquel  tous  les  êtres  ont  été  faits  ; or,  comme  étant  un 
seul  Dieu  avec  son  Père,  tous  les  êtres  sont  de  la  même  manière 
dans  l’essence  divine  du  Verbe,  qui  est  aussi  l’essence  du  Père  ; 
c'est  par  son  intelligence,  par  son  Verbe,  par  sa  parole  que  Dieu 
conçoit  et  applique  les  formes  aux  substances  pour  créer  tous  les 
êtres  ; le  Verbe,  le  Fils  de  Dieu,  est  donc  proprement  le  créateur 
contenant  tout  en  lui -même  , et  dans  lequel  habite  la  plénitude 
do  toutes  choses  (1).  Par  la  chute,  la  création  tout  entière  est 
viciée,  l'homme  est  déformé,  et  avec  lui,  et  par  lui  tous  les  êtres 
à son  usage.  Ils  ne  peuvent  être  réformés  que  par  celui  qui  les 
a conçus  et  exécutés.  Voici  donc  le  Christ,  et  en  lui  l’humanité, 
non-seulement  typique,  mais  encore  dans  sa  réalité  créée,  qui  va 
tout  rétablir.  Mais,  de  plus,  la  création  tout  entière  est  renfermée 
dans  le  Christ  par  l'éminence  de  son  essence  divine  ; elle  y est 
encore  par  l’àmc  humaine  dont  la  substauce  en  renferme  les 
images  et  les  ressemblances,  et  en  résume  les  idées,  les  raisons 
d'être  et  les  rapports  créés;  la  substance  matérielle  est  dans  le 
Christ  par  le  corps  humain,  qui  résume  eu  lui  toutes  les  sub- 
stances et  tous  les  règues  de  la  matière.  Le  grand  syllogisme, 
base  de  toute  science,  de  toute  connaissance,  de  toute  réalité;  le 
grand  syllogisme  : Dieu,  l'homme  et  le  moude,  est  donc  renoué, 
uni  et  réalisé  dans  le  Christ  par  ces  trois  termes,  et  en  lui  donc 
est  la  plénitude  de  toutes  choses.  Non -seulement  ce  graud  syllo- 
gisme de  toute  plénitude  est  rétabli  dans  son  harmonie  de  créa- 
tion, mais  il  est  divinisé,  et  ses  termes  sont  si  profondément  unis 
qu'ils  ne  peuvent  plus  être  séparés.  Tel  est  le  Christ  dans  la 
réalité  de  sa  nature  divine  et  humaine,  en  Jésus-Christ.  Et  c’est 
par  cette  réalité  même  qukréapplique  eu  lui  la  forme  à toutes 
les  substances,  que  toutest  non-seulement  réparé,  mais  élevé 
bien  au-dessus  de  la  création.  Par  là,  en  effet,  la  loi  éternelle  qui 
obligeait  Dieu  à tout  créer  pour  lui-même  et  pour  sa  gloire,  va 

(1)  Colusf.  i,  19. 

u.  36 
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être  accomplie  non  plus  d'une  manière  finie  et  bornée,  quoique 
surnaturelle  dans  l’homme  innocent,  mais  d’une  manière  infinie 
par  toutes  les  créatures  renfermées  dans  le  Christ,  qui  sont  en 
un  sens  lui-même,  lequel  rend  à son  Père  la  gloire  infinie  et 
l’amour  parfait  au-dessus  de  toutes  choses  avec  toute  la  per- 
fection d’acte  et  de  volonté  du  Verbe  de  Dieu,  de  son  intelli- 
gence, de  son  Fils  unique.  Lui  seul  pouvait  réparer  son  œuvre, 
lui  seul  pouvait  ramener  l’bomme  et  toutes  les  créatures  à leur 
fin;  l'homme  et  toutes  les  créatures  en  étaient  incapables,  parce 
qu  elles  ne  s’étaient  ni  conçues,  ni  créées.  Voilà  pourquoi  tous 
les  actes  de  l'homme  réduit  à ses  seules  forces,  tous  ses  sacrifices, 
toutes  ses  expiations,  ne  peuvent  rien  pour  le  réparer,  parce  que 
ce  sont  des  actes  de  la  nature  déchue  qui  ne  peuvent  par  con- 
séquent atteindre  au  but  surnaturel  ; et  c’est  ce  que  dit  le 
Christ  à son  l’ère , par  la  bouche  du  Prophète  : • Vous  avez  re- 
fusé les  sacrifices  et  les  offrandes;  mais  vous  m’avez  formé  un 
corps;  vous  n’avez  point  demandé  d’holocauste  pour  le  péché, 
alors  j’ai  dit  : Me  voici;  il  est  écrit  de  moi  dans  le  volume  de 
votre  livre,  que  j’accomplirai  votre  volonté;  je  l’ai  voulu, 
ô mon  Dieu,  et  votre  loi  est  gravée  dans  l’intimité  de  mon 
cœur  (l).  » 

« Car,  comme  l’explique  l’Apôtre,  la  loi  n’ayant  que  l’ombre 
des  biens  à venir,  et  non  le  type  même  des  choses,  ne  peut  ja- 
mais, par  les  victimes  qu’on  ne  cesse  d’offrir  tous  les  ans, 
rendre  justes  et  parfaits  ceux  qui  s’approchent  de  l'autel.... 
parce  qu’en  effet,  il  est  impossible  que  le  sang  des  taureaux  et 
des  boucs  efface  les  péchés.  C’est  pourquoi  le  Fils  de  Dieu,  en- 
trant dans  le  monde,  dit  : « Vous  n’avez  point  voulu  d’hostie,  ni 
d oblation,  mais  vous  m’avez  formé  un  corps:  les  holocaustes  et 
les  sacrifices  pour  le  péché  ne  vous  ont  point  été  agréables; 
alors  j’ai  dit  : Me  voici;  je  viens,  selon  qu’il  est  écrit  de  moi 
dans  le  livre  (de  l’ancien  Testament  qui  est  tout  plein  du 
Christ),  pour  faire,  ô Dieu,  votre  volonté.  Disant:  Vous  n’avez 
point  voulu  et  vous  n’avez  point  agréé  les  victimes,  les  obla- 
tions, les  holocaustes  et  les  sacrifices  pour  le  péché,  qui  s'of- 
frent selon  la  loi  ; et  j’ai  dit  : Me  voici;  je  viens,  mon  Dieu, 


(l)  P*.  IXX,  C.  1.  8. 
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pour  faire  voire  volonté  (I).  » Je  viens,  pour  remplacer  les  sa- 
crifices, les  oblations,  toutes  les  victimes  insuffisantes,  m'immo- 
ler et  avec  moi  toutes  mes  créatures  à votre  volonté  violée  dans 
sa  loi  éternelle , je  viens  à la  place  des  sacrifices  de  la  loi  qui 
n'avaient  point  le  type  det  choses,  moi  qui  suis  ce  type  même. 

Ainsi,  par  l’incarnation  voloutairedu  Christ,  est  accomplie  la 
loi  de  charité  parfaite;  par  son  obéissance  infinie,  est  réparée 
la  désobéissance  de  l'homme  à la  loi  éternelle.  Mais  il  faut  que 
nous  retrouvions  dans  la  rédemption,  l’expiation  et  la  répara- 
tion de  tous  les  péchés  renfermés  dans  la  première  faute. 

Le  grand  crime  de  l’homme  fut  l'athéisme  de  l’orgueil,  le  déis- 
me athée  (2),  par  lequel  il  voulut  s’égaler  à Dieu,  monter  par  ses 
propres  forces  jusqu'à  la  béatitude  souveraine,  qu’il  ne  pouvait 
ohtenirque  par  l’union  à Dieu,  par  la  grâce;  le  Verbe  éternel, qui 
était  dans  la  forme  de  Dieu,  s’anéantit  lui-même  en  prenant  la 
forme  de  l’esclave  (3);  par  son  abaissement  volontaire  il  apprend 
à l’homme  que  ce  n’est  que  par  lui  seul  qu’il  peut  arriver  à la 
béatitude;  il  rend  hommage  à Dieu,  et  replace  la  loi  souve- 
raine dans  son  autorité  légitime  ; il  accomplit  la  loi  d’amour, 
la  loi  de  charité,  la  loi  de  foi  et  d’espérance  en  Dieu  ; il  efface  le 
mensonge  du  démon  qui  avait  dit  à l’homme  qu’il  pouvait  par 
lui -même,  sans  l’espérance,  la  foi  et  la  charité  (4),  arriver  à la 
béatitude  divine,  à la  contemplation  de  Dieu  dans  son  essence. 

La  vertu  de  religion,  qui  avait  par  le  culte  mis  le  complé- 
ment à la  création,  fut  violée  par  la  chute  d’Adam,  qui  s’adora 
lui-même,  au  lieu  d’adorer  Dieu  comme  pontife  de  toutes  les 
créatures.  Or,  le  Christ  renfermant  en  loi  toute  la  création, 
vient  rendre  a Dieu  le  culte  souverain  le  plus  parfait,  il  s’est  fait 
homme  afin  de  pouvoir  prier,  et  s’immoler  comme  holocauste 
d’adoration  infinie,  qui  reconnaît  le  souverain  domaine  de  Dieu 
sur  toutes  les  créatures  offertes  en  lui  et  par  lui. 


Par  là,  le  second  commandement,  qui  ordonnait  à l’homme 
de  régir  les  créatures  dans  la  justice,  et  qui  les  élevait  avec  et 
par  leur  pontife  à une  destinée  surnaturelle,  est  réparé  et  réta- 

O’tWNBbJei'iil  ) ‘••P-  ,/^Vrr  î.  !••■ 

Cl)  fichr.  x,  i -10. 

(3)  Le  déisme , qui  semble  l’opposé  de  l’athéisme , n’est  pourtant  qu'on 
athéisme  déguisé,  puisqu'il  oie  ia  divinité  du  Verbe  de  Dieu,  du  Christ,  personne 
essentielle  A Dieu.  /, . 

(J)  Philipp.  n,  6,  7,  8.  — (4)  Voir  Leçon  xivii*. 
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bli  bien  pins  parfaitement,  puisque  c’est  par  le  pontife  Dieu, 

que  toutes  sont  sanctifiées  et  ramenées  à la  glorification  de  leur 

Créateur. 

Enfin,  le  premier  commandement  : • Croissez  et  multipliez- 
vous,  » violé  dans  sou  principe  et  dans  la  loi  qui  en  réglait 
l’accomplissement,  est  réparé  et  ramené  à sa  sublimité.  En  effet, 
la  femme,  devenue  l’esclave  de  l'homme,  se  relève  en  Marie,  la 
femme  par  excellence,  la  mère  féconde,  qui  donne  au  monde 
la  vie  et  le  salut,  qui  présente  à tous  le  vrai  fruit  de  la  sa- 
gesse et  de  la  science,  afin  que  par  lui  tous  soient  illuminés  et 
vivifiés,  qui  rappelle  ainsi  l'humanité  de  la  séduction.  De  pins 
elle  expiera  la  faute  d’Ève  sur  le  Calvaire,  où  elle  sera  donnée 
pour  mère  à tons  les  chrétiens,  les  vrais  vivants.  En  remon- 
tant à sa  dignité,  la  femme  redevient  l’égale  de  l’homme,  la 
mère  et  l’institutrice  de  la  famille  qui  est  rétablie  dans  sa  per- 
fection. Nous  verrons  plus  tard  le  développement  de  cette 
grande  loi,  sans  laquelle  les  autres  ne  pourraient  être  accom- 
plies. 

Ainsi,  par  l’accomplissement  de  tous  les  commandements  fon- 
damentaux donnés  comme  conséquences  de  la  création,  l’har- 
monie est  rétablie,  l’ordre  parfait  restitué,  tous  les  rapports 
naturels  et  surnaturels  accomplis  dans  le  Christ. 

Mais  il  faut  que  la  violation  soit  expiée,  la  loi  éternelle 
l'exige.  Or,  comme  cette  violation  a outragé  une  majesté  infi- 
nie, a brisé  tous  les  liens  entre  les  créatures  et  le  Créateur,  a 
détruit  l'harmonie  divine  d'une  puissance  infinie,  il  faut  que 
l’expiation  soit  accomplie  par  une  victime  infinie,  offerte  à la 
justice  éternelle. 

C'est  en  cela  que  va  proprement  consister  le  mystère  de  la 
rédcmpliou,  qui  arrachera  l’homme  et  les  créatures  à l’empire 
du  démon  pour  les  rendre  à Dieu  et  à leur  destinée.  11  faut 
que  les  peines  dues  au  péché,  qui  en  sont  la  conséquence  né- 
cessaire, soient  épuisées  sur  un  patient  iufini,  dont  les  souf- 
frances et  la  mort  briseront  à jamais  l’aiguillon  de  la  mort,  loi 
du  péché  ; et  d’abord  dans  sa  vie  mortelle,  le  Christ  enduro 
tous  les  maux  physiques,  toutes  les  douleurs,  tous  les  besoins 
du  corps,  et  par  là  rend  diviues  et  méritoires  toutes  ces  afflic- 
tions de  la  nature. 
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Mais  en  même  temps  il  les  domine  par  sa  pénitence  volon- 
taire, par  ses  jeûnes  et  ses  mortifications.  Et  le  corps  est  de 
nouveau  soumis  à l'àme,  comme  l’àme  l’est  à Dieu.  Par  ses 
miracles  il  commande  aux  lois  physiques,  aux  tempêtes,  à la 
mer,  aux  maladies,  à la  mort,  aux  démons  qu’il  chasse  de  la 
création  ; et  en  montrant  à toutes  les  créatures,  leur  maitre  et 
leur  souverain  dans  l’Homme-Dieu,  il  les  ramène  sous  l’obéis- 
sance de  l’homme. 

Cependant  tout  l’homme  a péché  et  par  lui  toutes  les  créa- 
tures ont  été  souillées  et  livrées  à l’empire  du  démon,  il  faut 
que  tout  l’homme  et  en  lui  toutes  les  créatures  expient.  Or, 
l’expiation  de  l’àme  ne  peut  être  la  mort,  puisqu’elle  est  in- 
destructible de  sa  nature;  pour  elle  le  repentir,  la  douleur  d’a- 
voir violé  les  lois  de  son  être,  la  privation  des  joies  divines,  à 
laquelle  elle  est  destinée,  sont  la  seule  expiation  possible.  Le 
Christ  qui  résume  en  son  àme  toutes  les  âmes,  commence  l’ex- 
piation de  l’àme  au  moment  où  il  livre  la  sienne  à la  tristesse  : 
• Mon  àme  est  triste  jusqu’à  la  mort  (I)  ; * puis  il  la  continue 
dans  les  angoisses  de  l’agonie  au  jardin  des  Oliviers. 

Là,  sa  volonté  humaine  livre  un  combat  à la  mort  et 
anx  souffrances,  elle  redoute  la  séparation  du  corps  auquel  elle 
s’est  attachée;  mais  par  une  abnégation  pleine  et  entière,  elle 
se  soumet  sans  réserve  n la  volonté  éternelle.  Privée  volontai- 
rement des  joies  divines,  elle  le  sera  aussi  des  consolations  hu- 
maines sur  le  Calvaire,  où,  abandonnée  de  Dieu  et  des  hom- 
mes (2),  elle  expie  la  prévarication  de  toutes  les  âmes,  elle  ac- 
cepte volontairement  la  consommation  de  son  sacrifice,  qui,  en 
les  régénérant,  les  rétablira  dans  la  soumission  à Dieu. 

Le  corps  qui  résume  en  lui  toutes  les  substances  matérielles 
a été  dans  toutes  ses  parties,  dans  tous  ses  organes,  un  instru- 
ment de  péché  ; il  s’est  révolté  contre  l’àme.  Il  est  livré  à toutes 
les  expiations,  déchiré  dans  sa  flagellation,  il  n’est  plus  qu'uuc 
grande  plaie  depuis  la  plante  des  pieds  jusqu’au  sommet  de  la 
tète  (3).  Celle-ci  est  couronnée  d’épines  pour  expier  l’orgueil 
et  les  ambitions  de  toutes  sortes.  Les  yeux  sont  couverts  d’un 

(1)  Matth.  xxn,  38. 

(2)  Deut  meut,  Deus  meut,  utquid  dereliquittl  me?  {Matth.  xxm,  46.) 

(3)  Iule  I,  6. 
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bandeau , le  visage  de  crachats  et  d’ignominies , meurtri  de 
soufflets,  pour  expier  la  sensualité;  les  pieds  et  les  mains 
sont  cloués  pour  expier  les  crimes  auxquels  ils  out  pris  part; 
enfin,  le  côté  est  ouvert,  le  cœur  transpercé,  pour  expier  tous 
les  crimes  commis  par  le  sang,  par  la  vie,  par  le  cœur,  et  aussi 
pour  faire  naître  l’Eglise,  la  nouvelle  Ève,  mère  de  tous  les 
vivants,  qui  eufanlera  par  le  Christ  tous  les  élus.  Coïncidence 
sublime  qui  n’a  point  échappé  aux  Pères  ; tous  ont  admiré 
comment  l’Église,  la  fiancée  céleste  du  Christ,  est  tirée  de  son 
côté  pendant  son  sommeil  sur  la  croix,  comme  Ève,  la  mère 
des  corps,  la  femme  d'Adam,  est  tirée  de  sou  côté  pendant  sou 
sommeil  d’extase. 

Enfin,  pour  que  rien  ne  manque,  l’arbre  de  la  croix  rem- 
place l’arbre  de  la  science  du  bien  et  du  mal  ; celui-ci  fut  l’oc- 
casion du  péché,  l’autre  sera  l’instrument  de  l’expiation,  celui 
qui  s’est  mis  à la  place  de  tous  les  pécheurs,  meurt  attaché  a 
l’arbre  d’où  la  mort  est  sortie.  Comme  toutes  les  créatures 
avaient  été  tournées  contre  Dieu  dans  le  fruit  défendu,  toutes 
lui  sont  ramenées  par  le  fruit  de  la  croix.  Elle  devient  véri- 
tablement l'arbre  de  la  science  du  bieu  et  du  mal  ; elle  ap- 
prend, en  effet,  par  la  mort  de  l’Homtne-Dicu,  ce  que  c’est  qui' 
le  péché  , combien  il  outrage  Dieu  , puisqu’il  a fallu  la  mort 
de  son  Fils  pour  l’expier;  elle  apprend  aussi  combien  est  grande 
et  infinie  la  gloire  qui  est  due  à Dieu.  Elle  est  le  nœud  du 
passé  et  de  l’avenir,  la  clef  de  la  science  véritable  qui  enseigne 
a l'homme  ce  qu'est  Dieu,  ce  qu’il  est  lui-même,  quelle  est  sa 
fiu,  et  par  quels  moyens  il  peut  l’atteindre.  Arbre  de  la  science- 
divine,  la  croix  sera  désormais  la  grande  lumière  qui  éclairera 
le  monde,  et  qui  concentrera  eu  elle  les  trois  grands  mys- 
tères de  la  Trinité,  de  l’incarnation  et  de  la  rédemption,  et  ainsi 
deviendra  le  sceau  sacré  qui  dédiera  tout  à Dieu.  Sur  elle,  tout 
est  consommé  par  la  mort  du  Christ  ; Satan  , le  prince  du 
monde  déchu , est  chassé,  une  nouvelle  révolution  s’opère  daus 
la  création,  les  tressaillements  de  la  terre  et  la  défaillance  du 
soleil  en  rendent  témoignage;  comme  à l'époque  de  la  chute, 
la  terre  maudite  avait  éprouvé  une  révolution,  elle  tressaille 
au  moment  où  le  sang  divin  la  purifie. 

L’homme  est  réparé,  mais  il  faut  rendre  son  corps  à sa  des- 
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tinée  surnaturelle  : en  ressuscitant  trois  jours  après  6a  mort,  le 
Christ  achève  sa  victoire,  il  arrache  le  corps  humain  à l’em- 
pire de  la  destruction  , il  le  rend  impassible,  le  spiritualise  et 
l’unit  pour  l’éternité  à la  gloire  de  sa  divine  âme , et  ainsi  tout 
l’étre  humain  est  fixé  dans  la  béatitude  souveraine,  à laquelle 
il  était  destiné  par  sa  création. 

La  coïncidence  parfaite  de  tous  les  grands  actes  de  la  ré- 
demption avec  tout  ce  qui  s’était  passé  dans  la  chute,  achève 
de  démontrer,  nous  semble-t-il , que  ce  sont  là  deux  grands 
faits  qui  ne  peuvent  s’expliquer  l’un  sans  l’autre , et  qui  ré- 
sument toute  l'histoire,  l’ancien  et  le  nouveau  Testament  et 
la  religion  chrétienne  tout  entière.  Qu’on  retranche  ces  deux 
faits,  tout  croule,  l’histoire  humaine  est  inexplicable,  les  livres 
saints  sont  un  tissu  d’absurdités  et  de  mensonges  , et  la  reli- 
gion un  rêve  inintelligible  que  l’esprit  humain  n’aurait  jamais 
pu  inventer.  Que  le  rationalisme  s'évertue,  tant  qu’il  a de 
puissance,  nous  lui  défendons  de  sortir  de  là;  si  la  rédemption 
et  la  chute  ne  sont  que  des  mythes  , il  arrive  nécessairement  à 
la  négation  de  Dieu.  Assez  d’autres  ont  démontré  la  réalité  de 
la  vie  et  des  faits  du  Christ,  nous  avons  dû  prendre  l’Evangile 
comme  l’histoire  la  plus  autheutique,  et  la  rédemption  comme 
son  grand  fait  ; nous  en  avons  exposé  le  rapport  nécessaire  et 
évident  avec  la  chute  de  l'homme,  grand  fait  de  l’ancien  Tes- 
tament, écrit  près  de  quinze  cents  ans  avant  la  rédemption  ; 
la  coïncidence  de  la  réparation  est  donc,  à son  tour,  une  nou- 
velle preuve  de  divinité  ajoutée  à tant  d'autres. 

11  nous  reste  à poursuivre  cette  coïncidence  dans  l’appli- 
cation des  fruits  de  la  rédemption  à l’humanité  et  à chaque 
homme. 
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SCS 


LEÇON  XXX. 

RÉDEMPTIOM. 


La  réparation  est  accomplie  du  côté  de  Dieu;  mais  nous 
avons  vu  (I)  que  Dieu  qui  avait  créé  i'homme  sans  lui,  ne  pou- 
vait le  réparer  sans  sa  participation  ; parce  que  l’homme  est 
libre  et  que  la  réparation  dilTère  de  la  création,  en  ce  que  celle- 
ci  instituait  la  nature  dans  la  grâce  et  par  la  nature  les  personnes, 
tandis  que  la  réparation  ne  peut  s’adresser  qu'aux  personnes 
pour  arriver  à la  nature.  11  s’ensuit  que  l’applicatiou  de  la  ré- 
demption est  nécessairement  individuelle.  Or,  comme  l’indi- 
vidu ne  peut  exister,  ni  se  développer,  ni  arriver  à sa  tin  que 
par  la  société,  puisque  l'homme  est  un  être  social  de  sa  nature 
et  créé  tel,  il  fallait  nécessairement  que  la  rédemption  établit 
une  société  qui  pùt  en  assurer  les  fruits  à chacun  : société  née 
du  Rédempteur,  participant  à sa  nature,  et  capable  d’en  perpé- 
tuer l'œuvre,  sans  craindre  une  nouvelle  déchéance,  ou  bien  In 
rédemption  devenait  nulle.  Cette  société  doit  être  divine,  puisque 
sa  source  est  divine,  elle  doit  être  par  conséquent  infaillible 
dans  sa  constitution  ; or,  toute  société  est  constituée  par  une  au- 
torité de  même  nature  qu’ellc-mèmc,  c’est  dans  une  telle  auto- 
rité que  résident  toutes  les  hases  et  la  constitution  sociales,  c’est 
elle  qui  admitiistrc  la  société  et  qui  en  régit  tous  les  éléments. 
L'autorité  établie  par  le  Christ  pour  gouverner  la  société  dont  il 
est  le  père  et  le  fondateur,  dont  il  est  la  source  et  le  centre,  est 
donc  divine  et  infaillible.  S’il  en  était  autrement,  la  rédemption 
et  ses  fruits  seraient  perdus,  la  nature  sociale  de  l’homme  serait 
violée  dans  son  essence,  et,  loin  de  perfectionner  la  création , 
la  rédemption  laissée  à chaque  raison  individuelle  la  détrui 
rait. 

( l)  Voir  leçon  xvxii*  cl  suit. 
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Comme  l’humanité  fut  créée  sociale,  elle  doit  être  régénérée  so- 
cialement ; et  de  même  que  le  Créateur  ne  put  créer  qu’un  père 
commun,  un  chef  et  un  instituteur  de  toute  sa  postérité,  le  Ré- 
dempteur n’a  pu  accomplir  son  œuvre  qu’en  commençant  par 
établir  un  père  commun,  un  chef  et  un  instituteur  de  toute  la 
postérité  régénérée  ; il  a été  lui-même  ce  premier  père,  et  il  l’est 
toujours,  car  il  est  Dieu.  Mais  comme  il  faut  que  sa  postérité 
régénérée  se  multiplie,  et  qu’il  ne  pouvait  comme  homme  de- 
meurer toujours  sur  la  terre,  ni,  quand  il  y fût  demeuré,  se 
trouver  comme  homme  dans  tous  les  lieux  à la  fois,  il  a dû 
transmettre  sa  puissance  de  régénération,  son  autorité  à des 
successeurs  ; or,  c’est  ce  qu'il  a fait.  Cependant  pris  d’entre  les 
hommes,  il  faut  qu’ils  soient  d’abord  régénérés  eux-mêmes, 
puis  qu’ils  soient  élevés  à la  paternité  de  la  régénération,  afin 
de  pouvoir  la  perpétuer. 

Dès-lors,  nous  allons  voir  s’étendre  et  se  perfectionner  les 
lois  de  la  création,  car  la  rédemption  est  venue  la  rétablir,  la 
renouveler  et  agrandir  la  destinée  des  créatures.  Elle  doit  donc 
prendre  tous  les  éléments  créés  pour  les  ramener  à leur  fin  et 
les  restituer  à leur  but. 

Le  premier  homme  fut  tiré  de  la  terre  dans  son  corps,  c’est-à- 
dire,  des  éléments  matériels,  qui  devinrent  sa  substance  orga- 
nique par  l’application  d’une  forme;  son  àme  fut  envoyée  de 
Dieu  pour  être  la  forme  et  la  puissance  active  de  tout  son  être. 
Elle  est  elle-même  substance  et  forme;  8a  nature  est  d’être  l’i- 
mage de  Dieu  en  trois  personnes  : le  Père,  le  Fils  et  le  Saint- 
Esprit  (I).  Par  la  chute,  son  àme  fut  déformée  et  viciée  dans  sa 
substance;  son  corps  fut  non-seulement  souillé,  mais  perdit 
tous  ses  privilèges.  Avec  l’homme,  toutes  les  créatures  tom- 
bèrent sous  l’empire  du  démon.  Tels  sont  les  désordres  que  la 
Rédemption  doit  réparer,  le  Christ  a déjà  tout  rétabli,  tout 
expié  en  lui,  mais  il  faut  que  les  moyens  soient  donnés  à chacun 
et  à tous  de  participer  à son  œuvre.  Le  culte  chrétien,  qui  n’est 
autre  chose  que  la  Rédemption  appliquée,  va  tout  refaire  dans 
le  même  ordre  où  la  chute  a tout  détruit.  D’abord  il  soustrait 
les  êtres  et  la  matière  à l’empire  du  démon,  par  les  exorcismes 

(I)  Voir  Lcfontm,  iv,  v et-vii.  1 
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qui  précèdent  toutes  les  bénédictions,  toutes  les  consécrations. 
Avant  de  bénir  l’eau,  le  sel,  les  fruits,  etc.,  l’Eglise,  au  nom  et 
par  la  vertu  de  Jésus-Christ,  en  chasse  toutes  les  influences  de 
l'esprit  de  ténèbres,  et  les  restitue  par  là  à leur  nature  saiue; 
avant  de  baptiser  un  homme,  il  est  exorcisé,  il  est  rendu  à sa 
nature  pure,  et  délié  du  joug  du  démon.  Ces  exorcismes  vien- 
nent de  Jésus-Christ  lui-mème  qui  les  pratiqua  et  les  enseigna 
à ses  Apôtres,  qui  les  établirent  dans  la  primitive  Eglise,  et  ils  se 
sont  perpétués  jusqu’à  nous  (I). 

Après  l’exorcisme,  vient  la  bénédiction  qui  sanctifie,  qui 
surnaturalisc  la  matière.  Or,  cet  effet  est  obtenu  par  la  parole 
sainte,  de  même  que  la  forme  fut  appliquée  à toutes  les  sub- 
stances par  le  Verbe,  la  parole  de  Dieu,  pour  créer  tous  les 
êtres. 

Enfin,  plus  élevée  que  la  bénédiction,  la  consécration  divine 
vient  donner  une  nouvelle  puissance  aux  sacrements  qui,  par 
eux- mêmes,  opéreront  la  régénération  de  l’homme.  Or,  tout 
sacrement  est  constitué  par  deux  choses,  la  matière  ou  la  sub- 
stance, et  la  forme  qui  est  la  parole  divine  appliquée  dans  la 
substance.  La  matière  de  chaque  sacrement  est  déterminée  par 
Jésus-Christ  lui-même,  et  c’est  aussi  lui  qui  a prononcé  la 
forme  et  donné  à son  Eglise  le  pouvoir  divin  de  perpétuer  son 
institution.  Chaque  sacrement  est  donc  l’application  d’une 
forme  divine  à une  substance , comme  la  création  de  chaque 
être  ne  fut  que  l’impression  d’une  forme  à la  substance  par  la 
parole  créatrice,  par  le  Verbe,  l’intelligence  divine  qui  est  la 
forme  des  formes.  La  puissance  divine,  la  puissance  régénéra- 
trice, est  donc  dans  chaque  sacrement,  recréant  l’bommc,  réta- 
blissant et  divinisant  la  forme  de  son  àme,  sa  personne  enfin. 
Tel  est  le  grand  principe , la  grande  loi  de  la  régénération  par 
les  sacrements,  c’est  le  même  principe  et  la  même  loi  que  daus 
la  création.  Et  de  même  que  l’homme  est  créé  pour  dominer 
sur  toutes  les  créatures  et  les  élever  à Dieu,  il  est  aussi  régé- 
néré pour  régénérer  toutes  les  créatures  et  les  ramener  à 
Dieu. 

Or,  nous  avons  reconnu  que  Dieu  avait  tout  créé  à quelque 

(I)  Voyez,  sur  ce  sujet  intéressant,  le  Court  d’hittolrt  ecclésiastique  de 
l’abbé  Blanc,  h*  et  m*  siècles,  t.  1;  Gau  me  frères,  rue  Cassette,  4,  à Paris. 
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ressemblance  de  son  essence  inlinic  et  qu'il  avait  fait  l'homme  a 
son  image;  c’est  pourquoi  nous  avons  retrouvé  les  vestiges  de 
la  Trinité  dans  tous  les  degrés  des  êtres,  et  sou  image  dans 
l’homme.  Tous  ces  vestiges  sacrés,  ces  images  saintes  ont  été 
obscurcis  et  souillés  par  le  péché;  l’empreinte  de  Satan,  l'ennemi 
de  Dieu,  les  a comme  recouverts  et  rendus  méconnaissables;  la 
rédemption  doit  donc  les  délivrer  de  leur  enveloppe  mauvaise 
et  leur  rendre  leurs  caractères  primitifs.  Or,  c’est  aussi  ce  que 
fait  par  la  vertu  divine  le  grand  symbole  de  tout  exorcisme,  de 
toute  consécration,  le  signe  de  la  croix,  symbole  profond  et 
mystérieux  qui  résume  les  deux  grands  faits  de  la  chute  et  de  la 
réparation  , par  laquelle  le  prince  de  ce  monde  a été  chassé  de 
son  empire,  et  toute  créature  délivrée  de  son  joug;  c’est  donc 
par  ce  signe  de  la  croix,  et  au  nom  de  Jésus-Christ,  que  tout 
exorcisme  est  accompli.  Mais  ce  même  symbole  de  l’arbre  du 
salut,  de  l’arbre  de  vie,  de  l’arbre  de  la  science,  de  la  croix 
enfin,  résume  la  Trinité:  le  Père,  le  Fils  et  le  Saint- Esprit, 
source  de  toute  science,  de  toute  vie,  de  toute  sainteté  ; Trinité 
adorable,  qui  est  tout  être,  et  à quelque  ressemblance  de  la- 
quelle toute  créature  est  formée;  il  convenait  donc  que  ce  fût 
par  ce  signe,  et  au  nom  et  par  la  vertu  du  Père,  du  Fils  et  du 
Saint-Esprit , par  l’incarnation  et  la  rédemption  du  Fils,  qui 
est  la  plénitude  de  toutes  choses,  que  toute  créature  fût  bénie, 
sanctiliée  et  consacrée,  c’est-à-dire  recouvrât  la  splendeur  des 
vestiges  de  la  Trinité  et  la  beauté  de  son  image.  Et  ainsi 
l'homme  est  régénéré  au  nom  du  Père,  du  Fils  et  du  Saint- 
Esprit,  comme  il  fut  créé  à leur  image  et  à leur  ressemblance. 
La  création  et  la  régénération  sont  doue  fondées  sur  le  meme 
principe  et  la  même  loi. 

Mais,  la  régénération  étant  désormais  la  chose  la  plus  capi- 
tale et  la  plus  nécessaire  pour  atteindre  le  but  surnaturel,  la 
fin  que  Dieu  s’était  proposée  dans  la  création,  la  première  loi 
de  la  création  : • Croisse!  et  multipliez-vous,  remplissez  la 
terre,  • loi  sans  laquelle  les  autres  ne  pourraient  s’accomplir, 
va  être  développée  et  étendue  conformément  aux  besoins  de 
la  uouvelle  société  à régénérer  et  à conduire  à sa  fin.  La  géné- 
ration charnelle  est  de  la  création , elle  fournit  ses  sujets  à la 
régénération  qui , par  conséquent,  ue  peut  les  produire;  en 


Digitized  by  Google 


57J  DIEU,  L'HOMME  ET  LE  MONDE, 

outre,  l'enfantement  de  Ut  génération  charnelle  est  6onilté  par 
la  chute  originelle,  et  quiconque  en  naît  a besoin  de  renaître, 
d’ètrc  enfanté  de  nouveau,  d’étre  recréé.  La  société  véritable, 
celle  que  Dieu  avait  créée  et  que  le  Rédempteur  régénère,  ne 
peut  croître  et  multiplier  que  par  celte  renaissance , par  ce 
nouvel  enfantement  qui  ne  peut  être  charnel.  Il  s’agit,  en 
effet,  de  régénérer  la  personne  qui  est  toute  spirituelle , pour 
restaurer  par  elle  la  nature,  la  substance  de  l’âme,  qui  entraî- 
nera et  relèvera  le  corps.  Or , la  substance  de  l’àme,  ce  sont 
ses  idées,  ses  vérités  ; son  être  est  l’image  de  Dieu  , il  est  aussi 
sa  forme  et  sa  personne.  Déchue  par  la  perte  de  la  grâce  et 
des  vertus  infuses,  l’ignorance  d'elle-mêmc  et  de  toute  vérité 
est  désormais  son  état  ; état  mortel  pour  tout  être  spirituel.  Il 
faut  donc  lui  redonner  la  lumière  par  la  parole  et  la  révéla- 
tion divine  de  la  vérité  , lui  redonner  la  grâce  et  les  vertus 
infuses;  en  un  mot,  l’enfanter  de  nouveau  jusqu’à  ce  que  le 
Christ  soit  formé  en  elle  (I).  Tel  est  l’enfautement  spirituel 
des  âmes,  enfantement  virginal , comme  celui  du  Christ,  père 
de  la  régénération;  aussi  le  commandement:  • Croissez  et  mul- 
tipliez, • sera-t-il  agrandi  et  élevé  dans  celui-ci  : • Allez,  ensei- 
gnez toutes  les  nations,  baptisez-les  au  nom  du  Père,  du  Fils 
et  du  Saint-Esprit  (2).  • Enseignez  toutes  les  nations , rendez 
aux  âmes  la  lumière  et  la  vérité  qu’elles  ont  perdues , régé- 
nérez leur  intelligence  ; faites-les  renaître  par  le  baptême  au 
nom  du  Père  , du  Fils  et  du  Saint-Esprit.  • Toute  puissance 
m’a  été  donnée  au  ciel  et  sur  la  terre , recevez  mon  Saint- 
Esprit  (3);  « sa  vertu  vous  rendra  féconds  pour  enfanter  des  élus 
au  ciel.  Vous  serez  mes  témoins  (4)  et  les  propagateurs  de  ma 
rédemption  jusqu’aux  confins  de  la  terre  et  du  temps  (5).  A 
vous , comme  à moi , vos  frères , vos  sœurs , vos  épouses , vos 
enfants,  seront  tous  ceux  qui  feront  la  volonté  de  mon  Père  (6). 
Quittez  donc  le  monde  charnel,  vos  parents,  vos  femmes,  vos 
enfants,  vos  maisons,  tout  pour  me  suivre;  ce  n’est  qu’à  ce 
prix  que  vous  serez  les  bienheureux  qui  se  font  eunuques , 

(1)  Filloli  met,  quoa  iterum  parturio,  donec  formetur  Chrittui  in  vobia.  (Co- 
tai. iv,  19.) 

(2)  Matth.  xxviii,  19.  — (3)  Matlb.  xxvm,  18;  Joann.  xx,  22 

(4)  Acl.  Apoil.  i,  8.  — (S)  Id.,  ÛL;  Matlti.  xxviii,  20.  — (6)  Matlb.  xu,  46-50. 
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qui  demeurent  vierges  pour  le  royaume  des  deux  (I).  Or, 
c’est  sur  ce  fondement  qu’est  établie  l’alliance  du  sacerdoce 
chrétien  avec  l’Église  5 tout  prêtre  est  un  autre  Christ  et  il 
épouse  l’Église,  la  vraie  société  divine,  comme  le  Christ  l’é- 
pousa dans  son  incarnation  et  sur  le  Calvaire  ; ce  mariage  est 
éternel  et  indissoluble , c’est  de  lui  que  renaissent  les  âmes 
pour  la  destinée  surnaturelle,  qu’elles  auraient  atteinte  , dans 
l’état  d'innocence,  par  leur  6eule  procréation  d’un  père  per- 
sévérant dans  la  justice  originelle.  C'était  à un  tel  père , en 
effet,  qu’il  avait  été  dit  : Croissez  et  multipliez  ; mais  ce  com- 
mandement primitif  ne  peut  être  pleinement  accompli  que  par 
cet  autre  : Enseignez  toutes  les  nations , baptisez-les  au  nom 
du  Père,  du  Fils  et  du  Saint-Esprit;  commandement  delà 
régénération  sans  l’accomplissement  duquel  elle  ne  peut  s’o- 
pérer , car  nul  sacrement  ne  peut  être  reçu  qu'après  le  bap- 
tême qui  y donne  des  droits;  il  faut  naître  en  effet,  et  exister 
avant  d’agir.  Or,  le  baptême  est  la  naissance  chrétienne,  qui 
établit  entre  le  ministre  et  le  baptisé  une  paternité  sublime  et 
une  filiation  surnaturelle,  qui  ne  peuvent  se  concilier  avec  la 
paternité  et  la  filiation  de  la  chair.  Croissez  et  multipliez, 
voilà  pour  la  création  ; enseignez  et  baptisez , régénérez  dans 
l'eau  et  l’Esprit  saint,  voilà  la  paternité  de  la  rédemption,  qui 
consomme  et  conduit  à sa  fin  surnaturelle  la  naissance  de  la 
création.  C’est  ainsi  que  la  virginité,  qui  n’est  une  loi  sacer- 
dotale que  par  la  rédemption , devient  féconde  et  un  vérita- 
ble mariage  par  lequel  le  précepte  naturel,  Croissez  et  multi- 
pliez, est  divinisé.  Or , comme,  suivant  la  profonde  expression 
de  Socrate,  tout  enseignement  est  un  accouchement  des  esprit*, 
et  que  la  rédemption  comme  la  création  embrasse  le  mon- 
de , il  s’ensuit  que  tout  enseignement , tout  enfantement  des 
âmes,  qui  ne  sort  pas  du  mariage  légitime  de  la  régénéra- 
tion, du  sacerdoce  du  Christ,  est  bâtard;  il  est  sans  généalo- 
gie, sans  père  légitime,  il  ne  se  rattache  point  au  principe, 
et  voilà  pourquoi  il  déshérite  si  souvent  les  âmes  et  ne  leur 
transmet  jamais  aucun  titre. 

Etre  enseigné  et  recevoir  les  sacrements,  voilà  toute  l’ap- 
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pKcation  de  la  rédemption , et  n’cst  justement  l’inverse  de  la 
chute.  Adam,  et  tout  homme  après  lui,  veut  arriver  à la  science 
par  lui-même,  par  ses  propres  forces,  il  tombe  dans  l'ignorance, 
et,  pour  expier  son  incrédulité  en  Dieu  son  créateur,  il  ne  sera 
régénéré  qu’à  la  condition  de  se  soumettre  à la  foi,  de  recevoir 
l’enseignement  de  la  vérité  d’une  autorité  vivaute  et  perma- 
nente qu’il  n’aura  pas  le  droit  de  contrôler  parce  quelle  est 
divine  et  infaillible. 

Cette  soumission  à la  foi  est  le  premier  remède.  I.e  second 
est  le  baptême  ; mais  comme  nul  ne  peut  être  réparé  sanB  sa 
participation , la  première  condition  pour  recevoir  les  fruits 
de  la  rédemption,  c’est  de  ne  pas  y mettre  obstacle.  « Celui 
qui  croira  et  qui  sera  baptisé  sera  sauvé  (I).  • Or,  pour  croire 
il  faut  être  enseigné,  et  c’est  par  là  que  commence  la  répara- 
tion ; l’Église  propose  à celui  qui  veut  être  baptisé  les  princi- 
pes de  la  foi,  les  commandements  de  Dieu , le  grand  précepte 
de  la  charité,  en  un  mot,  tout  ce  que  la  chute  avait  violé.  Il 
est  ensuite  exorcisé,  arraché  à la  puissance  du  démon  et  rendu 
à sa  nature  pure,  et  toujours  par  la  croix  et  au  nom  de  Jésus- 
Christ  le  rédempteur.  La  chute  a perverti  tous  les  sens  , les 
portes  de  l’àme,  le  corps  s'est  révolté  contre  l'esprit,  il  faut 
redonner  au  corps  et  aux  sens  la  disposition  nécessaire  pour 
une  àme  qui  va  recouvrer  la  grâce  surnaturelle.  C’est  pour 
cela  que  le  ministre,  en  vertu  de  sa  puissance  sacrée,  imprime 
le  sceau  de  la  croix  sur  le  front,  en  défendant  au  démon  d'o- 
ser jamais  le  violer;  imposant  ensuite  sa  main  sur  la  tète  du 
catéchumène , il  demande  à Dieu  d'illuminer  son  intelligence, 
de  lui  donner  la  science  véritable.  C’est  alors  qu’il  l’introduit 
dans  le  temple  et  qu’il  lui  fait  confesser  la  foi  de  Jésus-Christ 
avec  lui-même,  puis  ils  prient  comme  Jésns-Christ  et  avec  lui 
en  récitant  le  Pater,  la  prière  divinement  enseignée.  Suit  un 
dernier  exorcisme,  puis  le  prêtre  fait  avec  le  pouce  humecté 
de  salive  une  croix  sur  les  oreilles  et  sur  les  narines,  en  di- 
sant : Ephphetha,  ouvrez- vous;  ouvrez-vous  à la  lumière  de  la 
vérité.  Enfin  il  brise  le  pacte  qu’Adam  avait  souscrit  en  se  sou- 
mettant à la  perfidie  du  démon  , et  demande  au  catéchumène 


(1)  Marc,  xvi,  10. 
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de  renoncer  à Satan,  à ses  œuvres  et  à ses  pompes.  C’est  alors 
qu’il  imprime  sur  la  poitrine  et  les  épaules  le  sceau  de  la  croix 
avec  l'huile  consacrée  des  catéchumènes.  Le  corps  ainsi  pré- 
paré et  comme  renouvelé , le  prêtre  s’adresse  à l’àme  et  lui  fait 
de  nouveau  confesser  la  Foi  en  Dieu  le  Père,  en  Jésus-Christ 
son  Fils,  et  au  Saint- Esprit.  Quand  tous  les  actes  de  la  chute 
sont  ainsi  réparés,  que  le  corps  et  l’àme  sont  ramenés  à Dieu, 
le  sacrement  de  la  régénération  est  administré.  Voulez-vous 
être  baptisé,  demande  le  prêtre  au  catéchumène , car  nul  ne 
peut  être  régénéré  sans  sa  participation  ? Je  le  veux.  Autrefois 
il  était  plongé  dans  l'eau  consacrée  par  trois  fois,  aujourd’hui 
on  lui  en  répand  trois  fois  sur  la  tète  en  forme  de  croix  , disant 
en  même  temps  : Je  te  baptise  au  nom  du  Père,  du  Fils  et  du 
Saint-Esprit.  Immédiatement  après  le  prêtre  cousacre  la  tète  du 
baptisé  par  une  onction  en  forme  de  croix  avec  le  saint  chrême. 

Le  baptême  imprime  dans  l’àme  un  caractère  ineffaçable. 
Or,  qu’est-ce  que  ce  caractère?  il  sort  de  la  forme  même  du 
baptême , au  nom  du  Père , du  Fils  et  du  Saint-Esprit,  forme 
prononcée  par  le  Verbe  éternel  de  Dieu  , transmise  par  lui  à 
ses  Apôtres  et  par  eux  à leurs  successeurs;  forme  qui,  avec  la 
substance , la  matière  de  l’eau,  régénère  le  corps  et  l’àme  ; 
forme  qui  est  absolument  la  même  qui  fut  appliquée  à la  sub- 
stance dans  la  création  de  l’homme  : Faisons  l'homme  à notre 
image  et  à notre  ressemblance,...  El  Dieu  fit  l’homme  à son 
image,  à l’image  du  Père,  du  Fils  et  du  Saint- Esprit,  non  seu- 
lement à son  image  naturelle  , qui  est  la  nature  de  tout  être 
intelligent,  mais  encore  à son  image  surnaturelle  qui  le  ren- 
dait capable  de  s’unir  au  Verbe  de  Dieu  pour  contempler  l’es- 
sence infinie.  Par  sa  chute,  l’homme  perd  cette  image  surna- 
turelle, qui  n’était  point  due  à sa  nature.  Par  la  vertu  divine 
du  baptême  qui  rend  l’homme  régénéré  enfant  de  Jésus-Christ, 
6on  cohéritier,  cette  image  est  imprimée  de  nouveau  dans 
l’àme,  l’image  du  Père,  du  Fils  et  du  Saint  Esprit;  elle  y est 
imprimée  comme  elle  l’est  en  Jésus-Christ,  qui  engendre,  par 
ce  sacrement,  l’àme  à Dieu.  Et  comme  c’est  par  droit  de  nais- 
sance, cette  image  devient  la  nature  divinisée  de  l'àme  chré- 
tienne, capable  de  voir  Dieu  face  à face , parce  qu’elle  est  une 
même  nature  avec  l’àme  du  Christ  ; or,  comme  toute  uature 
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spirituelle  est  indestructible,  il  s’ensuit  que  cette  image  du 
Père,  du  Fils  et  du  Saint  Esprit,  caractère  du  baptême,  est  in- 
délébile (I).  En  même  temps  la  Foi,  l’Espérance  et  la  Charité, 
les  trois  vertus  théologales  qui  constituent  la  forme  surnatu- 
relle de  l’âme,  le  principe  actif  de  ses  actes  surnaturels,  sont 
infusées,  répandues  dans  l’âme  du  baptisé. 

Mais  une  chose  remarquable , c’est  que  les  privilèges  de 
l'état  surnaturel  ne  sont  point  restitués  à l'àme.  La  raison  en 
est  claire;  d’après  les  principes  que  nous  avons  exposés,  la 
rédemption  commence  par  la  personne , pour  guérir  la  nature 
par  les  actes  de  celle-ci.  Dans  l’état  de  justice  originelle  , les 
privilèges  appartenaient  à la  nature  qui  avait  été  créée  telle, 
et  de  la  nature  s’étendaient  à la  personne  ; niais  dans  la  ré- 
demption la  personne  doit  conquérir  ces  privilèges  par  ses  ^ 
actes , comme  le  Christ  les  a conquis  par  sa  vie , sa  passion  et 
sa  mort , et  ne  les  a tous  rendus  à son  corps  que  par  la  résur- 
rection. En  effet,  dans  l’état  de  justice  originelle,  nous  eussions 
porté  en  nous  l’image  d’Adam  , nous  lui  eussions  été  sembla- 
bles ; dans  la  réparation  nous  devons  porter  en  nous  l’image  de 
l'bomme  céleste  , devenir  conformes  à l’image  du  Fils  de 
Dieu  (2)  ; or,  ce  n’est  pas  par  notre  nature , mais  par  la  per- 
sonne qui  fait  les  actes  et  qui  est  surnaturalisée  en  recevant 
la  charité,  la  foi  et  l’espérance,  infusées  en  elle  au  baptême. 

Il  suit  de  là  qu’il  y a dans  le  chrétien  , comme  dans  le  Christ , 
pour  ainsi  dire , deux  natures , la  nature  d’Adam  , nature 
déchue,  et  la  nature  chrétienne  ; ou  mieux,  deux  vies  : la  vie 
naturelle  et  la  vie  surnaturelle.  De  là  les  combats,  les  luttes 
incessantes,  dans  lesquelles  il  faut  que  l’homme  céleste,  l’homme 
spirituel  triomphe  de  l’homme  terrestre  et  charnel , le  soumette 
à son  empire  et  l'entraîne  captif  vers  Dieu , comme  l’a  fait  le 
Christ  (3).  Or,  c’est  par  les  œuvres  de  pénitence,  d’humilité, 
que  l’homme  céleste  , comme  le  Christ , peut  triompher  de  la 
nature  déchue , qui  demeure  toujours  sujette  à sa  concupis- 
cence, aux  tentations  du  démon , dont  elle  peut  redevenir  l’es- 


(1)  Renatl  non  ex  aeminc  eomiptibili,  aed  incorruptlbili  per  Yerbum  Dei  vlvl, 
et  permanente  In  aeternum.  ( I Petr.  i,  23. 

(2)  Rom.  vui,  29. 

(3)  Captivant  duxit  cnptivttatem.  {Epha.  iv,  8.) 
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jslave,  et,  enfin,  à la  mort  qui  doit  détruire  la  chair  coupable, 
lui  enlever  tout  ce  qu'elle  a de  mortel , afin  qu'elle  soit  trans- 
formée et  ressuscitée  par  les  germes  de  vie  déposés  en  elle  par 
les  sacrements  et  la  vertu  du  Christ. 

Puisque  la  nature  déchue  demeure  toujours , cl  que,  par 
l’institution  de  la  création  , c’est  elle  qui  produit,  qui  engendre 
l'homme  charnel,  et  que  la  nature  chrétienne,  toute  spirituelle, 
ne  peut  engendrer,  mais  seulement  régénérer  les  âmes  déjà 
existantes  et  par  conséquent  unies  à des  corps  qui  ne  peuvent 
venir  que  de  la  nature  déchue , il  est  évident  que  même  les 
hommes  qui  naissent  de  parents  chrétiens , sont  toujours  et  né- 
cessairement souillés  de  la  tache  originelle  ; et  que  chacun 
d eux  a par  conséquent  besoin  de  la  rédemption. 

Le  baptême,  comme  nous  venons  de  le  voir,  donne  la  nature 
chrétienne  et  avec  elle  tous  les  droits  qui  en  découlent  ; mais 
il  faut  qu’elle  soit  perfectionnée  progressivement , parce  que 
l'homme  est  perfectible  et  qu’il  faut  d’ailleurs  qu’il  soit  régé- 
néré dans  tous  ses  actes  et  dans  toute  sa  personne.  C'est  pour 
cela  que  le  Christ  a établi  d’autres  sacrements  , qui  ne  sont  que 
la  perfection  du  baptême,  ou  sa  réparation.  Le  second  s’adresse 
pins  spécialement  à la  volonté  qui  a péché  , pour  la  fortifier 
et  raffermir  dans  le  bien;  c’est  le  sacrement  de  la  confirmation, 
qui  imprime  dans  làrae  un  nouveau  caractère  ineffaçable , le 
caractère  de  l’Esprit  saint , de  l’ainour  parfait,  qui  procède  du 
Père  et  du  Fils,  et  qui  donne  à l’àme  la  charité  parfaite. 

Naître  et  croître  surnaturellement , voilà  le  baptême  et  la 
confirmation.  Mais  il  faut  entretenir  sa  vie,  la  nourrir,  la  vivi- 
fier ; il  faut  s’olfrir  comme  victime  d’holocauste  à la  gloire  de 
Dieu,  comme  victime  d'expiation  pour  le  péché,  comme  victime 
de  purification,  comme  sacrifice  eucharistique  en  actions  de 
grâce;  ce  sont  là  tous  les  sacrifices  institués  après  la  chute  , 
pratiqués  chez  tous  les  peuples , quoique  viciés  dans  leur 
application , légalement  et  divinement  établis  par  Moïse , 
et  qui  avaient  pour  but  principal  de  ramener  l’homme  et 
toutes  les  créatures  à la  glorification  de  Dieu.  Ce  sont  ces 
sacrifices  que  le  Christ  est  venu  réunir  en  soi , se  faisant  toutes 
les  victimes  et  résumant  tous  les  files  du  culte  primitif  et  mosaï- 
que, les  purifiant  et  les  sanctifiant,  comme  il  convenait  à celui 
n.  37 
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qui  en  était  l’auteur  et  la  fiu  (I).  Or,  l'Eucharistie  est  ce  sa- 
crifice admirable  et  divin  , qui  perpétue  celui  de  la  croix,  et 
dans  lequel  le  Christ,  créateur  et  rédempteur,  renfermant  en 
lui-même  toutes  les  créatures  et  surtout  l’humanité,  s'offre  à 
son  l’ère,  victime  et  pontife  tout  à la  fois.  L'Eucharistie  est 
tout  le  culte  chrétien,  c'est  le  complément  divin  de  la  création, 
l'accomplissement  parfait  du  but  que  Dieu  avait  dû  se  proposer 
dans  son  œuvre  , puisque  c’est  la  gloire  infinie  rendue  à Dieu 
par  le  Fils  de  Dieu  même.  Aussi  toute  la  création  y est-elle 
conviée  et  vient-elle  y concourir.  La  lumière , la  première 
créature  matérielle,  la  terre  représentée  par  l’autel  de  pierre  et 
tout  le  règne  minéral  par  les  vases  sacrés;  l’eau,  les- vé- 
gétaux, dans  les  linges,  qui  doivent  être  de  lin,  dans  le 
pain  et  le  vin  qui  seront  transformés,  changés  en  la  substance 
du  corps  et  du  sang  de  Jésus-Christ,  y sont  représentés.  Le 
règne  animal  s'y  trouve  par  les  vêtements  sacrés  qui  doivent 
être  de  soie  ou  de  laine,  par  le  corps  du  prêtre  lui-même,  qui 
résume  toute  la  création  matérielle;  la  chute  y est  rappelée,  la 
promesse  du  Rédempteur, 'son  attente,  son  incarnation,  sa  nais- 
sance , sa  prédication , sa  passion , sa  mort , sa  résurrection , 
y sont  retracées.  C’est  donc  le  résumé  de  tout  cc  que  Dieu  a 
fait  pour  l’homme  et  pour  sa  gloire  à lui-même  (2). 

La  loi  des  grands  mystères  qui  s’accomplit  dans  ce  sacrifice , 
et  que  l'Église  exprime  par  le  mot  sacramentel  de  transsubstan- 
tiation , est  démontrée  par  la  notion  même  de  la  création,  qui 
nous  donne  aussi  la  raison  de  la  vertu  de  tous  les  autres  sacre- 
ments. Tous  les  êtres,  en  effet,  existent  par  la  substance  et  la 
forme  ; le  verbe,  l’intelligence  divine , qui  a conçu  les  formes, 
les  prononce  par  la  parole  créatrice , les  applique  à la  sub- 
stance; et  ainsi  toute  substance  fut  déterminée  à être  tel  ou  tel 
être  par  sa  forme.  Or,  la  confection  de  tout  sacrement  repose 
sur  la  même  loi,  c’est  toujours  la  parole  créatrice  qui  prondhee 
la  parole  «t  par  elle  donne  la  forme  qui  agit,  aux  substances 
sacramentelles. 

(1)  Voir  le  Cours  d'histoire  ecclésiastique  par  l'abbé  Blanc,  t.  I,  où  cca  ques- 
tions des  riles  sont  admirablement  traitée  . 

(2)  Voir  le  Livre  du  Sacrifice  éternel,  où  nous  arons  développé  ce»  grandes  vé- 
rités au  point  de  vue  de  la  pratique.  I vol.  in-lS,  ches  Lctaille,  rue  Saint-Jac- 
ques, 30.  et  I.ccnlTre,  rue  du  Vieux-Colombier,  29,  & Paris. 
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C’est  cette  môme  loi  qui  change  la  substance  du  pain  et  du 
vin  dans  la  substance  du  corps  et  du  sang  de  Jésus-Cbrist.  Or, 
nous  savons  que  les  végétaux  transmuent  la  substance  miné- 
rale en  substance  végétale,  en  vertu  de  leur  forme  créée  qui  est 
le  principe  de  leurs  fonctions;  par  la  môme  vertu  les  animaux 
transmuent  la  substance  minérale  et  végétale  en  substance 
animale.  Cependant  c’est  la  môme  parole  créatrice  et  forma- 
trice , qui , au  lieu  de  se  perpétuer  par  une  forme  créée,  agit 
directement , immédiatement  dans  le  sacrifice  eucharistique 
pour  transmuer  le  pain  et  le  vin  en  la  substance  divine  du  corps 
et  du  sang  de  Jésus-Christ.  C’est  donc  radicalement  la  môme 
loi , dans  les  deux  cas  ; et  dans  les  deux  cas , nous  ignorons  le 
mode  et  la  manière  dont  le  changement  s'opère.  Nous  igno- 
rons, en  effet,  comment  de  la  matière  brute  devient  de  la  sève, 
du  bois , uue  ileur,  une  graine , une  petite  plante  qui  traus- 
muera  à son  tour  toutes  les  suhstauces  par  sa  forme  intime , 
profonde  ; nous  ignorons  comment  toutes  les  mômes  substances 
deviennent  du  sang,  des  nerfs,  de  la  chair,  des  os,  etc.,  puis  un 
muf  et  un  petit  auimal,  qui  opérera  les  mômes  transmutations. 
Nous  ignorons  également  comment  la  transsubstantiation  s'o- 
père dans  l’Eucharistie.  Il  y a mystère  dans  les  deux  cas,  dans 
la  création  comme  dans  la  rédemptiou  ; la  différence , c’est  que 
nous  voyons  les  changements  opérés  daus  la  création , et  que 
dans  la  rédemption  ils  sont  l'objet  de  la  foi  ; ce  qui  devait 
être,  puisque  la  création  s’adresse  à l'intelligence  qui  doit  aller 
à Dieu  par  le  monde  créé,  objet  de  la  science , et  que  la  révé- 
lation s’adresse  à la  volonté  par  le  sentiment  qui  doit  aller  à 
Dieu  directement  par  sa  parole,  qui  e6t  l’objet  de  la  foi.  Et  cepen- 
dant il  faut  qu’il  y ait  accord  entre  la  science  et  la  foi  ; entre 
Dieu  créant  et  Dieu  se  révélant.  C’est  ainsi  que  tout  se  tient  et 
s'enchaîne  dans  la  création  comme  dans  la  rédemption.  Mais  il 
y a un  autre  mystère  dans  la  présence  réelle  , que  l’on  a cher- 
ché à expliquer  par  des  lois  physiques , sans  y avoir  réussi  à 
notre  avis.  La  présence  réelle  du  corps  et  du  sang  de  Jésus- 
Christ  dans  une  multitude  de  lieux  à la  fois  est  une  vérité  qui 
découle  de  la  nature  môme  de  l'incarnation  et  des  lois  de  l’in- 
iini.  En  effet,  le  corps  et  l’àme  humaine,  unis  à la  divinité  dans 
le  Christ,  sont  devenus  l’accessoire  ; par  la  passion,  la  mort  et  la 
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résurrection  du  Christ , la  nature  huinaiue  a été  spiritualisée , 
elle  a été  élevée  dans  la  gloire , elle  est  sortie  des  lois  du  fini 
pour  passer  sous  les  lois  de  l’infini.  Or,  la  loi  de  l'infini  par 
nature , c’est  qu’il  soit  tout  cuticr  partout  et  tout  entier  en 
chaque  lieu  ; l’humanité  du  Christ  n'étant  pas  l’infini  par  na- 
ture, ne  peut  être  tout  entière  partout  ; mais  étant  uniquement 
régie  par  la  loi  de  l’infini , étant  tout  entière  unie  au  Verbe 
divin  , elle  le  suit  partout  où  il  se  prononce  comme  Verbe  in- 
carné; partout  où,  par  la  vertu  de  son  infinité,  sa  puissance  le 
rend  présent  comme  incarné.  Voilà  la  raison  et  la  loi,  nous  ne 
pouvons  la  nier,  sans  nier  l'infini,  l’être  nécessaire  ; mais  son 
application  est  mystérieuse,  imperscrutable  comme  la  nature 
de  Dieu  même,  et  comme  la  nature  même  de  notre  être. 

Nous  entrevoyons  donc  la  profondeur  du  sacrifice  eucharis- 
tique, dont  nous  n’avons  pas  à démontrer  la  réalité  théologi- 
quement (1);  mais,  en  revenant  à son  application,  il  nous  sera 
facile  de  comprendre  comment  il  confère  à l’homme  le  seul 
moyen  possible  de  réparation.  En  effet,  l'homme  ne  pourrait 
par  lui -même  ni  par  aucune  victime  créée  satisfaire  à Dieu; 
voici  la  victime  divine,  la  seule  victime  possible  qui,  par  le 
mystère  de  la  communion,  s’incorpore  l’homme,  devient  une 
même  victime  avec  lui,  et  l’offre  ainsi  divinisé  sans  l'effusion 
de  son  sang.  C’est  la  participation  nécessaire  au  sacrifice  : dans 
tous  les  temps  il  a fallu  manger  de  la  victime  pour  être  pu- 
rifié, pour  expier,  pour  glorifier.  * 

Cette  obligation,  si  sublime  dans  le  Christianisme,  n’est  donc 
point  nouvelle,  et  quand  le  Christ  déclare  que  quiconque  ne 
mangera  pas  sou  corps  et  ne  boira  pas  son  sang,  n’aura  pas  la 
vie,  et  qu’au  contraire,  celui  qui  y participe,  il  habite  en  lui, 
et  le  ressuscitera  au  dernier  jour  (2),  il  nous  révèle  un  grand 
principe.  Eu  effet,  c’est  par  l’intelligence  divine  seule,  que  l’es- 
sence infinie  peut  être  contemplée  ; il  faut  donc  que  toute  créa- 
ture s’unisse  à Jésus-Christ,  l’iutelligencc,  le  Verbe  divin,  le 
Fils  unique  du  Père,  pour  être  une  même  chose  avec  lui,  et  par 

(I)  Noire  but  n'est,  dans  tout  ce  Cour»,  que  philosophique;  nous  ouvrons  la 
porte  de  la  théologie,  nous  essayons  d'en  faciliter  l'abord;  pour  avoir  toutes  les 
preuves  et  les  démonstrations  théologiques , il  faut  pénétrer  dans  le  sanctuaire. 

(I)  Joann.  vt,  SI-SU. 
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lai,  et  en  lai,  jouir  de  Dieu  dans  sa  gloire.  Or,  la  participation 
à l’Eucharistie  est  le  moyen  ordinaire  établi  de  Dieu  pour  con- 
sommer cette  union  surnaturelle,  qui  divinise  l’Ame  humaine, 
et  dépose  dans  notre  corps  le  corps  divin  du  Christ  pour  y être 
un  germe  de  transformation,  de  résurrection  et  d’immortalité. 

Si  la  régénération  pouvait  s’accomplir  comme  la  création  sans 
le  concours  de  la  personne,  tout  serait  consommé  par  le  bap- 
tême, la  confirmation  et  l’eucharistie.  Mais  nous  avons  prouvé 
que  ce  concours  était  nécessaire,  et  c’est  pour  cela  que  la  na- 
ture déchue  demeure  avec  tous  ses  vices  pour  lutter  contre 
l’homme  régénéré,  l’homme  spirituel  ; il  en  résulte  que  la  per- 
sonne régénérée  par  le  baptême  peut  succomber,  elle  peut  per- 
dre, par  le  péché  personnel,  la  grâce  et  la  vertu  de  charité  qui 
lui  doune  sa  forme.  Et  cette  épreuve  à laquelle  l’homme  régénéré 
est  soumis,  remplace  celle  à laquelle  l’homme,  créé  innocent,  fut 
assujetti;  dans  l’un  et  l’autre  cas,  c’est  la  loi  éternelle  qui  l’exige 
ainsi  de  Dieu,  qui  n’a  pu  ni  dans  la  création,  ni  dans  la  rédemp- 
tion, renoncer  à la  gloire  qui  lui  revient  de  l’obéissance  libre 
et  volontaire  de  sa  créature,  à laquelle  il  a donné  les  moyens 
de  l’accomplir,  c’est  donc  toujours  la  loi  éternelle  de  laquelle 
Dieu  ne  peut  se  départir.  Or,  par  la  perte  de  la  charité,  qui  dé- 
forme son  être  surnaturel,  l’Ame  régénérée  ne  perd  pas  le  ca- 
ractère indélébile  du  baptême,  comme  Adam  perdit  l’état  sur- 
naturel et  scs  privilèges  par  son  péché;  on  doit  en  comprendre 
facilement  la  raison,  puisque  la  naissance,  surnaturelle  par  le 
baptême , constitue  une  vie  surnaturelle  indestructible  comme 
toute  vie  spirituelle  ; mais  la  forme,  donnée  par  la  charité, 
appartient  à la  personne,  et  celle-ci,  en  cédant  à la  nature  dé- 
chue, ta  préfère  à Dieu,  perd  la  charité  et  sa  forme,  principe  des 
actes  surnaturels,  qu’elle  ne  peut  plus  accomplir.  C’est  dans  la 
prévision  de  telles  chutes  personnelles  que  le  Rédempteur  a 
établi  un  nouveau  sacrement  qui  répare  ce  qu’on  a perdu  du 
baptême,  c’est-à  dire,  la  forme  surnaturelle  de  la  personne,  en 
lui  rendant  la  vertu  de  charité  par  les  mérites  du  Rédempteur. 
Ce  sacrement,  appelé  second  baptême,  diffère  de  ce  sacrement 
en  ce  qu’il  ne  produit  pas  la  nature  régénérée  que  le  baptême 
seul  peut  donner  et  qui  est  indélébile  ; par  conséquent,  il  ne 
s’adresse  qu’à  la  personne  dont  il  répare  les  péchés  person- 
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nels,  imputables,  en  lui  rendant  la  forme  du  baptême  qu’elle 
avait  viciée  en  elle.  C’est  pour  cela  que  le  baptême  seul  efface 
le  péché  d’origine  et  que  nul  sacrement  n’obtient  ses  effets, 
qu’autant  que  le  baptême  y a préparé  l’Ame.  Le  sacrement  de 
la  pénitence,  de  la  rémission  des  péchés,  n’est  donc  qu’une  ré- 
paration, une  restauration  du  baptême,  qui  redonne  à l’Ame  la 
vie  surnaturelle  et  la  forme,  principe  des  actes,  en  lui  rendant 
la  charité  par  la  vertu  des  mérites  du  Christ,  confiés  à son 
miuistre.  C’est  pour  cela  qu’un  acte  de  charité  parfaite,  dans 
le  désaveu  de  ses  fautes,  purifie  l’Ame  par  lui-même,  comme 
l’absolution  sacramentelle  (I).  Mais,  comme  la  réparation  est 
nécessairement  personnelle,  il  faut  le  changement  delà  volonté, 
le  désaveu  des  fautes,  et  leur  confession  ; cette  confession  est  de 
l’essence  même  de  la  réparation,  elle  fut  cxigéed'Adam  et  d’Ève, 
elle  était  exigée  et  comprise  dans  tous  les  sacrifices  expiatoires 
du  culte  primitif,  du  culte  mosaïque,  dans  le  baptême  des  pro 
sélytes  de  justice  en  Israël  ; elle  l’était  dans  le  baptême  des 
adultes  de  la  primitive  Eglise ;’elle  est  en  outre  exigée,  parce 
que  le  sacrement  de  la  pénitence  est  un  remède,  une  expiation 
laborieuse,  dont  le  Rédempteur,  par  son  ministre,  doitdéter 
miner  les  travaux  personnels,  comme  Dieu  lui-même  imposa 
la  péuiteuce  à Adam,  et  lui  promit  le  pardon  au  nom  du  Ré- 
dempteur (2).  C'est  donc,  toujours  la  même  marche  logique,  le 
même  plan  réparateur  de  la  création,  dans  la  rédemption. 

Enfin,  pour  compléter  et  perfectionner  l’œuvre  de  la  répara- 
tion, pour  préparer  le  corps  à la  résurrection  glorieuse,  au  re 
couvrement  de  son  immortalité,  et  l’Ame  à la  vision  béatifique, 
toutes  choses  perdues  par  la  chute  et  reconquises  par  la  ré- 
demption, le  Christ  a institué  un  dernier  sacrement  qui  perfec- 
tionne la  pénitence,  et  la  supplée  dans  la  nécessité,  c’est 
l'extrême-onction.  Sacrement  du  corps  comme  de  l'Ame,  il  con- 
somme l’œuvre  laborieuse  et  prépare  au  passage  du  temps  a 
léteruité,  de  l’épreuve  à l’état  fixe.  Les  onctions  de  l’huile  cott- 

(l)  Il  est  inutile  d'ajouter  que  l'acte  de  charité  parfaite,  qu’on  appelle  contri- 
tion parfaite,  implique  le  vœu  sincère  du  sacrement,  sans  quoi  ou  n'aimcrail  pas 
Dieu  par-dessus  toutes  choses,  puisqu'on  éviterait  la  peine  de  l’aveu  imposé  par 
l'institution  du  sacrement. 

(j)  Voir  le  Livre  du  Sacrifice  éternel,  où  nous  avons  développé  ce  principe 
pratiquement. 
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sacrée,  faites  sur  tous  les  sens  et  sur  le  corps,  y impriment  le 
sceau  de  la  croix,  emblème  des  plaies  du  Rédempteur  et  de  sa 
mort;  elles  y déposent  les  germes  de  la  résurrection,  et  prépa- 
rent leur  transformation  qui  les  rendra  spirituels  et  capables  de 
voir  Dieu  comme  le  corps  et  les  sens  du  Christ.  C’est  ainsi 
marqué  des  blessures  mystiques  de  la  croix  que  le  corps  est  en- 
seveli comme  celui  du  Christ.  L’àme,  par  ces  mêmes  onctions 
faites  sur  tous  les  sens,  est  perfectionnée  dans  toutes  ses  puis- 
sances, supérieures  et  sensibles  ; elles  deviennent  plus  capables 
de  contempler  Dieu , et  alors  l’àme  peut  entendre  avec  joie 
l’ordre  sublime  du  départ  éternel  : Profiâscere,  anima  chris- 
tiana:  « Pars,  âme  chrétienne,  pars  de  ce  monde,  au  nom  de  Dieu 
le  Père  tout-puissant,  qui  t’a  créée;  au  nom  de  Jésus-Christ,  Fils 
du  Dieu  vivant,  qui  a souffert  pour  toi  ; au  nom  du  Saint-  Esprit, 
qui  s’est  répandu  en  toi  ; au  nom  de  tous  les  esprits  célestes  et 
de  tous  les  saints  : qu’aujourd’hui  ta  place  soit  dans  la  paix,  et 
ta  demeure  dans  la  sainte  Sion,  par  la  grâce  de  Jésus-Christ 
notre  Seigneur.  Amen  (I).  » 

Cependant  l’homme,  par  sa  nature  sociale,  a dû  être  régénéré 
socialement,  et  dès-lors  un  sacrement  était  nécessaire  pour  per- 
pétuer dans  la  société  la  régénération,  pour  l’accomplir,  et 
donner  à ceux  qui  seraient  appelés  à ce  grand  ministère  la  puis- 
sance nécessaire  pour  le  remplir.  C’est  le  sacrement  de  l’Ordre, 
de  la  consécration  sacerdotale,  qui,  donnée  par  Jésus-Christ  à ses 
Apôtres,  est  transmise  par  la  même  puissance  à leurs  successeurs 
pour  ne  faire  d’eux  tous  que  les  instruments  du  prêtre  éternel, 
qui  sanctifie  seul  par  eux  et  en  eux.  C’est  le  troisième  sacre- 
ment qui  imprime  un  caractère  indélébile;  caractère  qui  élève 
la  nature  chrétienne  de  l’âme  à la  nature  sacerdotale  du  Christ, 
pontife  unique  et  étemel. 

C’est  toujours  la  même  puissance  de  la  parole  divine,  dont  les 
effets  sont  infaillibles,  qui  fait  passer  dans  ceux  qui  sont  consa- 
crés la  vertu  divine  qui  opérait  dans  le  Christ.  Mais  comme  cette 
vertu  n’est  donnée  que  pour  la  société  et  non  pour  l’individu, 
celui-ci  n’est  point  impeccable  et  a besoin  pour  lui  même  du 
ministère  d’un  autre.  C'est  ce  sacrement  qui  rend  fécond  pour 

(1)  Prière*  de  l'Église  pour  la  recommandation  de  l’àine  à l’agonie. 
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régénérer  les  âmes  et  les  enfanter  à la  vie  surnaturelle;  il  fonde 
la  famille  et  la  société  chrétienne  dont  le  père  est  le  Christ  et  dont 
la  mère  est  l’Eglise.  Nous  avons  vu  comment  il  élève  et  accomplit 
le  premier  commandement  de  la  création  : a Croissez  et  multi- 
pliez (I).  • Il  s’appelle  l 'Ordre,  parce  qu’il  établit  une  hiérarchie 
sociale  dans  l’Église  de  la  terre  sur  le  modèle  de  la  hiérarchie  de 
l’Eglise  angélique.  I.es  évêques  qui  doivent  brûler  de  la  charité 
et  la  répandre  autour  d’eux  avec  la  science,  répondent  aux  Sé- 
raphins; les  prêtres  dont  les  lèvres  gardent  la  science,  répon- 
dent aux  Chérubins;  les  diacres,  serviteurs  de  justice,  adminis 
trateurs  des  choses  spirituelles  et  temporelles,  pour  permettre 
aux  prêtres  et  aux  évêques  d’enseigner  et  de  prier,  répondent  aux 
Trônes;  les  sous  diacres,  répondent  aux  Dominations  et  sont 
comme  ces  anges  à la  tète  des  ordres  inférieurs  ; les  acolytes,  qui 
approchent  de  plus  près  ensuite  l’autel  du  grand  sacrifice,  re- 
présentent les  Principautés;  les  Puissances  sont  représentées 
par  les  lecteurs  qui  administrent  les  louanges  du  Seigueur  et  les 
vérités  des  livres  saints.  Les  exorcistes,  qui  reçoivent  la  puis- 
sance contre  les  démons  pour  les  expulser  des  créatures,  répon- 
dent aux  Vertus  célestes;  les  portiers,  qui  sont  chargés  de  la 
garde  des  grands  mystères  et  d’y  appeler  les  peuples,  représen- 
tent les  Archanges,  qui  annoncent  les  grands  mystères  de  Dieu 
aux  hommes.  Enfin,  les  clercs  simples  et  les  fidèles  en  rapport 
avec  toutes  les  créatures  plus  directement , représentent  les 
Anges. 

Dans  le  premier  chœur  et  au  - dessus  de  tous  s'élève  le 
grand  pontife , vicaire  et  successeur  visible  de  Jésus-Christ 
qui  demeure  seul  pontife  éternel,  et  dont  tous  les  degrés  de  la 
hiérarchie  ne  sont  que  les  membres  de  son  corps  mystique. 
Évêque  des  évêques,  leur  docteur  et  leur  pasteur,  le  Souverain 
Pontife  est  la  source  d’où  toute  puissance  sacerdotale  émane 
dans  l’Église  ; il  est  le  centre  de  la  doctrine  et  de  l’autorité  ; 
c’est  en  lui  spécialement  que  repose  l’infaillibilité  nécessaire  à 
l’Église. 

Enfin,  comme  lu  paternité  spirituelle  a besoin  des  enfants  de 
la  création  pour  les  adopter  et  les  faire  siens  ; et  que  la  ré- 

(i)  Vuir  a»  commencement  de  cette  Leçon. 
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demption  ne  pouvait  remplacer  la  création,  puisqu'elle  vient 
la  réparer  et  la  perfectionnner , le  mariage,  institué  par  la 
création  comme  base  de  la  famille  et  de  la  société  humaine, 
a dù  être  élevé  à la  dignité  de  sacrement,  et  par  conséquent 
rappelé  à sa  sainteté,  à son  unité,  à son  indissolubilité  pre- 
mière; il  est  rétabli  sur  le  modèle  de  l’union  de  Jésus-Christ 
avec  son  Église,  et  oblige,  par  conséquent,  le  mari  à se  dévouer 
pour  sa  femme  comme  le  Christ  s’est  dévoué  et  sacrifié  pont- 
son  Église;  et  de  môme  la  femme  doit  s’attacher  et  se  sou 
mettre  à son  époux  comme  l’Église  à Jésus-Christ  (I).  Us  doi- 
vent tous  deux  se  considérer  comme  les  continuateurs  de  la 
puissance  créatrice,  dont  l’œuvre  attend  et  appelle  les  fruits 
de  la  régénération.  De  là  naissent  toutes  leurs  graves  obliga- 
tions, et  aussi  leurs  mérites  en  les  accomplissant. 

Aiusi  doue,  dans  les  détails  comme  dans  l’ensemble,  l’appli- 
cation des  fruits  de  la  rédemption  répare  tous  les  débris  de  la 
chute  originelle  et  ses  suites.  Un  mot  sur  les  préceptes  moraux 
nous  y fera  voir  le  rétablissement  perfectionné  des  lois  morales 
de  la  création. 

Ces  préceptes  se  réduisent  à deux  : aimer  Dien  par-dessus 
toutes  choses  et  son  prochaiu  comme  soi- même  (2).  Le  premier 
comprend  trois  commandements  : adorer  Dieu  et  l’aimer  lui 
seul,  ne  point  blasphémer  son  nom,  ni  le  prendre  en  vain,  etc. 
Rendre  à Dieu  le  culte  social  établi  par  la  création;  c’est  la  loi 
naturelle,  impression  et  participation  de  la  loi  éternelle,  dont 
ils  prescrivent  l'accomplissement.  Le  second  comprend  sept 
commandements,  qui  renferment  les  obligations  des  enfants 
et  des  inférieurs  envers  leurs  parents  et  leurs  supérieurs  spi- 
rituels et  temporels,  les  devoirs  de»  parents  et  des  supérieurs 
envers  les  enfants  et  les  inférieurs;  c’est  la  grande  loi  de  la 
famille,  et  de  la  société  qui  n’est  que  la  famille  agrandie.  Ces 
mêmes  commandements  obligent  à respecter  le  haut  domaine 
de  Dieu  sur  sa  vie  et  celle  de  ses  semblables,  à respecter 
leur  corps  et  le  sien  propre,  leur  honneur,  leur  àme,  leurs 
biens  spirituels  et  temporels  et  à les  soulager  selon  ses 
forces  et  leurs  besoins,  comme  à réparer  envers  eux  tous  les 

(I)  Ephes.  v,  22-23.  — (2)  Matlh.  xxil,  12-40. 


Digitized  by  Google 


SS6  DIEU,  L’HOMME  ET  LE  MONDE, 

dommages  qu’on  leur  aurait  causés.  C’est  donc  en  tous  les 
points  la  loi  naturelle  perfectionnée. 

Les  commandements  de  l’Église  n’en  diffèrent  pas;  ce  ne 
sont  que  les  moyeus  déterminés  d’accomplir  la  loi.  L’Église, 
chargée  par  Dieu  même  de  conduire  ses  enfants  au  terme,  adt\ 
déterminer  ces  moyens  d’accomplir  la  loi  morale,  dans  la 
crainte  que  l’ignorance  ou  la  paresse  n’y  missent  obstacle.  Or, 
c’est  ce  qu’elle  a fait  par  ces  commandements,  qui  ne  sont 
qu’une  extension  des  commandements  de  Dieu.  Par  les  deux 
premiers  elle  prescrit  la  manière  de  rendre  à Dieu  le  culte 
social;  par  les  deux  suivants  elle  prescrit  les  moyens  et  le 
temps  d’accomplir  l’expiation  des  péchés,  de  prendre  part  au 
grand  sacrifice  et  de  rendre  par  là  à Dieu  le  sacrifice  d’amour 
et  de  charité  parfaite  en  union  avec  le  Rédempteur,  selon  la 
loi  éternelle.  Les  deux  derniers,  qui  commandent  le  jeûne  et 
l'abstinence,  ne  font  qu’indiquer  les  œuvres  nécessaires  de 
pénitence  et  les  moyens  d’accomplir  le  sixième  commandement 
de  Dieu,  qui  défend  la  luxure,  les  passions  sensuelles  et  tout 
ce  qui  y conduit. 

Les  dix  commandements  de  Dieu  ne  sont  donc  que  les  pré- 
ceptes de  la  loi  naturelle,  formulés  par  écrits  dans  la  loi  mosaï- 
que qui  n’est,  comme  la  loi  naturelle,  qu’une  participation  de 
la  loi  éternelle.  Ils  devaient  donc  passer  dans  la  loi  chrétienne 
qui  n'est  et  ne  peut  être  que  le  perfectionnement  de  la  loi  na- 
turelle primitivement  révélée  et  imprimée  dans  la  raison  hu- 
maine. Les  six  commandements  de  l’Église  ne  sont,  à leur  tour, 
que  les  moyens  les  plus  nécessaires  d’accomplir  les  premiers, 
ils  en  découlent  ; aussi  étaient-  ils  dans  la  loi  mosaïque  et  même 
dans  la  loi  primitive,  puisque  chez  les  Juifs  la  sanctification  du 
sabbat,  celle  des  fêtes  étaient  déterminées  et  obligatoires;  il  eu 
a été  de  même  chez  tous  les  peuples,  qui  tous  ont  eu  leurs 
jours  saints  et  consacrés  au  culte  de  la  divinité,  seulement  la 
corruption  païenne  avait  remplacé  la  sainteté  du  culte  par  des 
infamies  et  des  débauches;  mais  l’obligation  n’en  était  pas 
moins  reconnue.  L'obligation  d’offrir  des  sacrifices  pour  le  péelié 
entraînait,  chez  les  Juifs  et  chez  la  plupart  des  peuples,  celle 
de  la  confession  des  péchés.  Chez  les  Juifs  la  participation  à l’a- 
gneau pascal  était  strictement  obligatoire;  ils  devaient  eu  outre 
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manger  de  la  victime  dans  un  grand  nombre  d'autres  sacrifices; 
chez  tous  les  peuples  la  participation  à la  victime  était  de 
l’essence  des  sacrifices.  Voilà  donc  les  quatre  premiers  com- 
mandements de  l’Église,  existant  dans  les  préceptes  de  la  loi 
primitive  naturelle  et  écrite.  Les  deux  derniers,  qui  comman- 
dent le  jeûne  et  l’abstinence,  ne  sont  pas  nouveaux  encore  ; 
en  effet,  le  jeûne  et  la  pénitence  étaient  ordonnés  chez  les  Juifs 
et  ils  étaient  pratiqués  dans  le  paganisme  même. 

Les  commandements  de  l’Église  comme  ceux  de  Dieu  ne  sont 
donc  que  la  loi  primitive  précisée  et  déterminée  dans  son  ob- 
servation; ils  découlent  donc  de  la  loi  éternelle,  et  ont,  par 
conséquent,  pour  but,  l’accomplissement  des  desseins  de  Dieu 
dans  la  création  et  la  conservation  comme  la  perpétuité  de  son 
œuvre.  Il  suffit,  en  effet,  de  réfléchir  un  instant  pour  compren- 
dre que  la  violation  du  commandement  qui  défend  d’attenter  à 
la  vie,  détruit  l’œuvre  de  Dieu  ; que  la  violation  du  précepte 
qui  défeud  les  plaisirs  sensuels  et  les  impudicités,  détruit  la  vie 
dans  sa  source,  corrompt  les  générations  humaines,  ronge  les 
familles  et  les  détruit;  que  la  violation  des  préceptes  qui  obli- 
gent à respecter  le  prochain  dans  sa  personne,  son  honneur  et 
ses  biens,  renverse  les  bases  de  la  société,  et  met  la  force  et  la 
violence  à la  place  de  l’ordre  et  de  la  justice  ; que  la  violatit  n 
du  précepte  qui  règle  les  devoirs  mutuels  des  parents  et  dt  s 
enfants , des  supérieurs  et  des  inférieurs  détruit  la  famille  et  !a 
société  qui  n’est  que  la  famille  agrandie.  Supposez  la  violation 
complète  de  ces  lois  morales  non  plus  par  un  individu,  ni  par 
une  famille  isolée,  mais  par  la  plupart  des  familles,  dans  une 
nation,  c’en  sera  bientôt  fait  de  cette  nation,  sa  fin  est  proche. 
Supposez  que  non  plus  une  nation,  mais  que  toutes  les  nations 
ont  violé  ces  lois,  l’humanité,  si  elle  persévère  dans  cette  voie 
destructive,  touche  à sou  dernier  terme.  Or,  ce  ne  sont  pas  là 
de  vaines  hypothèses,  c’est  de  l’histoire. 

Mais  que  dirons- nous  de  la  violation  du  grand  précepte  de  la 
charité,  qui  est  la  loi  éternelle?  quand  Dieu  n’est  plus  adoré, 
quand  il  est  méconnu,  blasphémé,  quand  un  peuple  ne  lui  rend 
plus  aucun  culte,  la  corruption  , l’égoisme,  la  violence,  l’or- 
gueil, l’ambition,  conduisent  à toutes  les  violations  précédentes, 
c'en  est  bientôt  fait  de  la  famille  , les  lois  humaines  sont  im- 
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puissantes,  les  trônes  croulent  ; les  secousses  et  les  révolutions 

agitent  les  peuples  et  précipitent  les  nations  vers  leur  ruine; 

Toute  violation  de  la  loi  morale,  tout  péché,  est  donc  en  lui  - 
même  un  attentat  à la  loi  éternelle,  une  destruction  de  son  œu- 
vre, voulue  et  exécutée  en  proportion  de  la  sphère  d’action  du 
violateur  ; par  conséquent  une  opposition  non-seulement  à la 
loi  morale,  mais  encore  à la  nature  et  à la  destinée  de  tous  les 
êtres , à leur  conservation  et  à leur  perpétuité,  à la  volonté 
éternelle  de  Dieu,  à sa  puissance  et  à la  loi  de  sa  nature  infiuie. 
Dès- lors  il  est  évident  que  le  pécheur  obstiné  ne  peut  jamais 
arriver  au  bonheur  suprême  qui  est  Dieu  seul,  il  y a entre  lui 
et  ce  bonheur  incompatibilité  radicale,  et  par  conséquent  dés- 
ordre, souffrance  et  malheur  pour  le  coupable. 

Or,  comme  l’homme  est  impuissant  par  lui-même  à réparer 
ses  chutes,  nous  arrivons  par  ce  point  encore  à la  nécessité  des 
sacrements,  qui  ne  sont  que  l’application  de  la  Rédemption  à 
tout  homme  qui  se  repent  du  cœur  et  se  retourne  vers  Dieu. 

Cet  enchaînement  des  lois  morales  avec  la  rédemption  ; des 
lois  morales  et  de  la  rédemption  avec  la  chute  originelle  et  la 
création,  aussi  bien  qu’avec  les  lois  fondamentales  révélées  au 
premier  homme  par  le  Créateur,  nous  offre  donc  un  ensemble 
tellement  lié,  tellement  uni,  qu’on  ne  peut  retrancher  de  cette 
chaîne  un  anneau  sans  briser  le  tout.  C’est  la  conséquence  né- 
cessaire de  la  nature  de  Dieu,  de  la  nature  de  l’homme,  de  la 
nature  et  de  la  destinée  de  toutes  les  créatures;  par  la  tout 
s’explique  et  s’unit  dans  une  harmonieuse  unité,  que  nul  sys- 
tème, ni  matérialiste,  ni  panthéiste,  ni  même  déiste  ne  peut 
atteindre,  ni  surtout  démontrer.  La  religion  chrétienne  seule 
est  donc  la  vérité,  seule  elle  enseigne  l’origine  du  monde  et  de 
l'homme,  sa  nature,  son  histoire,  ses  destinées  véritables,  ses 
lois  et  sa  fin. 

Ainsi  donc,  pour  nous  résumer  et  tirer  des  conséquences  so- 
ciales , la  rédemption  embrasse  tout  l’homme  comme  la  créa- 
tion ; elle  embrasse  l’individu  en  le  régénérant  et  le  rappelant 
à l’accomplissement  de  la  loi  éternelle;  elle  embrasse  la  famille, 
elle  en  sanctifie  les  bases  et  rappelle  à l’observation  des  lois 
sans  lesquelles  la  famille  n’existe  pas;  elle  embrasse  la  société 
tout  entière , en  règle  tous  les  rapports  ; comme  la  création, 
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elle  règle  les  rapports  de  l’homme  avec  les  créatures  faites  pour 
lui,  de  là  naît  le  droit  de  propriété,  sans  lequel  il  n’y  a point 
de  société  possible  ; elle  règle  les  rapports  des  divers  membres 
de  la  société  entre  eux  ; enfin,  rappelle  l’humanité  et  la  création 
tout  entière  à sa  fin,  qui  ne  peut  être  que  la  glorification  de 
Dieu.  Et  voyez  : la  création  est  faite  pour  l’homme,  il  en  est 
établi  chef,  roi  et  pontife,  ainsi  que  nous  l’avons  prouvé  ; mais 
il  n’est  pas  maitre  absolu,  il  n’est  pour  ainsi  dire  qu’usufrui- 
tier  ; au-dessus  de  lui  est  le  Créateur,  qui  est  en  même  temps 
le  législateur,  le  maitre  absolu,  auquel  tout  doit  obéir,  et  que 
l’homme  doit  servir  et  glorifier,  non-seulement  comme  indi- 
vidu, mais  encore  comme  famille,  comme  société,  et  comme 
pontife  des  créatures  faites  pour  lui  ; en  sorte  que  Dieu  est 
vraiment  le  Seigneur  suprême,  et  la  loi  surnaturelle  donnée  à 
l’homme  dans  sa  création,  ramène  tout  sous  le  suprême  gou- 
vernement de  Dieu,  sous  la  théocratie , qui  est  le  seul  gouverne- 
ment rigoureusement  conforme  à la  loi  éternelle,  qui  n’est  que 
l’autorité  et  le  règne  de  Dieu  ; règne  et  autorité  qui  sont  au- 
dessus  des  créatures  et  du  monde,  et  qui  par  conséquent  n’en 
viennent  pas  (I). 

Mais  comme  l’homme  est  libre  et  indépendant  dans  l’exercice 
de  sa  liberté,  il  peut  se  soustraire  au  règue  et  à la  loi  de  Dieu  ; 
et  dès-lors  il  puise  en  lui  même  son  autorité,  il  se  fait  son  lé- 
gislateur et  son  roi;  sa  puissance  matérielle  ou  intellectuelle 
devient  sa  seule  règle,  la  seule  source  de  son  pouvoir,  et  la  sa- 
tisfaction de  ses  passions,  sa  seule  raison  d’agir.  De  là  l’usur- 
pation de  la  puissance  dans  l’humanité,  de  là  l’asservissement 
des  faibles  aux  puissants;  de  là  les  tyrannies  humaines  et  l’es- 
clavage des  peuples.  Le  crime  du  premier  homme,  en  violant 
la  loi  éternelle,  posa  les  principes  de  toutes  ces  déplorables 
conséquences. 

La  rédemption  étant  venue  pour  tout  rétablir  devait  donc  dé- 
truire ces  principes  du  mal  social  et  en  arrêter  les  funestes 
conséquences.  Or,  c’est  ce  que  commença  la  première  promesse 
du  Rédempteur,  en  rétablissant  entre  Dieu  et  Adam  une  alliance 
libre,  par  laquelle  Adam  reconnaissait  Dieu  comme  son  maitre 

(1)  Rognum  meum  non  est  de  hoc  wuttdo. 
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absolu,  et  le  Christ  futur  comme  son  roi  ; cette  alliance  fut  re- 
nouvelée avec  Noé,  avec  Abraham  et  tous  les  patriarches,  pen- 
dant que  le  reste  de  l’humanité  s’en  éloignait  plus  ou  moins. 
Enfin  cette  alliance  fut  définitivement  établie  avec  une  nation  et 
écrite  par  Moïse,  dont  la  loi  ne  fut  que  la  loi  de  Dieu  même,  ré- 
glant la  société  dans  tous  ses  rapports  civils,  politiques  et 
religieux. 

Cette  grande  alliance  entre  Dieu  et  le  peuple  d'Israël  demande 
de  notre  part  une  étude  un  peu  plus  détaillée,  soit  pour  la 
comprendre  mieux  qu’elle  ne  l’a  été  par  la  plu  part  des  auteurs, 
soit  pour  répondre  aux  singulières  objections  dont  elle  a été 
l’objet  (t). 

la  lin  de  toute  loi  est  de  régler  l’homme  ou  par  rapport  à 
Dieu,  ou  par  rapport  à scs  semblables,  ou  par  rapjiort  à lui- 
même  ; tout  ce  qui  ne  conduit  pas  à l’une  ou  l'autre  de  ces  trois 
lins,  ne  saurait  être  une  loi.  La  raison  de  toute  loi  ne  saurait  se 
trouver  qu’en  Dieu  même  comme  principe  et  fin  des  créatures; 
eu  d’autres  termes,  la  raison  de  toute  loi  est  dans  la  nature  de 
Dieu  et  dans  la  nôtre.  Sous  ce  double  rapport,  nulle  différence 
possible  entre  les  lois. 

Cependant,  toutes  les  lois  ne  sont  pas  également  essentielles, 
également  fondées  sur  la  nature  de  Dieu  et  sur  notre  propre 
nature  ; il  en  est  qui  dépendent  de  la  volonté  libre  de  Dieu 
même  ; d’autres  dépendent  de  notre  propre  liberté  ; d'autres, 
enfin,  des  circonstances  et  accidents  auxquels  uous  sommes 
sujets  en  ce  bas  monde.  De  là  quatre  chefs  auxquels  ou  doit 
rapporter  toute  la  législation  mosaïque. 

Les  lois  morales  ou  naturelles  ont  pour  caractère  essentiel 
d’être  fondées  sur  la  nature  de  Dieu  et  sur  celle  de  l'homme. 

Les  lois  positives  dépendent  de  la  volonté  libre  de  Dieu,  delà 
liberté  de  l'homme,  des  circonstances  et  accidents  de  la  vie  pré- 
sente; elles  se  divisent  en  rituelles,  qui  règlent  nos  rapports  avec 
Dieu;  et  en  civiles,  qui  règlent  nos  rapports  avec  nos  semblables. 

(I)  Nous  devons  rendre  justice  et  témoigner  noire  reconnaissance  à M.  l'abbé 
Derrier,  recteur  de  Pléguien,  diocèse  de  Saint-Uricuc,  parce  qu'il  o bien  voulu 
nous  communiquer  une  très-reraarqnablc  conférence  sur  la  législation  mosaïque, 
dans  laquelle  nous  avons  pulsé  à peu  près  tout  ce  que  nous  allons  en  dire;  nous 
regrettons  de  ne  pouvoir,  à cause  de  sa  longueur,  reproduire  tout  son  intéressant 
travail. 
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Enfin , les  lois  mixtes  sont  celles  qui  sont  eu  même  temps 
morales  et  rituelles,  morales  et  civiles,  rituelles  et  civiles,  ou 
les  trois  à la  fois. 

Bien  que  les  lois  rituelles  et  civiles,  en  tant  que  nécessaires 
à l'homme  , soient  dans  leur  généralité  fondées  sur  la  nature 
de  Dieu  et  sur  celle  de  l'homme,  il  ne  s’ensuit  pas  que 
telle  ou  telle  loi  rituelle  ou  civile  en  particulier  soit  es- 
sentiellement fondée  sur  la  nature  de  Dieu  et  sur  celle  de 
l’homme. 

Telles  sont  les  différentes  espèces  de  lois  possibles  ; et  toutes 
se  rencontrent  dans  le  code  mosaïque,  mais  non  au  même  titre 
ni  sur  la  même  ligne. 

D'abord,  il  est  incontestable  que  le  législateur  sc  proposait  de 
conserver  dans  leur  intégrité  et  leur  pureté  les  lois  morales 
violées  et  comme  abolies  par  l'idolâtrie  et  sou  cortège  hideux, 
de  tous  les  vices  et  de  toutes  les  erreurs.  Pour  atteindre  ce  grand 
but,  il  commence  par  réunir  en  sa  personne  et  par  faire  recon- 
naître de  son  peuple  les  deux  grands  titres  de  pontife  et  de 
lieutenant  du  Dieu  très-haut,  qui  l’envoie  et  qui  est  lui-même 
le  roi  non-seulement  éternel,  mais  encore  temporel  de  la 
nation  juive.  Revêtu  de  ces  deux  grands  titres  caractéristiques 
de  toute  autorité,  le  législateur  promulgue,  de  nouveau  et  tout 
d'abord,  la  loi  morale,  la  formule  en  dix  préceptes  qui  la  ren- 
ferment toute  ; la  revêt  du  sceau  du  législateur  positif  selon  les 
deux  titres  qu’il  réunit  en  sa  personne.  11  poursuit  ensuite  son 
œuvre,  et  réalise  cette  loi  morale  par  un  corps  complet  d'insti- 
tutions rituelles  et  civiles. 

Moïse  ne  s’est  pas  contenté  de  promulguer  la  loi  morale  en 
tête  de  son  code,  il  y revient  sans  cesse  ; et  c’est  la  première 
beauté  de  sa  législation,  beauté  qui  manque  trop  souvent  aux 
codes  de  nos  jours.  Cependant,  comme  celui  de  Moïse,  ils  ont 
pour  tin  de  garantir  l’intégrité,  la  pureté  de  cette  loi  morale, 
non  pas  toujours  contre  l’idolâtrie,  mais  contre  des  vices  et  des 
erreurs  analogues,  et  qui  y tiennent  de  plus  près  qu’on  ne 
pense.  II  avaitraison,  ce  Constituant  de  93,  qui  voulait  promul- 
guer en  tête  du  code  des  français  les  dix  commandements 
de  Dieu;  mais  l’athéisme  de  cette  époque  ne  put  le  compren- 
dre et  fit  des  lois  sans  autorité.  Moïse  imprime  à la  loi  mo- 
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raie  le  sceau  et  la  sanction  de  législateur  positif,  nouvelle  per- 
fection de  sa  législation,  qui  manque  presque  toujours  à celle 
de  nos  jours.  Cependant,  ou  elles  ne  sont  pas  des  législations, 
ou  cette  loi  morale  en  est  la  base  et  le  fondement  comme  elle 
est  la  base  et  le  fondement  du  code  mosaïque.  Et  nos  législateurs 
insensés  négligent  de  garantir,  autant  qu’il  est  en  eux,  ne  ga- 
rantissent nullement.la  base  de  leurs  édifices  législatifs;  ils  u'é- 
tavent  queees  derniers;  aussi  comme  ils  croulent! 

Enfin,  le  législateur  des  Israélites  réduit  admirablement  en 
pratique  les  lois  morales  par  scs  institutions  rituelles  et  civiles; 
ce  qui  donne  à ses  différentes  lois  leur  beauté  et  leur  perfection. 

Ainsi  donc,  on  ne  voit  dans  le  code  mosaïque  sur  une  même 
ligne  et  à des  titres  égaux  que  les  lois  rituelles  et  civiles , qui 
sont  proprement  l'institutiou  mosaïque  dans  sa  totalité.  F.es 
lois  morales  n’y  sont  que  ce  qu’elles  doivent  èlre  dans  toutes  les 
institutions  positives,  la  base  et  le  fondement  éternel  et  immua- 
ble de  toute  loi  positive.  Les  lois  rituelles  et  civiles  sont  donc 
toute  l’institution  mosaïque.  Mais  en  tête  de  ces  lois  positives  se 
présente  une  première  loi,  positive  comme  elles,  qui  cependant 
les  domine  toutes,  qui  en  est  comme  le  chef  et  le  principe.  Le 
mot  le  plus  propre  pour  exprimer  cette  loi  dans  notre  langue, 
est  celui  de  charte.  Oui , une  véritable  charte,  selon  le  sens  le 
plus  rigoureux  et  le  plus  usité  de  ce  mot  ; et  la  charte  la  plus 
sublime,  la  plus  étendue,  la  plus  parfaite  qui  ait  jamais  existé  : 
sublime  par  son  auteur,  c’est  Dieu  même  contractant  avec  son 
peuple  élu;  sublime  par  les  principes  posés  et  convenus  des 
deux  parties,  ce  sont  les  dix  grands  préceptes  de  la  loi  morale, 
base  et  fondement  de  toute  législation  positive;  sublime  par 
son  étendue,  ce  n’est  plus  ici  le  chef  seulement  d’une  législation 
civile  quelconque,  mais  encore  de  toute  une  législation  rituelle. 
C’est  ici  la  charte  des  chartes , la  charte  par  excellence  ; aussi 
jamais  pacte  ne  fut  plus  solennellement  stipulé.  Sinaï,  tu  fus 
témoin  de  ces  merveilles  ! 

Les  enfants  d’Israël,  sortis  de  l'Egypte,  étaient  venus  camper 
au  pied  de  cette  montagne  ; Dieu  leur  parla  du  haut  de  la  mon- 
tagne , leur  rappela  les  merveilles  par  lesquelles  il  les  avait 
tirés  de  l'Egypte,  et  ajouta  : « Si  donc,  vous  écoutez  ma  voix 
• et  si  vous  gardez  mon  alliance,  vous  serez  le  seul  de  tous  les 
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» peuples  que  je  posséderai  comme  mon  bien  propre,  car  toute 
» la  terre  est  à moi’;  vous  serez  pour  moi  un  royaume  sacer- 
» dotal  et  une  nation  sainte.  » 

Puis  le  Seigneur  dicte  le  pacte  fondamental  : * Je  suis  le 
Seigneur  votre  Dieu  qui  vous  ai  tirés  delà  terre  de  l’Egypte 
et  de  la  terre  de  servitude.  Vous  n’aurez  point  de  dieux  étran- 
gers en  ma  présence  ; vous  ne  vous  ferez  point  d’image  taillée, 
aucune  figure....  vous  ne  les  adorerez  point , et  vous  ue  leur 
rendrez  point  de  culte,  car  je  suis  le  Seigneur  votre  Dieu  ; fort 
et  jaloux.... 

* Vous  ne  prendrez  point  en  vain  le  nom  du  Seigneur,  votre 
Dieu  ; car  le  Seigneur  ne  tiendra  point  pour  innocent  celui  qui 
aura  pris  en  vain  le  nom  du  Seigneur  son  Dieu. 

» Souvenez-vous  de  sanctifier  le  jour  du  sabbat....  Honorez 
votre  père  et  votre  mère...  — Vous  ne  tuerez  point.  — Vous 
ne  commettrez  point  de  fornication.  — Vous  ne  déroberez 
point.  — Vous  ne  porterez  point  de  faux  témoignage  contre 
votre  prochain.  — Vous  ne  désirerez  point  la  maison  de  votre 
prochain  ; vous  ne  désirerez  point  sa  femme , ni  son  serviteur, 
ni  sa  servante,  ni  son  bœuf,  ni  son  âne,  ni  aucune  de  toutes 
les  choses  qui  lui  appartiennent.  » 

Voilà,  en  abrégé,  les  dix  grands  préceptes  de  la  charte  mo- 
saïque qui  font  la  première  condition  de  ce  grand  pacte. 

Jloïse  écrit  et  propose  au  peuple  les  préceptes  de  l’alliance , 
cl  tous  répondent  d’une  seule  voix  : « Nous  ferons  tout  cc  que 
le  Seigneur  a dit  et  nous  lui  serons  obéissants.  » L’alliance  est 
scellée  par  le  sang  des  victimes;  Moïse,  Aaron,  N’adab  et  Abiu 
et  soixante  des  anciens  d’Israël  montent  sur  la  montagne  pour 
adorer  le  Seigneur.  — Le  pacte  est  consommé,  le  Dieu  éternel 
est  élu  roi  et  législateur  d’Israël;  aussi  marchera-t-il , comme 
son  général,  à la  tète  de  ses  armées  et  sera-t-il  appelé  le  héros 
des  combats  ; il  dictera  la  paix  et  la  guerre,  et  rien  ne  se  fera 
sans  son  ordre. 

Le  grand  pacte  qui  établit  Dieu  roi  d’Israël,  objet  du  culte 
et  pontife  tout  à la  fois,  est  à peine  consommé  qu’il  ordonne 
à Moïse  de  faire  une  arche  pour  y déposer  la  charte,  et  de  con- 
struire un  tabernacle  qui  sera  comme  un  témoin  permauent 
n.  38 
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et  visible  de  cette  grande  alliance  et  où  il  résidera  sous  les 

deux  nouveaux  titres  qu’il  vient  d’acquérir. 

C’est  encore  en  vertu  de  ces  titres  qu’il  dicte  toutes  les  lois 
rituelles  et  civiles. 

La  première  partie  des  lois  rituelles  regarde  le  sacerdoce  ; 
jusqu’à  Moïse  il  avait  été  un  apanage  de  l’héritier  des  béné- 
dictions dans  la  descendance  patriarcale.  Mais  à dater  de  l’al- 
liance mosaïque,  la  tribu  de  Lévi  va  devenir  la  propriété  du 
Seigneur,  et,  dans  cette  tribu,  la  famille  d'Aaron  fournira  le 
grand  prêtre,  qui  sera  unique,  juge  souverain  des  lois  rituelles 
et  même  civiles.  Ce  grand  prêtre  sera  , pour  aiusi  dire  , iden- 
tifié avec  Dieu  dans  ses  prérogatives  sacerdotales  , parce  qu’il 
n’est , en  effet , que  son  expression  sensible , sa  manifestation 
visible.  Les  autres  prêtres  participeront  à cette  sublimité  selon 
leur  rang.  Il  serait  trop  long  de  citer  toutes  les  lois  mosaïques 
qui  expriment  en  fait  la  vérité  que  nous  venons  d’énoncer. 

La  seconde  partie  des  lois  rituelles  réglait  les  offrandes  et 
venait  manifester  le  souverain  domaine  de  Dieu  sur  toutes  les 
créatures,  sur  l’existence  et  tous  les  actes  de  l’homme.  La  troi- 
sième partie  des  lois  rituelles  réglait  les  fêtes,  et  d'abord  le 
sabbat,  qui  était  comme  la  première  et  la  plus  solennellement 
recommandée  de  toutes  les  fêtes,  puisqu’elle  est  un  article  de 
la  charte  du  Sinaï,  puis  venaient  dans  leur  ordre  d’importance 
les  fêtes  de  Pâques,  de  la  Pentecôte , des  Tabernacles  ; ensuite 
celles  des  Trompettes,  de  l’Expiation,  l’assemblée  du  peuple, 
l’année  sabbatique  et  le  jubilé.  Toutes  ces  fêtes  étaient  histori- 
ques eu  même  temps  que  l’expression  de  la  législation. 

Les  lois  civiles  viennent  ensuite,  et  peuvent  aussi  se  rappor- 
ter à trois  chefs  ; car  toute  loi  civile  a pour  objet  ou  la  forme 
du  gouvernement , ou  les  rapports  des  citoyens  entre  eux , ou 
enfiu  les  rapports  de  la  nation  vis-à-vis  de  l’étranger. 

La  forme  du  gouvernement  résulte  évidemment  de  la  charte 
même,  promulguée  au  Sinaï  ; Dieu  s'y  pose  et  y est  accepté 
comme  roi  temporel,  pontife  et  législateur  temporel.  C’est  le 
plus  grand  roi  que  jamais  peuple  ait  eu;  c'est  le  roi  éternel, 
c’est  Dieu  même.  Le  gouvernement  était  donc  théocratique  ; 
qu’on  le  dise  après  cela  monarchique  ou  républicain,  ou  aris- 
tocratique, peu  importe.  Il  pouvait  en  quelques-uns  de  ses 
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points  tenir  à chacune  de«es  formes,  mais  toutes  étaient  dictées, 
réglées,  modifiées  par  Dieu  même  en  conformité  avec  la  charte 
ou  la  loi  morale. 

Les  lois  civiles  qui  réglaient  les  rapports  des  citoyens  entre 
eux,  étaient  encore  une  application  continuelle,  dans  les  détails 
de  la  vie , des  grands  préceptes  de  la  charte  morale. 

Celles  qui  réglaient  les  rapports  de  la  nation  vis-à-vis  des 
étrangers , avaient  toutes  pour  but  de  conserver  la  pureté  et 
l’intégrité  de  l’alliance  d’Israël  avec  son  Dieu  et  son  roi,  et  de 
maintenir  la  justice  entre  Israël  et  ses  voisins. 

Pour  bien  comprendre  dans  sa  véritable  nature  la  législation 
mosaïque,  nous  avons  à dire  un  mot  des  lois  mixtes  admises 
par  l’école.  La  plupart  des  auteurs,  pour  avoir  mal  saisi  ou  mal 
exposé  cette  admirable  législation,  l’ont  exposée  à des  objec- 
tions qui  ne  portent  réellement  que  sur  leur  exposition.  Or,  y 
a-t-il  des  lois  mixtes  dans  la  législation  mosaïque , comme  le 
prétend  l’école  et  comme  nous  l’avons  dit  ci-dessus  avec  elle; 
ou  bien  n'y  en  a-t-il  pas?  Faute  de  définition  exacte,  nous  ne 
pouvons  résoudre  la  question  qu’en  analysant  les  principales 
lois  que  l’école  donne  comme  mixtes. 

La  première  qui  se  présente  est  la  loi  du  sabbat  ; elle  est 
morale  en  tant  qu’elle  prescrit  de  rapporter  à Dieu  le  temps 
comme  tout  le  reste , selon  que  le  temps  est  dans  la  disposi- 
tion de  l'homme.  Mais  en  tant  qu’elle  détermine  le  jour  pour 
l'accomplissement  du  précepte  moral  et  la  manière  de  l’accom- 
plir, elle  est  incontestablement  rituelle.  Voilà  donc  une  loi 
morale  et  rituelle  tout  à la  fois,  et  l'école  en  compte  plusieurs 
de  ce  genre. 

Tour  nous,  nous  allons  plus  loin,  et  nous  prétendons  qu’eu 
ce  sens,  non-seulemcut  toutes  les  lois  rituelles  de  l’institution 
mosaïque,  mais  toutes  les  lois  rituelles  proprement  dites,  sont 
des  lois  morales  et  rituelles  à la  fois. 

Cependant  nous  n'acceptons  pas  avec  ces  auteurs  que  les  lois 
positives  soient  celles  qui  ordonnent  ou  défendent  des  choses 
indifférentes  de  leur  nature.  En  effet,  toute  loi  positive  rituelle 
a pour  but  de  nous  régler  par  rapport  à Dieu,  et  doit  être,  par 
conséquent,  conforme  à la  nature  de  Dieu  et  à celle  de  l’homme  ; 
toute  loi  positive  civile  a pour  but  de  nous  régler  par  rapport 
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à nos  semblables  et  doit  être  conforme  à la  nature  de  l'homme 
et  à ses  vraies  destinées.  Donc  le  rit,  la  manière  dont  ces  lois 
règlent  ne  sont  pas  choses  indifférentes  ; il  y a nécessairement 
dans  ccs  rites,  ces  manières,  une  conformité,  exprimée  ou  sous- 
entendue,  avec  la  nature  de  Dieu  et  la  nature  de  l'homme, 
bases  et  fondements  de  la  loi  morale,  ou  bien  ces  rites  et  ces 
manières  ne  peuvent  être  ni  des  lois,  ni  objets  de  lois.  Et  quand 
même  le  rit  et  la  manière  seraient  indifférents,  ce  qui  peut  être 
en  certains  cas,  posés  par  l’action  humaine,  il  n'en  est  pas  moins 
vrai  que  les  rapports  entre  Dieu  et  l’homme,  entre  l’homme 
et  ses  semblables,  doivent  toujours  entrer  dans  l'objet  total  des 
lois  rituelles  et  des  lois  civiles.  Donc  toutes  les  lois  positives 
sont  toujours  morales,  ou  cc  ne  sont  pas  des  lois. 

A ce  point  de  vue  seul  vrai,  et  sans  pousser  plus  loin  l’exa- 
men des  lois  prétendues  mixtes  de  l’école,  coucluons  que  cette 
distinction  entre  lois  morales,  lois  rituelles,  lois  civiles,  lois 
mixtes,  est  sans  fondement,  puisqu’eu  effet,  toutes  les  lois  sont 
morales  d’abord,  puis  rituelles  ou  civiles;  c'est-à-dire  que 
toutes  les  lois  positives  doivent  découler  de  la  loi  morale,  de 
la  loi  éternelle. 

Or,  tel  est  le  sublime  caractère  d’unité  de  la  législation  mo- 
saïque, qui  pose  la  loi  morale  comme  principe  et  qui  en  fait 
découler  toutes  les  lois  positives  comme  des  conséquences. 

Mais  la  loi  morale  posée  ainsi  comme  principe,  acceptée 
comme  charte  ou  alliance  entre  Dieu  reconnu  souverain  tem- 
porel , et  Israël  devenant  sujet  d’un  tel  prince,  d'un  tel  légis- 
lateur, cette  loi  morale,  disons-nous,  devient  par  là  même  po- 
sitive comme  toutes  les  constitutions  possibles  entre  princes  et 
sujets. 

Dès-lors  que  devait  être  la  sanction  nécessaire  à toute  loi  ? 
elle  devait  être  et  est,  en  effet,  de  même  nature  que  la  loi  ; la 
constitution  qui  est  ici  la  loi  morale,  et  les  lois  rituelles  et  ci- 
viles qui  en  découlent,  sont  le  résultat  d'une  alliance,  d’un 
pacte  temporel  entre  Dieu  accepté  comme  souverain  temporel, 
et  les  Israélites  constitués  en  nation  par  ce  pacte  et  sous  un 
tel  roi  ; la  sanction  de  la  charte,  comme  des  lois  organiques 
rituelles  ou  civiles , doit  donc  être  aussi  temporelle  et  posi- 
tive comme  l'institution  même. 
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Telle  est,  en  effet,  la  sanction  de  toute  la  loi  mosaïque  embras- 
sant la  loi  morale  comme  les  autres  lois  ; c’est  sa  marche,  dès 
le  premier  grand  précepte  de  la  charte , et  cette  marche  est 
continuelle  dans  toute  la  loi. 

Oui,  c’est  une  sanction  royale,  s’il  en  fut  jamais  ; sanction 
telle  que  jamais  roi  n’en  a établie  et  n’en  établira.  Il  n'appar- 
tient qu'au  Roi  de  toute  la  terre,  parce  qu'il  est  le  Roi  des  rois, 
et  qui  a bien  voulu  être  le  roi  particulier  des  enfants  d’Israël; 
il  n’appartient  qu'au  Seigneur  de  sanctionner,  comme  nous  le 
lisons  aux  chapitres  xxvu  à xxxi  du  Deutéronome,  les  lois  d’une 
royauté  temporelle.  En  effet,  il  y menace  les  violateurs  de 
sa  loi  et  tout  le  peuple,  s’il  est  iufidèle  à garder  l'alliance,  de 
tous  les  fléaux  de  ce  monde,  et  lui  promet  au  contraire,  s’il 
est  fidèle,  toutes  les  bénédictions  de  la  terre  et  du  temps. 

Cette  sanction  n’exclut  point  la  sanction  éternelle;  mais 
celle-ci  appartient  à l’éternité  seule  et  ne  peut  en  aucune  fa- 
çon entrer  dans  les  attributions  d’un  roi,  d’un  législateur  tem- 
porel. Car,  que  l’empereur  des  Russies,  tout  souverain  pontife 
qu’il  est,  s'avise  de  menacer  de  la  damnation  tout  infracteur 
de  scs  lois,  il  n’excitera  que  le  ridicule  en  usurpant  follement 
la  place  de  Dieu. 

Que  penser  maintenant  des  objections  qu’on  a faites  contre  la 
sanction  temporelle  de  la  législation  mosaïque?  Ces  objections 
tombent  complètement  à faux,  et  prouvent  que  leurs  auteurs 
n’ont  compris  ni  la  base,  ni  le  but,  ni  la  fin,  ni  la  nature  de 
cette  législation.  Bien  plus,  elles  prouvent  que  ces  ailleurs  n’ont 
point  compris  ce  que  doit  être  une  législation  positive  quel- 
conque; celle-ci,  en  effet,  doit  découler  de  la  loi  morale,  elle 
doit  la  sanctionner  pour  se  garantir  elle-même,  et  la  sanctionner 
temporellement,  puisqu’à  Dieu  seul  appartient  la  sanction  éter- 
nelle. Mais  il  appartient  à la  société  humaine,  et  conséquemment 
à ses  législateurs,  d’affermir  dans  la  mesure  de  la  puissance  hu- 
maine la  loi  morale,  fondée  sur  la  nature  de  l’homme,  et  qui 
doit  le  conduire  à scs  vraies  destinées.  Quand  cette  grande  vé- 
rité sera  comprise  et  quelle  passera  dans  la  pratique,  nos  so- 
ciétés si  malades  seront  guéries  ! 

C'est  avec  la  même  inadvertance  qu’on  a reproché  à Moïse  de 
mêler  saus  cesse  la  loi  morale  à ses  lois  positives,  et  de  ne  faire 
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aucune  distinction  entre  elles.  Or,  c'cst  là  précisément  l'une  des 
plus  grandes  beautés  de  son  code  ; c’cst,  comme  nous  croyons 
l’avoir  prouvé,  ce  qui  en  fait  l'incontestable  supériorité  sur  tous 
les  codes  qui  ont  jamais  paru.  Et,  encore  un  coup,  la  législation 
la  plus  parfaite  étant  nécessairement  celle  qui  est  la  plus  con- 
forme à la  nature  de  l’homme,  à ses  rapports  avec  Dieu,  à ses 
vraies  destinées,  toutes  choses  dont  la  loi  morale  n’est  que 
l’expression,  il  s’ensuit  que  la  législation  mosaïque  jouit  d’une 
perfection  qu’il  serait  à désirer,  pour  le  bonheur  des  peuples,  de 
rencontrer  dans  toutes  les  législations.  Alors,  il  ne  serait  plus 
question  de  lois  agraires,  ni  de  socialisme,  ni  d'attaques  à la 
propriété  ; le  code  mosaïque  a prévenu  et  résolu  toutes  ces  dif- 
ficultés pour  quiconque  voudra  le  méditer  attentivement. 

Moïse  a donc  compris  dans  sa  législation  tout  ce  qu’il  devait 
y comprendre,  et  s’est  bien  gardé  d'y  introduire  ce  qu’elle  ne 
comportait  pas.  Les  notions  les  plus  simples  sur  la  nature  d’un 
pacte  social  suffisent  à le  démontrer;  si  l'on  avait  compris  seu- 
lement ce  que  c’est  qu’un  précepte,  ce  que  c’est  qu’une  loi,  ja- 
mais on  n’eût  reproché  à Moïse  de  n’avoir  pas  attribué  à l’une 
ce  qui  ne  peut  appartenir  qu’à  l’autre.  Au  précepte,  en  effet,  et 
par  cela  même  qu'il  s'adresse  à l'individu,  appartient  une 
sanction  pour  la  vie  présente  et  pour  la  vie  future;  mais  la  loi 
positive,  si  divine  qu’elle  puisse  être,  ne  saurait,  en  tant  qu’elle 
concerne  une  société,  une  nation,  avoir  d'autres  sanctions  que 
dans  la  vie  présente  ! Concluons  donc  que  l’institution  mosaï- 
que établit  toutes  les  sanctions  que  comporte  sa  nature,  ren- 
voyons nos  législateurs  à son  étude  afin  qu’à  l’avenir  ils  com- 
prennent et  imitent  cette  admirable  et  divine  institution. 

ISous  ne  nous  arrêterons  point  à faire  ressortir,  même  en  gé- 
néral, les  beautés  de  la  législation  mosaïque;  elles  découlent 
des  principes  que  nous  y avons  montrés  , principes  qui  la  re- 
lient intimement  à la  grande  action  de  Dieu  sur  l'humanité  ; en 
sorte  que,  par  elle,  la  nationalité  juive  rentra  complètement 
sous  la  théocratie  de  la  création  et  de  la  rédemption  future.  Le 
peuple  juif  en  sortit  en  demandant  un  roi  humain,  que  Dieu 
accorda  à la  volonté  libre  de  ce  peuple,  en  lui  annonçant  par 
Samuel  toutes  les  conséquences  d’un  pareil  changement  de  gou- 
vernement. Cependant  le  roi  même  fut  astreint  à la  charte 
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théoeratique,  et  Saiil  fut  rejeté  pour  l’avoir  violée;  alors  la 
royauté  passa  dans  la  tribu  de  Juda,  de  laquelle  devait  naître 
le  Messie,  et  David  régna  comme  sa  figure  prophétique  et  sou 
père  selon  la  chair.  La  royauté  ne  sortit  pas  de  cette  souche 
jusqu’au  temps  marqué  pour  l’accomplissement  de  la  grande 
promesse. 

Enfin  le  Christ,  le  rédempteur  apparaît;  il  se  présente 
comme  roi  et  pontife  ; non  plus  roi  humain,  demandé  et  choisi 
par  un  peuple , tenant  son  autorité  de  cette  demande  et  de 
ce  choix,  régnant  par  ce  monde;  mais  il  se  présente  comme 
ayant  l'autorité  divine,  la  puissance  créatrice  et  régénératrice; 
son  royaume  et  son  règne  ne  lui  viennent  pas  de  ce  monde  : 
Regnum  meum  non  est  de  hoc  mundo  (t),  voilà  pourquoi  nul 
ne  peut  le  lui  ravir;  il  est  le  roi  éternel,  qui  ramène  tout  sous 
son  empire  ; et  c’est  ce  qu'il  confirme  encore,  lorsqu’il  dit  : 
Rendez  à César  ce  qui  est  de  César  ; et  à Dieu  ce  qui  est  de 
Dieu  (2).  De  César  est  la  monnaie  marquée  à son  effigie,  et 
qui  n’a  de  valeur  nominale  que  celle  que  César  lui  a donnée  ; 
rendez  donc  à César  son  effigie  et  sa  valeur  , et  à Dieu  ce  qui 
appartient  à Dieu,  qui  est  le  roi  suprême , auquel  toute  créa- 
ture doit  obéir  ; le  temps  est  venu  où  la  royauté  divine  doit 
se  rétablir  dans  le  monde.  Et , en  effet,  le  Christ  établit  son 
Église,  et  sur  son  Église  un  chef  auquel  il  donne  toute  son  au- 
torité et  sa  puissance  ; il  le  fait  son  vicaire  et  son  remplaçant 
visible  ; la  société  de  l’Église,  rappelée  au  but  de  la  création, 
est  donc,  comme  elle,  une  théocratie  ; c’est,  comme  on  l’a  dit 
avec  vérité,  une  christoeratic.  Aussi,  partant  de  ce  grand  prin- 
cipe l’Église  apostolique  gouverne  tous  les  premiers  chrétiens 
non-seulement  au  spirituel,  mais  encore  au  temporel,  et  saint 
Paul, -développant  ce  grand  principe  social , dit  aux  Corin- 
thiens : « Comment  se  trouve-t-il  quelqu’un  parmi  vous  qui, 
ayant  un  différend  avec  son  frère,  ose  l’appeler  en  jugement 
devant  les  méchants  et  les  infidèles , et  non  pas  devant  les 
saints?  Ne  savez-vous  pas  que  les  saints  doivent  uu  jour  juger 
le  monde?  et  si  c’est  vous  qui  devez  juger  le  monde,  êtes-vous 
indignes  de  juger  des  moindres  choses?  Ne  savez- vous  pas 

(I)  Joann.  xvm,  36.  — (2)  Matlh.  xxn,  21  ; Marc,  xir,  17;  Luc.  xx,  25. 
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que  nous  serons  juges  des  anges  mômes  ? Combien  plus  le  de- 
vons-nous être  de  ce  qui  ne  regarde  que  la  vie  présente?  Si 
donc  vous  avez  des  procès  sur  les  affaires  de  ce  monde,  prenez 
pour  juges  ceux -mêmes  qui  tiennent  le  dernier  rang  dans 
l’Église  (I).  » Ce  fut  en  conséquence  de  ces  principes  que  la 
législation  de  l’Église  embrassa  tout  ; qu’il  se  forma  ou  milieu 
du  monde  païen  et  des  éléments  de  ce  monde,  une  société  di  - 
vine,  vivant  sur  la  terre  et  régie  temporellement  comme  spi- 
rituellement par  les  évêques  qui,  rois  et  pontifes,  tenaient  avec 
leurs  prêtres  et  leurs  diacres  leur  cour  judiciaire,  et  donnaient 
chaque  semaine  leurs  audiences;  et  des  évêques  soumis  eux- 
mêmes  à la  loi , l’appel  était  porté  au  grand  Pontife  qu’on 
pourrait  appeler  christocrate,  suivant  une  hiérarchie  établie 
dès  les  premiers  siècles.  — Cette  société  parut  bientôt  devoir 
absorber,  en  la  régénéraut,  toute  la  société  païenne  ; le  pou- 
voir païen  s’éveilla  alors  et  suscita  les  persécutions  qui  entra- 
vèrent pendant  trois  siècles  le  développement  de  l’Eglise.  Mais 
elles  ne  l’arrêtèrent  pas,  et  lorsque  la  société  chrétienne  eut 
pris  le  dessus , alors  les  royautés  de  la  terre,  craignant  de  voir 
les  derniers  débris  de  leur  autorité  et  de  leurs  sujets  leur 
échapper  pour  rentrer  dans  la  société  divine,  ne  virent,  pour 
conserver  une  portion  de  leur  pouvoir,  rien  de  mieux  à faire 
que  de  reconnaître  prudemment  la  révolutiou  accomplie  dans 
les  faits,  et  de  s’appuyer  ainsi  sur  l’Église  en  paraissant  sanc- 
tionner ses  institutions.  C’est  ce  que  fit  Constantin.  C’est  ce 
qui  fut  renouvelé  plus  tard  par  Clovis  dans  les  Gaules,  par 
Pépin  et  Charlemagne  en  Italie.  Ni  les  uns  ni  les  autres  ne 
donnèrent,  en  effet,  rien  a l’Église,  qui  tenait  tout  de  son  ori- 
gine divine,  de  son  institution  et  de  son  fondateur;  mais  tous 
ces  princes  reconnurent  simplement  l’Église  et  ses  droits,  ils 
se  soumirent  par  là  même  à son  autorité,  et  elle  les  récom- 
pensa en  leur  servant  d’appui.  Voilà  ce  que  les  faits  histori- 
ques, jugés  sans  passion,  nous  apprennent  en  conformité  logi- 
que avec  les  principes  divins,  que  nous  n’avons  fait  que  poser 
sans  eu  discuter  les  applications  diverses , dans  lesquelles  il 
faut  convenir  que,  de  part  et  d’autre,  les  passions  humaines 


(l)J  Cor.  vi,  1 -6.1 
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jouèrent  leur  rôle;  mais  les  abus  ne  détruisent  pas  les  prin- 
cipes, et  nous  laissons  au  lecteur  à en  tirer  les  conséquences, 
dont  la  principale  est  que  si  la  société  de  la  création  et  de  la 
rédemption  est  la  seule  établie  et  voulue  de  Dieu,  il  s'ensuit 
que  plus  une  société  se  rapproche  de  celle-là  et  lui  tient , plus 
la  somme  de  bonheur  et  de  bien-être  qu’elle  procure  à ses  mem- 
bres est  grande;  et  que,  au  contraire,  plus  une  société  s’éloi- 
gne de  la  véritable,  plus  elle  se  précipite  rapidement  vers  la 
souffrance  et  le  malaise  de  ses  membres,  et  par  suite  vers  les 
bouleversements  qui  doivent  amener  sa  ruine. 

LEÇON  XXXI. 

, RÉDEMPTION  ( SUÎle ). 


Nous  avons  vu  comment  la  rédemption  n’est  que  la  répara- 
tion de  la  chute  et  de  ses  suites,  la  restitution  de  l’homme 
dans  ses  destinées  surnaturelles  , le  rétablissement  et  le  perfec- 
tionnement de  toutes  les  lois  fondamentales  révélées  à l'homme, 
dès  la  création.  Nous  l'avons  vue  opérée  en  Jésus-Christ  et  par 
Jésus-Christ;  puis  offerte  dans  les  sacrements  à chaque  individu, 
qui  ne  peut  être  réparé  que  par  sa  propre  coopération.  Il  nous 
reste  à voir  comment  et  dans  quelles  limites  les  fruits  de  la  ré- 
demption sont  appliqués  suivant  les  temps,  les  individus  et  les 
circonstances  dépendantes  des  lois  générales  établies  par  le  fait 
même  de  la  création,  d’abord  avant  Jésus-Christ  aux  adultes  et 
aux  enfants,  depuis  Jésus-Christ  aux  adultes  et  aux  enfants. 

La  rédemption  est  le  complément  et  la  réparation  de  la  créa- 
tion ; celui  qui  a tout  créé  est  venu  pour  tout  renouveler,  soit 
au  ciel,  soit  sur  la  terre  (I).  Dans  la  création  de  l'homme  et  du 
monde,  Dieu  avait  faitdeux  grands  actes,  l’un  de  justice  souve- 
raine et  l'autre  de  bonté  gratuite.  Dieu  en  créant  était  obligé 
par  la  loi  éternelle  et  par  la  justice  qui  est  lui-même,  de  faire 
toutes  ses  créatures  pour  un  bonheur  conforme  à leur  nature, 

(1)  Kphe*.  i,  10. 
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et  de  leur  donner  tous  les  moyens  d'y  arriver;  or,  nulle  créa- 
ture ne  peut  par  ses  propres  forces  prétendre  à la  contempla- 
tion de  Dieu  en  lui-même,  Dieu  seul  peut  sc  contempler  par 
son  intelligence.  Cependant  Dieu  est  la  fin  dernière  de  toute 
créature  raisonnable,  il  est  le  terme  de  leur  béatitude,  car  il  a 
tout  fait  pour  lui-même,  il  est  la  source  de  tout  bien,  et  hors  de 
lui  il  n’y  a que  néant.  Les  créatures  intelligentes,  d'ailleurs, 
sont  faites  pour  connaître  Dieu  par  ses  œuvres,  pour  le  connaî- 
tre comme  cause  souveraine  ; c'est  là  leur  vie  et  la  condition  né- 
cessaire de  leur  nature,  de  leur  existence  et  des  puissances  de 
leur  être.  D’où  il  suit  qu’aimer  Dieu  par-dessus  toutes  choses, 
comme  créateur  et  comme  souverain  bien,  est  la  loi  de  leur  fé- 
licité naturelle.  Dieu  devait  donc  les  créer  ainsi,  puisque  telle 
est  la  loi  de  leur  nature  ; mais  il  ne  devait  que  cela  et  rien  de 
plus.  Cependant  il  lui  plut  daus  sa  bonté  infinie  de  les  élever 
gratuitement  à une  fin  divine,  à la  contemplation  de  Dieu  dans 
son  essence,  pour  les  faire  participer  au  bonheur  que  Dieu  seul 
possède  par  sa  nature  même.  Ce  bonheur  ne  pouvant  être  at- 
teint par  les  forces  nécessairement  bornées  de  la  créature,  Dieu 
dut  leur  en  offrir  les  moyens  divins,  et  c’est  ce  qu’il  fit  par  la 
loi  d’épreuve  qu’il  imposa  à l’homme,  loi  sublime  de  charité  di- 
vine, comme  nous  l’avons  vu.  Par  là  l’homme  fut  élevé  au-dessus 
de  sa  nature  et  avec  lui  toute  la  création  faite  pour  sou  usage 
et  pour  le  conduire  a sa  fin  naturelle  d’abord  et  surnaturelle 
ensuite. 

La  chute  d’Adam  lui  ravit  d’abord  la  destinée  surnaturelle, 
qui  ne  pouvait  subsister  que  par  la  charité  divine  que  son 
péché  détruisit  dans  son  ùme.  En  tombant  de  si  haut  il  entraîna 
avec  lui  toutes  les  créatures,  qui  n’étaient  élevées  que  par  lui. 
Dès-lorsil  lui  fut  àjamais  impossible  de  remonter  par  ses  propres 
forces  à une  destinée  dont  sa  nature  d’être  créé  était  incapable. 
Mais  une  seconde  conséquence  de  sa  chute  fut  l’affaiblissement 
de  sa  nature  même,  la  lésion  de  la  substance  naturelle  et  des 
puissances  de  son  àme.  Comme  clics  avaient  consommé  le  péché, 
et  que  par  là  elles  avaient  violé  même  la  loi  de  leur  nature  et 
de  leur  félicité  naturelle,  elles  durent  en  subir  les  châtiments  et 
les  suites. 

Cependant  indestructible  de  sa  nature,  l’Ame  d'Adam  ne  put 
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perdre  son  être  ni  ses  puissances,  comme  elle  perdit  la  perfec- 
tion et  la  destinée  qui  n'appartenaient  pas  à sa  nature.  Sa  fin  na- 
turelle même  lui  demeurait  toujours,  parce  qu’elle  est  inhérente 
à son  être;  mais  il  lui  était  impossible  d’y  arriver  seule,  parce 
que  sa  nature  était  viciée. 

De  là  deux  sortes  de  châtiments,  dont  Adam  librement  cou- 
pable devait  éprouver  toutes  les  rigueurs  ; d'abord  l’impossibi- 
lité pour  lui  d’arriver  au  bonheur  de  sa  nature , et,  en  second 
lien,  la  privation  du  bonheur  divin,  qu’il  savait  avoir  perdu 
par  sa  faute,  et  dont  les  regrets  éternels  seraient  pour  lui  la 
peine  la  plus  immense,  peine  que  les  théologiens  ont  nommée 
la  peine  du  dam.  Nous  n’avons  pas  à examiner  la  question 
oiseuse  de  savoir  ce  qui  serait  arrivé  aux  descendants  d'Adam, 
s’il  n’y  avait  pas  eu  de  rédemption,  puisque  cette  hypothèse  n’a 
pas  eu  lieu. 

Mais  nous  comprenons  comment  le  Rédempteur,  en  recréant 
tout  en  lui-même,  mérita  pour  toute  créature,  et  leur  rendit  les 
moyens  d’arriver  au  bonheur  conforme  à leur  nature,  en  enle- 
vant par  son  incarnation,  par  sa  passion  et  par  sa  mort,  tous  les 
obstacles  nés  du  péché  originel.  En  second  lieu,  il  mérita  pour 
toutes  ses  créatures  raisonnables  les  droits  au  bonheur  surnatu- 
rel, à la  vision  béatifique,  et  leur  offrit  les  moyens  d’y  arriver. 
Pour  que  les  créatures  pussent  arriver  au  bonheur  naturel, 
elles  n’avaient  besoin  que  des  secours  naturels  que  le  Rédemp- 
teur leur  rendait  à toutes,  eu  détruisant  les  obstacles  dont  le  pé- 
ché avait  entravé  leur  nature  créée  pour  un  tel  bonheur.  Mais 
il  n’en  est  pasdemème  du  bonheur  surnaturel,  qui  n’étant  point 
dû  à la  nature,  ne  peut  être  obtenu  que  par  une  participation 
directe  à la  rédemption,  participation  nécessaire  pour  unir  et 
incorporer  chaque  dme  à Jésus-Christ,  l’intelligence  divine,  par 
laquelle  seule  peut  être  contemplée  l’essence  infinie.  De  là  la  né- 
cessité de  l'Église  et  des  sacrements  pour  procurer  à chacun  les 
secours  nécessaires  pour  arriver  au  bonheur  surnaturel  de  la 
vision  bcatifique.  Et  c’est  ce  que  signifie  cet  axiome  des  théo- 
logiens : Horsdc  l’Église  point  de  salut  ; axiome  que  nous  devons 
exposer  dans  sa  valeur  rigoureuse  et  théologique,  afin  de  dé- 
truire les  difficultés  argutieuses  que  l’interprétation  arbitraire 
et  vulgaire  de  cette  vérité  ne  cesse  de  faire  naître. 


Digitized  by  Google 


604 


DIEU , L’HOMME  ET  LE  MONDE. 

La  doctrine  catholique  présente  l'Église  comme  étant  com- 
posée d’un  corps  et  d'une  àme,  à l’image  de  l’homme  et  mieux 
encore  à l’image  de  Jésus-Christ,  son  chef  qui  est,  Dieu  et 
homme  tout  ensemble. 

Le  corps  de  l’Église  est  constitué  par  les  lions  extérieurs  de 
la  profession  de  foi,  de  la  participation  aux  sacrements,  de  la 
soumission  aux  Pasteurs  par  lesquels  chaque  membre  ou  fidèle 
est  uni  au  chef  \isible,  le  souverain  Pontife,  qui  est  la  tète  vi- 
sible de  l’Église,  dont  Jésus- Christ  est  le  chef  et  la  tète  invi- 
sible. 

L’àme  de  l’Église  est  formée  par  les  dons  intérieurs  du  Saint- 
Esprit,  la  foi,  l’espérance,  la  charité,  et  les  autres  vertus.  C’est 
par  l’àme  que  les  œuvres  surnaturelles  sont  opérées,  et  que  le 
salut  qui  consiste  dans  l'obtention  du  bonheur  surnaturel  de  la 
vision  béatifique  est  mérité.  La  charité  qui  renferme  toutes  les 
autres  vertus,  est,  en  effet,  la  forme  surnaturelle  de  l’àmc,  par 
laquelle  seule  elle  peut  s’unir  au  Christ.  Pour  obtenir  le  salut 
surnaturel,  il  suffit  donc  d’appartenir  à l’àmc  de  l’Église,  et 
c’est  la  condition  nécessaire.  On  peut,  en  effet,  appartenir  au 
corps  de*l’Eglisc  par  tous  les  liens  extérieurs,  et  être  pourtant 
séparé  de  son  àme  par  l'absence  de  la  charité  et  des  autres  ver- 
tus qui  en  découlent.  Cependant  comme  la  foi  est  le  principe 
de  la  vie  spirituelle,  et  la  racine  de  la  charité,  tant  qu’une  àme 
possède  la  foi,  elle  n'est  pas  séparée  de  l’àme  de  l'Église,  et  la 
charité  peut  toujours  revivre  eu  elle  pendant  qu’elle  est  dans 
la  voie  d’épreuve. 

Le  corps  de  l’Eglise  fournissant  les  moyens  les  plus  sûrs 
d’appartenir  à son  àme,  il  est  manifeste  que  les  membres  du 
corps  sont  aussi  plus  sûrement  unis  à l’àme  de  l’Eglise.  Il  est 
même  certain  que  quiconque,  connaissant  le  corps  de  l’Eglise, 
refuserait  de  lui  appartenir,  ou  d’v  rentrer  quand  il  en  a été 
séparé,  ne  pourrait  par  là  même  appartenir  à l’âme,  puisqu’il 
n'aurait  ni  la  charité  ni  la  foi. 

La  foi  est  le  lien  nécessaire  qui  unit  à l’àme  de  l’Église,  sui- 
vant la  parole  de  l’Apôtre  : Sinè  fide  impossibile  est  placere 
Deo  (I)  : * Sans  la  foi  il  est  impossible  de  plaire  à Dieu.  » Mais  en 
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quoi  consiste  cette  foi  absolument  nécessaire,  sans  laquelle  on 
ne  peut,  dans  aucun  cas,  appartenir  à l'Ame  de  l’Église,  ni  par 
conséquent  arriver  au  salut?  L’Apôtre  nous  le  dit  lui-même  : 
Creilere  enim  oportet  accedenlem  ad  Deum  quia  est,  el  inquiren- 
tibus  se  remunerator  sil  (2)  : ■ Pour  s'approcher  de  Dieu  il 
faut  croire  qu’il  est,  et  qu’il  récompense  ceux  qui  le  cher- 
chent ; • paroles  qui  renferment  la  condition  de  la  charité  et 
de  l’espérance,  puisqu’on  ne  peut  chercher  Dieu  sans  l’aimer, 
et  qu’on  ne  peut  croire  qu’il  récompense  ceux  qui  le  cherchent 
d’amour  sans  espérer  en  lui.  Or,  une  telle  foi  impose  l’obliga- 
tion nécessaire  de  chercher  la  vérité  de  Dieu  par  les  moyens 
qui  sont  au  pouvoir  de  chacun,  et  par  conséquent  d’embrasser 
cette  vérité  dans  la  mesure  qu’on  la  connaît,  quand  on  a le 
bonheur  de  la  trouver.  La  foi  exigée  par  l’Apôtre  pour  arriver 
à Dieu,  ou,  en  d’autres  termes,  pour  appartenir  à l’Ame  de  l'É- 
glise, renferme  donc  les  trois  vertus  théologales,  la  foi,  l’espé- 
rance et  la  charité.  Or,  ce  sont  les  vertus  surnaturelles  qui 
donnent  à l’Ame  la  forme  surnaturelle,  par  laquelle  seule  elle 
peut  opérer  des  actes  dignes  du  bonheur  divin.  Cependant  nous 
avons  démontré  que  ces  vertus  ou  cette  forme  surnaturelle, 
ayant  été  perdues  par  la  chute  originelle,  ne  pouvaient  plus 
être  rendues  A l’Ame  que  par  le  Rédempteur,  et  par  la  partici- 
pation individuelle  de  chacun  à la  réparation.  Or,  cette  parti- 
cipation ne  peut  avoir  lieu  que  par  les  moyens  institués  de  Dieu 
lui-mêine,  pour  appliquer  à chacun  les  fruits  de  la  rédemption. 
Ces  moyens  ont  dû  être  et  ont  été  de  deux  sortes,  figuratifs  et 
opérant  par  la  foi  avant  la  venue  du  Rédempteur,  réels  et  opé- 
rant par  eux-mêmes  après  la  promulgation  de  l’Évangile.  Dans 
le  premier  cas,  ce  sont  des  sacrements  figuratifs  qui  disposaient 
et  préparaient  à recevoir  les  fruits  de  la  rédemption.  Dans  le 
second  cas,  ce  sont  des  sacrements  réels  qui  appliquent  immé- 
diatement tous  ces  fruits.  La  logique  nous  conduit  à reconnaître 
que,  dans  l’un  et  l’autre  cas,  ces  sacrements  infusaient  dans  les 
Ames  les  grAccs  et  les  vertus  nécessaires  aux  deux  états.  Ainsi 
avant  la  venue  du  Rédempteur,  les  sacrements  figuratifs  don- 
naient la  charité,  la  foi  et  l’espérance  avec  une  grAce  parti- 

(I)  Hebr.  xi,  6. 
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culière,  dans  le  degré  convenable,  pour  que  l’âme  pùt  opérer 
les  œuvres  surnaturelles  qui  la  rendraient  digue  d’étre  unie  au 
Rédempteur  dans  le  temps  voulu,  et  d’ètre  par  lui  sanctiliées 
et  sauvées.  Les  sacrements  réels,  au  contraire,  donnent  non- 
seulement  ces  vertus  et  la  grâce  sanctifiante,  mais  de  plus  ils 
consomment  l’uuion  avec  Jésus-Christ  même,  en  sorte  qu’il 
n’y  a plus  rien  à attendre  ni  à désirer. 

Parmi  les  sacrements  figuratifs  comme  parmi  les  sacrements 
réels,  les  uns  donnaient  la  première  grâce,  les  autres  l’augmen- 
taient ou  la  rendaient  quand  on  avait  eu  le  malheur  de  la  per- 
dre. Ainsi  il  y avait  les  sacrements  figuratifs  pour  les  enfants, 
qui  donnaient  la  première  grâce  de  cet  état  ; puis  les  sacrifices 
d’holocauste  et  d’actions  de  grâces  qui  l’augmentaient,  et  enfin 
les  sacrifices  de  purification  et  d’expiation  qui  rendaient  la 
grâce  en  réparant  le  péché. 

Ces  principes  établis,  examinons  quel  fut  le  corps  et  Pâme 
de  l’Église  avant  Jésus-Christ.  L’Église,  la  société,  dont  le  Ré- 
dempteur est  le  père  et  le  chef,  est  fondée  par  la  première 
promesse  de  rédemption  faite  à Adam  immédiatement  après 
sa  chute.  Cette  promesse  lui  fut  faite,  non-seulement  pour  lui, 
mais  encore  pour  toute  sa  postérité,  qui  dès -lors  était  appelée 
à faire  partie  de  cette  Eglise.  Les  théologiens  ont  longtemps 
discuté  et  discutent  encore  la  question  de  savoir  si  le  salut 
était  accordé  uniquement  à la  foi  dans  cette  première  époque, 
ou  bien  si  les  sacrements  figuratifs  étaient  déjà  nécessaires;  ou, 
en  d’autres  termes,  si  l’Église  était  dès-lors  constituée  par  un 
corps  et  une  âme,  ou  s’il  n’y  avait  que  l’âme.  11  nous  semble 
que  cette  question  est  résolue  par  ce  que  nous  venons  d’exposer; 
en  effet,  si  les  vertus  surnaturelles  qui  font  appartenir  à l’àinc 
de  l’Église,  doivent  être  infusées  dans  l’âme  de  chacun  par  un 
sacrement  quelconque,  il  est  évident  qu’il  a fallu  dès  l’origine 
des  sacrements  figuratifs;  or,  ces  sacrements  exigent  une  auto- 
rité qui  enseigne  et  qui  administre.  .4  priori  donc,  nous  devons 
admettre  que  l’Eglise  adamique  était  constituée  par  un  corps 
et  une  âme.  A posteriori , nous  avons  le  témoignage  de  la  Genèse, 
qui  nous  apprend  que  les  sacrifices  furent  probablement  insti- 
tués par  Dieu  lui-même  immédiatement  après  la  chute,  et 
qu’ils  étaient  très-certainement  en  vigueur  dès  le  principe  puis- 
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que  Caïn  et  Abel  diraient  des  prémices  au  Seigneur,  et  que  le 
culte  public  commença  (1)  du  temps  d’Énos,  fils  de  Seth.  Nous 
retrouvons  les  sacrilices  au  déluge,  et  le  sacerdoce  chez  les 
divers  peuples  après  le  déluge;  la  Genèse  parle  de  Melchisédech, 
prêtre  de  l’Éternel  du  temps  d'Abraham  ; l’Exode,  de  Jethro 
prêtre  du  vrai  Dieu  chez  les  Madianites,  etc.  Chez  tous  les 
peuples  de  l’antiquité  les  enfants  nouveau-nés  étaient  soumis  à 
certaines  cérémonies  : chez  les  uns  ils  étaient  purifiés  par  l’eau 
lustrale,  cinq  jours,  chez  les  autres,  huit  jours  après  leur  nais- 
sance. Or,  ces  rites,  figure  du  baptême,  se  perdent  dans  la  nuit 
des  temps,  et  doivent  remonter  à l’origine  et  par  conséquent 
appartenir  à l’Église  adamique  (2).  Chez  plusieurs  peuples  on 
consacrait  les  enfants  aux  dieux  ; par  exemple,  l’Écriture  dé- 
fend aux  Juifs  de  faire  passer  les  enfants  par  le  feu  pour  les 
consacrer  au  dieu  Moloc,  comme  les  Philistins;  ces  abus  ido- 
lâtriques  mêmes  prouvent  que  chez  tous  les  peuples  il  y avait 
des  rites  purificateurs  des  enfants,  rites  qui  furent  exagérés  et 
peut-être  même  complètement  changés  par  l'idolâtrie.  Mais  les 
abus  prouvent  le  fond  et  l’antiquité  des  sacremeuts  figuratifs 
chez  tous  les  peuples  qui  les  reçurent  de  Noé,  qui  lui-même  les 
avait  reçus  d’Adam  et  de  ses  enfants  avant  le  déluge. 

Or,  dans  ces  deux  premières  phases  de  l’Église  adamique  et 
noachique,  l’Église  parait  donc  avoir  été  constituée  par  un 
corps  et  une  âme  ; dès-lors  tous  ceux  qui  avaient  été  purifiés 
après  leur  naissance,  étaient  par  là  même  préparés  à recevoir  la 
foi  du  Rédempteur  et  l'application  de  la  régénération  à l'époque 
de  sa  venue.  Ceux  qui  mouraient  ainsi  purifiés  avant  l’âge  de 
raison,  avant  d’avoir  péché  personnellement,  étaient  assurés 
du  salut  que  le  Rédempteur  viendrait  leur  conquérir  et  leur 
appliquer.  Les  adultes  appartenant  au  corps  et  à l’âme  de 
l’Église  figurative,  qui  persévéraient  dans  l’accomplissement  de 
la  loi  naturelle  primitivement  révélée,  étaient  également  sau- 
vés; l’apôtre  saint  Pierre  nous  apprend,  en  effet,  que  « Jésus- 
Christ  alla  par  sou  Esprit  saint,  apres  sa  mort,  prêcher  aux 
âmes  qui  étaient  en  prison;  qui  autrefois  avaieut  été  in- 

(1)  Suivant  le  texte  hébreu,  la  Vulgate  dit  qu’Énos  lui-même  commença  ce 
«uitc,  probablement  comme  chef  de  famhle  et  piètre. 

(2)  Yojeï  Cours  ci  lus ( . ecclésiost.  par  1 abbé  blanc,  t.  I. 
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crédules,  lorsqu’au  temps  de  N'oé  ils  espéraient  la  patience  de 
Dieu  pendant  qu’on  bâtissait  l'arche  (I).  • 

Quant  aux  enfants  morts  sans  avoir  reçu  la  purification  figu- 
rative du  baptême,  il  nous  semble  qu’on  doit  les  ranger  dans 
la  même  catégorie  que  les  enfants  des  chrétiens  qui  décèdent 
avant  d’avoir  été  baptisés.  Ce  n’est  pas  l'avis  commuu  des 
théologiens,  plusieurs,  en  effet,  pensent  que  tous  les  enfants 
étaient  sauvés  par  la  foi  des  parents;  mais  cet  avis  nous  parait 
contraire  à la  saine  doctrine  sur  la  nécessité,  absolue  de  l'ap- 
plication figurative  ou  réelle  de  la  rédemption,  pour  qu'une 
créature  puisse  parvenir  au  bonheur  surnaturel  ; c’est  pour 
ce  motif  que  nous  ne  l’adoptons  pas  et  que  nous  croyons  plus 
vrai,  philosophiquement  comme  théologiquement,  de  ranger  ces 
enfants  dans  la  catégorie  des  enfants  nés  de  parents  chrétiens 
et  qui  meurent  avant  d’avoir  reçu  le  baptême.  Nous  renvoyons 
donc  à en  parler  à l'occasion  de  ces  derniers. 

Les  adultes,  non  purifiés  suivant  l'institution  des  sacrements 
figuratifs,  doivent  aussi  être  rangés  dans  la  catégorie  des  hom- 
mes qui  meurent  sans  avoir  reçu  le  baptême,  et  connu  la  foi 
de  Jésus-Christ. 

Enfin,  quelle  était  la  condition  essentielle  pour  le  salut 
surnaturel  dans  l'Eglise  adamique  et  noachique?  D'après  tout 
ce  qui  précède,  elle  devait  être,  comme  l’enseigne  l’Apôtre,  la 
foi  en  Dieu,  rémunérateur  de  ceux  qui  le  cherchent;  foi  qui 
renferme  implicitement  l’attente  du  Rédempteur,  dont  la  con- 
naissance explicite  n’était  pas  exigée,  quoiqu’elle  existât  chez 
plusieurs  peuples  comme  le  témoigne  le  livre  de  Job  : « Je  sais 
que  mon  Rédempteur  est  vivant  et  que  je  ressusciterai  de  la 
terre  au  dernier  jour...  Et  je  verrai  mon  Dieu  dans  ma  chair... 
cette  espérance  repose  en  mon  cœur  (2).  » Mais  à la  foi  en  Dieu 
devait  s’adjoindre  le  sacrement  figuratif,  et  pour  lever  toute 
difficulté,  nous  pensons  qu’il  faut  dire  de  ce  sacrement  ce  que 
l'Église  enseigne  du  baptême,  qu'il  suffisait,  pour  qu’il  opérât  ses 
effets  préparateurs  au  Messie,  qu’il  fût  conféré  avec  l'intention 
de  faire  ce  que  Dieu  avait  voulu  dans  l’institution,  ou,  en  d’au- 
tres termes,  ce  que  l’Église  adamique  et  noachique  faisait  en  le 

(1)  1 Petr.  111, 19-20.  — (2)  Job.  xix,  2S-27. 
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conférant.  C’est-à-dire  que  la  foi  implicite  des  parents,  exprimée 
par  le  sacrement  figuratif  même,  suffisait  pour  les  enfants. 

La  troisième  période  de  l'Église  figurative  commence  avec  la 
loi  de  Moïse.  C’est  ici  l'Église  nettement  constituée  par  la  foi 
au  Rédempteur  futur,  et  sur  les  mêmes  bases,  à peu  près,  où 
elle  sera  réalisée  par  Jésus-Christ.  Mais  celte  Église  prophéti- 
que et  plus  complète  ue  regardait  positivement  que  le  peuple 
élu  de  Dieu,  et  les  étrangers  qui  seraient  appelés  à s’y  incor- 
porer par  la  foi  et  la  soumission  à la  loi  de  Moïse.  Quant  à tous 
les  autres  peuples,  ils  demeuraient,  suivant  la  croyance  même 
des  Juifs,  sous  l’empire  et  les  rites  de  l’Église  noachique.  Or, 
l’Église  mosaïque,  à cause  de  sa  destination  prophétique  et  toute 
spéciale,  dut  recevoir  plus  de  lumières,  plus  de  secours,  et 
aussi  des  obligations  plus  étendues;  elle  eut  ses  sacrements 
particuliers,  tout  en  conservant  et  en  élevant  tous  ceux  de 
l’Église  adamique  et  noachique.  Ces  sacrements  spéciaux  con- 
sacraient tout  le  peuple  d'Israël  au  culte  d'un  seul  vrai  Dieu  ; 
ainsi  on  ne  pouvait  appartenir  au  corps  de  l’Église  mosaïque 
que  par  la  circoncision,  mais  on  appartenait  à son  âme  par  les 
sacrements  et  la  foi  de  l’Église  noachique;  et  de  la  sorte  c’é- 
tait toujours  une  seule  Église,  dont  le  centre  était  le  corps  et 
l’àme  de  l’Église  mosaïque.  D’autres  sacrements  consacraient  les 
prêtres  d’Israël  au  culte  du  même  Dieu,  pour  en  être  les  mi- 
nistres. L’extension  de  la  loi  exigeait  une  foi  explicite  dans  le 
Rédempteur,  ainsi  tout  fidèle  circoncis  suivant  le  rit  mosaïque 
devait  avoir  la  foi  non-seulement  en  Dieu  rémunérateur,  mais 
encore  dans  le  Rédempteur  promis. 

Il  suit  de  là  que  tous  les  adultes  circoncis  et  fidèles  à la  loi 
de  Moïse  et  à sa  foi,  étaient  sauvés  et  préparés  à l'union  avec 
le  Rédempteur.  Les  enfants  circoncis  étaient  aussi  sauvés  par 
ce  sacrement  figuratif  du  baptême.  Ceux  qui  mouraient  avaut 
la  circoncision  reçue  pouvaient  être  sauvés,  comme  dans  l'É- 
glise noachique,  par  le  sacrement  figuratif  de  l’Église  primi- 
tive; il  faut  certainement  dire  la  même  chose  des  femmes  qui 
n’étaient  pas  soumises  à la  circoncision,  et  pour  lesquelles  le 
sacrement  figuratif  général  était  toujours  requis. 

En  dehors  du  peuple  d’Israël,  les  moyens  de  salut  continuè- 
rent à être  les  mêmes  jusqu’au  Messie  pour  tous  les  peuples; 
if.  3ü 
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par  la  foi,  définie  précédemment  par  les  paroles  de  l’Apètre,  et 
par  les  sacrements  noachiqucs,  on  appartenait  à l’àme  de  l’É- 
glise, et  dès-lors  on  pouvait  être  sauvé,  pourvu  qu’on  corres- 
pondit à la  grâce  dans  le  degré  jugé  convenable  par  la  bonté 
miséricordieuse  de  Dieu. 

Dans  le  sentiment  très-grave  et  très-respectable  des  théolo- 
giens qui,  comme  saint  Grégoire  et  saint  Thomas,  pensent 
qu’avant  la  loi  mosaïque  il  n'y  avait  pas  de  sacrement  déter- 
miné pour  effacer  le  péché  originel , quoiqu'il  pùt  y avoir 
quelque  cérémonie  libre  et  quelque  signe  extérieur  de  la  foi, 
les  enfauts  comme  les  adultes  auraient  été  délivrés  de  la  tache 
originelle  par  la  foi  seule,  dont  le  baptême  est  le  sacrement  : 
les  adultes  par  leur  propre  foi,  les  enfants  par  les  prières  et 
la  foi  de  leurs  parents.  Sous  avons  donné  les  raisons  qui  nous 
font  pencher,  avec  saint  Augustin,  vers  les  sacrements  figura- 
tifs du  baptême  dans  tous  les  temps.  Nous  en  ajouterons  une 
toute  de  miséricorde,  c’est  que,  quand  la  foi  fut  éteinte  par  le 
paganisme,  un  grand  nombre  d'enfants  mourant  avant  de  pou- 
voir par  eux -mêmes  retourner  à la  foi,  n’auraient  pu  être 
sauvés  par  des  parents  sans  foi  ; tandis  qu’en  admettant  le  sa- 
crement, bien  qu’il  -fût  administré  par  des  incrédules  qui  vou- 
laient accomplir  parce  rit  ce  que  toute  l’humanité  ou  mieux 
l’Église  accomplissait,  ces  enfants  arrivaient  au  salut  par  la 
foi  implicite,  suffisante  avec  le  sacrement. 

Du  reste,  l’Église  n’ayant  rien  décidé  sur  ce  point,  chacun 
est  libre  d’adopter  le  sentiment  qui  lui  paraîtra  mieux  con- 
corder avec  les  préceptes  et  les  vérités  de  la  foi  de  l’Église,  et 
aussi  avec  les  divines  perfections  de  Dieu  et  son  infinie  mi- 
séricorde, sans  toutefois  blesser  sa  justice. 

Enfin,  par  la  venue  du  Messie,  l'Église  a cessé  d’être  figura- 
tive pour  prendre  sa  forme  accomplie.  Dès-lors  les  sacrements 
ont  conféré  immédiatement  la  grâce  qu’ils  signifient  et  ils  ont 
incorporé  au  Itédcmpteur  tous  ceux  qui  y participent.  Partout 
donc  où  l'Évangile  est  suffisamment  promulgué,  nul  ne  peut  être 
sauvé  sans  la  participation  au  sacrement  qui  fait  entrer  dans  le 
corps  de  l’Église.  Il  faut  absolument  avoir  reçu  le  baptême,  soit 
véritable,  soit  par  le  martyre,  soit  par  le  désir  de  la  charité.  Ainsi 
les  martyrs  qui  n’étaient  pas  baptisés,  et  qui  mouraient  pour  la 
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foi  de  Jésus-Christ,  étaient  baptisés  dans  leur  sang.  Les  caté- 
chumènes qui  aspirent  au  baptême,  et  qui  meurent  sans  pou- 
voir le  recevoir,  sont  sauvés  par  le  vœu  qu'ils  eu  ont,  puis- 
que ce  vœu  est  un  acte  de  foi,  d'espérance  et  de  charité,  vertus 
dont  le  baptême  est  le  sacrement. 

Mais  nous  avons  ici  à parler  des  enfants  qui  meurent  sans 
baptême,  des  hérétiques  et  des  schismatiques,  et  enfin  des  in- 
fidèles et  des  Juifs. 

Avant  tout,  il  faut  se  rappeler  que  l’Église,  la  société  fon- 
dée par  la  rédemption,  a existé  sous  plusieurs  états  successifs 
qui  n’en  altèrent  pas  l’unité.  D’abord , elle  existe  en  germe 
depuis  Adam  jusqu'à  Noé.  et  depuis  Noc  jusqu’à  Moïse.  A da- 
ter de  Moïse,  les  éléments  épars  de  l’Église  se  réunissent  dans 
la  société  juive,  qui  devient,  par  l’institution  divine,  plus  com- 
plète, le  centre  de  l’Église,  l’Église  visible  constituée  par  un 
corps  et  une  àmc  ; et  les  élus  des  autres  nations , demeurant 
toujours  sous  la  loi  noachique,  appartiennent  à l’àme  de  l’É- 
glise mosaïque.  Par  Jésus-Christ,  l'Église  visible  est  définiti- 
vement constituée  dans  toute  la  perfection  de  la  réalité;  elle 
cesse  d’êlre  figurative  pour  consommer  eu  elle  toutes  les  pro- 
messes. Dès-lors  on  ne  peut  plus  appartenir  au  corjis  de 
l’Église  que  par  la  réception  des  sacrements  et  par  tous  les 
liens  extérieurs  dont  nous  avons  parlé  ci-dessns.  Mais  toutes 
les  nations  infidèles  et  les  Juifs  peuvent  par  la  foi,  l’espérance 
et  la  charité,  et  par  la  pratique  convenable  de  la  loi  noachique 
pour  les  nations,  et  de  la  loi  mosaïque  pour  les  Juifs,  appar- 
tenir à l’àme  de  l’Église , pourvu  que , pour  les  uns  et  les 
autres  la  bonne  foi  existe  avec  l'impossibilité  de  connaître  la 
vérité  de  l’Église  de  Jésus-Christ. 

Ces  principes  qui  sont  ceux  de  la  plupart  des  théologiens 
étant  posés,  que  devons-nous  penser  en  premier  lieu  des  en- 
fants qui  meurent  avant  d’avoir  reçu  le  baptême?  D'abord 
Jésus-Christ  a mérité  pour  tous  les  hommes  la  restitution 
complète  du  bonheur  naturel , du  bonheur  conforme  à la  na- 
ture humaine  telle  qu’elle  a été  créée.  Et  comme  ce  bonheur 
appartient  à la  nature  de  l’homme  par  elle-même  , il  n’y  a 
besoin  d’aucune  application  de  la  rédemption  pour  rendre  la 
nature  humaine  capable  de  l’atteindre  ^ il  est  rendu  à tous 
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ceux  qui  n’y  mettront  pas  obstacle  par  le  seul  fait  de  l’Iucar- 
nation  et  de  la  Rédemption.  Et  il  est  de  même  probable  qu’aus- 
sitôt  après  la  promesse  du  Rédempteur,  tous  les  hommes  pu- 
rent arriver  à ce  bonheur  et  que  les  âmes  des  justes  en  jouirent 
en  attendant  la  venue  du  Messie.  Ce  bonheur  naturel,  tous  les 
enfants  qui  meurent  avant  d’avoir  été  surnaturellement  régé- 
nérés, y ont  droit  et  en  jouissent  puisqu’ils  n’ont  pu  y mettre 
aucun  obstacle.  En  effet,  le  péché  originel  dont  ils  sont  ma- 
tériellement coupables  ne  détruit  pas  leur  nature,  et  ne  lui  en- 
lève pas  ses  droits. 

Mais  il  en  est  autrement  du  bonheur  surnaturel  de  la  vision 
béatiiique.  Le  péché  originel  dont  Adam  se  rendit  librement 
coupable,  et  que  par  suite  chaque  Ame  commet  matériellement 
ut  nécessairement  par  son  premier  acte  (I)  est  la  destruction 
même  de  l’état  surnaturel,  et  un  obstacle  invincible  à la  vi- 
sion béatiiique  ; toute  créature  est  incapable  d’arriver  à ce 
bonheur  par  elle-même.  Pour  contempler  Dieu  dans  son  es- 
sence, il  faut  être  incorporé  à Jésus-Christ,  il  faut  appartenir 
au  moins  à l’ème  de  l’Église.  Or,  les  enfants  qui  n'ont  point 
été  baptisés,  ^appartiennent  ni  au  corps  ni  à l'Ame  de  l’É- 
glise, parce  qu’ils  sont  incapables  d’aucun  acte  personnel.  Si 
donc  ils  meurent  dans  cet  état , il  est  impossible  qu'ils  arri- 
vent au  bonheur  surnaturel.  Telle  est  la  Foi  de  l’Église  justi- 
fiée par  la  saine  raison. 

Cependant  faut-il  en  conclure  que  ces  eufants  seront  mal- 
heureux? L’Eglise  ne  l'a  point  enseigné,  la  peine  du  dam  pour 
eux  ne  sera  qu’uue  privation  d'un  bonheur  qui  n'était  point 
dit  à leur  nature  et  dout  elle  ne  peut,  par  conséquent,  sentir  le 
besoin.  S'ils  savent  qu’ils  sont  privés  de  ce  bonheur,  ils  sau- 
ront aussi  qu’ils  en  sout  incapables  et  qu’ils  ne  l’ont  point 
perdu  par  leur  faute  ; ils  n’auront  donc  ni  regrets,  ni  remords. 
Bien  plus,  soumis  à la  volonté  de  Dieu,  par  la  loi  de  leur  na- 
ture, ils  l’aimeront  et  le  connaîtront  par  toutes  leurs  forces 
naturelles,  et  ne  désireront  ni  ne  regretteront  ce  dont  ils  sont 
incapables,  et  ce  qui  serait  contraire  à la  nature  de  Dieu.  Cette 
doctrine  est  celle  de  saiut  Thomas  et  d’un  grand  nombre  de 

(1)  Voir  Leçon  xxvu  et  euiv. 
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théologiens;  elle  est  aussi  plus  conforme  aux  principes  que 
nous  avons  exposés  dans  tout  ce  Cours,  et  s’accorde  mieux 
avec  l'infinie  bonté  de  Dieu  que  l’opinion  des  théologiens  qui 
pensent  que  ces  enfants  souffriront. 

Or,  ce  que  nous  venons  de  dire  des  enfants  des  chrétiens 
qui  meurent  sans  avoir  reçu  le  baptême , doit  s'appliquer  u 
tous  les  enfants  morts  sans  avoir  reçu  le  baptême  figuratif  de 
l’Église  adaraiqtie,  de  l’Église  noachique  et  de  l'Église  mosaï- 
que ; et  aussi  à tous  les  enfants  des  infidèles , des  hérétiques, 
des  schismatiques,  des  Juifs,  qui,  depuis  Jésus-Christ,  meu- 
rent sans  avoir  pris  part  à aucun  sacrement  figuratif  ou  réel 
de  la  régénération.  Ainsi  dans  tous  les  temps,  ces  enfants  morts 
dans  l’état  de  nature,  seront  privés  du  bonheur  surnaturel; 
mais  ils  n’en  souffriront  pas,  et  jouiront  au  contraire  pleine- 
ment d’un  bonheur  conforme  à leur  nature. 

Les  adultes  de  tous  les  temps  qui  n’auraient  reçu  aucun  sa- 
crement de  la  régénération  soit  figuratif,  soit  réel,  sans  qu'il 
y eût  de  leur  faute,  et  qui,  n’ayant  pu  avoir  aucune  connais- 
sance de  la  révélation,  auront  cru  eu  Dieu  et  l’auront  aimé, 
autant  qu’ils  l’auront  connu  naturellement,  et  qui  mourront 
dans  cet  état,  partageront  le  sort  des  enfants  morts  sans  bap- 
tême. Seulement  ils  auront  sans  doute  à expier  les  fautes  de  la 
fragilité  humaine,  qui  seront  d’autant  moins  considérables  pour 
eux  qu’ils  auront  été  moins  éclairés  et  moins  instruits. 

Les  Juifs  qui,  depuis  l’abolition  des  sacremeuts  figuratifs  et 
des  cérémouics  légales,  auront  été  circoncis  et  auront  pratiqué 
la  loi  de  Moïse  dans  son  véritable  esprit,  et  qui  n’aurout  pu 
en  aucune  façou  s'éclairer  sur  la  vérité  du  Christianisme,  en 
un  mot,  qui  auront  possédé  la  bonne  foi  suffisante,  dont  Dieu 
seul  est  juge;  ces  Juifs,  disons- nous,  appartiennent  à l'Ame  de 
. l’Eglise  et  pourront,  par  conséquent,  arriver  à la  vision  béati- 
fique.  Mais  la  bonne  foi  est  plus  difficile  pour  les  Juifs  que 
pour  bien  d’autres  ; la  raison  en  est  qu’ils  vivent  au  milieu  des 
chrétiens  et  qu’ils  ont  entre  les  mains,  dans  les  saintes  Écri- 
tures, les  preuves  de  la  venue  du  Messie. 

Les  infidèles,  depuis  Jésus-Christ,  sont  par  rapport  à l’Église 
chrétienne,  dans  le  même  état  où  étaient  les  païens  par  rapport 
à l’Eglise  mosaïque  ; ceux  d’entre  eux  qui,  à toutes  ces  épo- 
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ques,  auront  reçu  le  sacrement  figuratif  de  la  loi  naturelle 
ou  adamiquc  et  noaebique,  et  qui  auront  reconnu  le  Dieu  su- 
prême, auront  cru  et  espéré  en  lui,  l'auront  aimé  et  qui  au- 
ront observé  la  loi  de  leur  conscience,  seront,  dit  l'apôtre  saint 
Paul,  jugés  d’après  elle  ; ils  pourront  appartenir  à l’âme  de 
l’Église,  et  par  conséquent  encore  arriver  à la  vision  béati- 
fique.  Mais  combien  cela  est  difficile  pour  eux , dont  le  culte 
corrompu  a été  dans  presque  tous  les  temps  une  violation  des 
lois,  non-seulement  surnaturelles,  mais  même  naturelles  ! 

Les  hérétiques,  protestants  ou  autres,  et  les  schismatiques, 
en  un  mot,  tous  les  chrétiens  séparés  du  corps  de  l’Église,  qui 
auront  reçu  le  baptême  dans  la  forme  et  la  matière  instituées 
par  Jcsus-Christ , et  qui  l'auront  reçu  dans  la  bonne  foi,  con- 
formément à leur  croyance,  doivent  aussi  être  considérés  comme 
appartenant  à l’àme  de  l'Église.  11  y a donc  tout  lieu  de  croire 
encore  qu’ils  peuvent  arriver  au  bonheur  surnaturel,  mais  il 
faut  que  la  bonne  foi  soit  réelle  et  non  pas  fictive,  et  Dieu  seul 
est  le  juge  de  celte  bonne  foi. 

En  résumé  donc,  Jésus  Christ  après  sa  mort  alla  communi- 
quer les  fruits  de  la  rédemption  à toutes  les  Ames  des  justes 
qui  attendaient  sa  venue  depuis  Adam  jusqu'à  lui.  Ces  urnes, 
préparées  par  les  sacrements  figuratifs,  furent  incorporées  à 
Jésus-Christ,  par  la  grâce  qu’il  leur  avait  méritée  et  qu’il  leur 
communiqua.  Depuis  l’établissement  de  son  Église,  cette  même 
grâce  est  donnée  par  les  sacrements  mêmes  à tous  ceux  qui  les 
reçoivent.  Les  âmes  qui  ne  peuvent  les  recevoir,  mais  qui  ap- 
partiennent a l’âme  de  l'Église,  reçoivent  sans  doute  la  commu- 
nication de  Jésus-Christ,  après  leur  mort,  de  la  même  façon 
que  la  reçurent  les  âmes  des  justes  qui  attendaient  sa  venue. 

C’est  ainsi  que  la  plupart  des  grands  théologiens  ont  entendu 
ce  point  de  doctrine  : Hors  de  l’Église  point  de  salut  ; nous  n’a- 
vons fait  que  préciser  en  détail  leur  doctrine  et  ses  consé- 
quences; nous  ne  donnons  point  de  nouveautés,  mais  nous 
montrons  aux  sophistes  argutieux  combien  ils  comprennent 
mal  ce  qu’ils  combattent,  et  qu’il  n’est  aucun  point  de  la  doc 
trine  de  l’Église  qui  puisse  être  attaqué  rationnellement,  quand 
on  voudra  se  douner  la  peine  de  l'étudier  avant  de  le  com- 
battre! 
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Cependant , nous  devons  ajouter  que  l’Église  n’ayant  point 
prononcé  sur  la  grande  question  du  salut  des  infidèles,  des  hé- 
rétiques, des  schismatiques,  etc.,  qui  sont  dans  la  bonne  foi, 
les  doutes  et  les  difficultés  qui  se  présentent  contre  le  salut  de 
ces  âmes,  sont  des  raisons  trop  puissantes  pour  permettre  de 
rien  négliger  de  ce  qui  peut  contribuer  à assurer  leur  sort  éter- 
nel. 

Enfin,  si  l’on  demande  : Pourquoi  Dieu  n’a-t-il  pas  rendu  le 
salut  également  facile  à tous?  nous  répondrons  d'abord  qu’il  ne 
le  devait  à personne,  puisque  c’est  uue  faveur  et  une  grâce  dont 
toute  créature  est  incapable  par  elle- même,  et  qui  n'est  point 
due  à sa  nature  ; en  second  lieu  il  n’étuit  point  obligé  à opérer 
la  rédemption;  s’il  l’a  fait,  c’est  par  pure  bonté,  et  nulle  créa- 
ture n’y  avait  droit.  Eu  troisième  lieu , l’homme  est  libre,  et 
Dieu  ne  peut  vouloir  détruire  son  œuvre,  ni  changer  les  lois 
qu'il  a établies  en  instituant  la  nature  des  êtres  par  la  création; 
or,  toutes  les  conséquences  de  la  liberté  humaine,  qui  ont  rendu 
le  salut  surnaturel  plus  difficile  pour  un  grand  nombre  d’àmea, 
sont  des  lois  générales  que  Dieu  uc  doit,  ni  ne  peut  empêcher, 
sans  changer  la  nature  de  l’homme.  La  rédemption  ne  pouvait 
être  la  destruction  de  la  création,  elle  n’en  est  que  la  réparation 
et  le  complément.  Et  quoi  qu'il  arrive,  Dieu,  dont  la  miséricorde 
et  la  justice  sont  infinies,  saura  bien  tout  compenser  de  la 
manière  la  plus  équitable,  sans  violer  sa  loi  éternelle,  et  sans 
léser  la  nature  de  ses  pauvres  créatures.  Sa  science  est  infinie 
et  la  nôtre  est  bornée,  le  peu  qu’il  nous  laisse  entrevoir  suffit 
pleinement  pour  satisfaire  une  raison  droite,  et  nous  devons 
croire  que  si  nous  connaissions  tout,  nous  serions  éblouis  de 
l’éclat  de  sa  justice  et  de  sa  miséricorde;  et  c’est  même  ce  qui 
rendra  le  crime  des  limes  rebelles  plus  coupable  et  leur  châti- 
ment plus  effrayant. 

Mais  quant  aux  incrédules  et  aux  opiniâtres  de  tous  les 
temps;  à ceux  qui,  ayant  connu  Dieu,  ne  l’auront  point  glo- 
rifié comme  Dieu , ne  lui  auront  point  rendu  grâces  ; à ceux 
qui,  ayant  connu  Jésus- Christ,  auront  refusé  de  prendre  part 
à sa  rédemption;  à ceux  qui  n’auront  pas  voulu  le  chercher, 
et  qui , au  contraire,  l’auront  combattu  ; à ceux  qui  auront 
violé  la  loi  surnaturelle  et  naturelle  en  opprimant  leur  cou- 
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science,  en  étouffant  ses  cris  accusateurs,  et  qui  auront  fini 
par  éteindre  sa  lumière  : pour  tous  ceux-là  , il  ne  peut  y 
avoir  de  doute  ; la  raison  avec  la  foi  les  sépare  à jamais  de 
Dieu,  dont  ils  ne  pourront  jouir  ni  surnaturellement,  ni  même 
naturellement.  En  effet , nous  avous  démontré  que  la  loi  du 
bonheur  de  tout  être  raisonnable,  est  l'amour  de  Dieu,  l’obéis- 
sance libre  et  volontaire  à sa  loi  éternelle.  Hors  de  là,  nulle 
félicité  possible , puisque  Dieu  est  la  source  unique  de  tout 
bien.  Il  s’ensuit  que  l'Ame,  séparée  de  Dieu  par  un  acte  libre 
de  sa  volonté,  ne  peut  être  heureuse;  il  y a impossibilité 
radicale  tant  du  côté  de  sa  nature  que  du  côté  de  Dieu.  Tant 
que  l'Ame  est  unie  au  corps,  elle  est  dans  l’épreuve  et  la 
succession  du  temps,  elle  peut  changer,  elle  est  sous  l’empire 
de  la  loi  de  miséricorde  et  de  rédemption  ; mais  l’Ame  coupa- 
ble qui  a violé  la  loi  éternelle  de  la  charité,  qui  s'est  séparée 
de  Dieu,  qui  a effacé  son  image  eu  elle- même,  et  qui  dans  cet 
état  se  sépare  du  corps  par  la  mort , fixe  son  sort  à jamais. 
L’acte  par  lequel  elle  se  sépare  du  corps  la  met  hors  de  l’é- 
preuve, la  soustrait  au  bienfait  de  la  rédemption , par  la  mort 
elle  se  trouve  dans  toute  la  simplicité  de  ses  puissances;  l’usage 
qu’elle  en  fait  dans  cet  instant  est  un  acte  d’amour  de  soi,  de 
préférence  de  la  créature  au  Créateur  ; acte  qui  consomme  et 
fixe  sa  séparation  de  Dieu  en  la  maintenant  dans  l'amour  et 
l’attachement  pour  les  actes  mauvais  de  sa  vie.  Cet  acte,  elle 
l'accomplit,  pour  ainsi  dire,  seule;  le  corps  n’est  plus  habitable 
pour  elle,  sa  coopération  est  ici  purement  négative;  l’Ame  s’en 
va  parce  que  c'est  la  loi,  mais  elle  s’eu  va  dans  la  violation  de 
la  loi  de  sa  nature,  de  la  loi  éternelle  du  bonheur,  elle  con- 
somme cette  violation  par  l'acte  nécessaire  de  toutes  ses  puis- 
sances, acte  complet,  parce  qu'elle  est  simple;  acte  qui  fixe 
éternellement  et  nécessairement  son  sort,  parce  qu'elle  est  in- 
telligence pure,  séparée  par  cet  acte  même.  Or,  tout  acte  d’une 
intelligence, séparée  ou  pure,  est  une  modification  de  sa  nature, 
une  modification  de  sa  forme  et  de  son  être,  qu  elle  ne  peut 
plus  changer,  parce  qu’elle  n’a  ni  conçu  ni  créé  sa  substance 
et  sa  forme.  En  outre,  elle  sort  des  actes  successifs  et  du  temps, 
pour  entrer  dans  l’immuable  éternité,  où  la  loi  éternelle  seule 
régit  tous  les  êtres  et  les  coordonne  dans  la  justice;  l’applica- 
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lion  de  la  rédemption  qui  donne  l'état  surnaturel  à l'Ame  est 
du  temps , et  l'Ame  passée  dans  l’éternité  ne  peut  plus  la  re- 
cevoir. 

Cependant,  cet  acte  final  qui  a fixé  le  sort  de  l’Ame  est  libre 
et  coupable,  dans  son  principe  et  dans  toutes  ses  causes , puis- 
que l'Ame  l’a  voulu  dans  les  actes  de  sa  vie  d’épreuve  ; bien 
donc  que  le  passage  du  temps  à l’éternité  soit  nécessaire , la 
culpabilité  de  l’Ame  qui  l’accomplit  dans  la  haine  et  la  sépa- 
ration de  Dieu , est  volontaire  et  libre  dans  tous  les  actes  anté- 
cédents qui  l’ont  amenée.  Or,  comme  il  n’est  pas  au  pouvoir 
de  Dieu  même  de  changer  la  liberté  qu’il  a créée,  de  la  néces- 
siter, et  que  d'autre  part  elle  vient  de  se  fixer  dans  la  haine  de 
son  Créateur,  et  dans  la  préférence  d'ellc-même  à lui,  il  s'ensuit 
que  la  séparation  est  éternelle.  Bien  plus,  comme  Dieu  ne  pour- 
rait rendre  ces  Ames  au  bonheur  qu’en  se  communiquant  à elles, 
et  que  par  leur  nature  fixée,  elles  y répugnent  et  elles  le  haïs- 
sent, il  y aura  encore  de  la  part  de  Dieu  miséricorde  envers 
elles,  en  n'augmentant  pas  leurs  tourments  par  une  communi- 
cation de  lui-méme,  dont  elles  sont  incapables  et  qui  leur  ré- 
pugne, malgré  le  violent  désir  qu’elles  en  ont  et  les  regrets  cui- 
sàuts  de  l’avoir  perdue  par  leur  faute.  Et  c’est  même  là  ce  qui 
explique  l’horrible  tourment  de  la  peine  du  dam , qui  sera  le 
déchirement  continuel  de  la  discorde  et  de  la  contradiction 
dans  l’Ame  du  réprouvé.  D'une  part , sa  nature  d’image  de 
Dieu  aspire  vers  son  type  par  le  fonds  même  de  son  être,  et 
d’autre  part,  cette  nature,  viciée  par  sa  faute  et  déformée,  est 
incapable  de  vouloir  l’aimer,  incapable  d'eu  remplir  le  vide  im- 
mense de  son  être.  Elle  a voulu  s'aimer  elle-même  plus  que  Dieu,  ' 
elle  a voulu  s’aimer  dans  ses  actes,  elle  persévère  nécessairement  | 
dans  cet  amour  criminel,  violation  de  la  loi  éternelle  de  tous  les 
êtres  ; et  en  se  repliant  sur  elle-même  pour  satisfaire  cet  amour 
de  soi,  elle  rencontre  l'image  de  Dieu  qui  est  sa  substance;  elle 
retrouve  l’image  de  Dieu  qui  est  sa  raison,  elle  retrouve  l’im- 
pression de  la  loi  éternelle  qui  est  sa  conscience , elle  retrouve 
l’image  du  Verbe  de  Dieu  qui  est  son  intelligence,  elle  retrouve 
l’image  du  Saint- Esprit  qui  est  son  amour  et  sa  volonté,  per- 
vertie et  mauvaise  ; en  se  cherchant  donc  en  elle-même  pour 
satisfaire  son  besoin  éternel  cl  nécessaire  d’amour;  elle  retrouve 
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dans  toute  sa  nature  et  son  être  le  Dieu  qu’elle  haït;  pour  fuir 
alors,  elle  voudrait  briser  les  liens  de  sa  nature  spirituelle, 
anéantir  en  elle  l’image  de  Dieu , c’est-à-dire  cesser  d'être, 
puisqu'elle  ne  peut  exister  sans  être  cette  image.  De  là,  cette 
exclamation  du  désespoir  dont  parle  le  Seigneur  dans  l’Évan- 
gile : « Alors,  ils  commenceront  à crier  aux  montagnes  : Tom- 
bez sur  nous;  et  aux  collines  : Couvrez- nous  (1).  » Mais  vaine- 
nement  les  réprouvés  appelleront  le  néant  et  la  destruction; 
l’àme  est  indestructible  de  sa  nature;  éternellement  elle  sera 
l’image  de  Dieu,  éternellement  donc  elle  sera  clic-même  sou 
enfer  et  son  bourreau.  Le  dogme  des  peines  éternelles  est  donc 
une  vérité  qui  découle  nécessairement  de  la  nature  de  Dieu, 
de  celle  de  l’homme,  cfdc  la  loi  éternelle.  Pour  en  donner  la 
démonstration  complète  et  mathématique,  nous  n’aurions  qu’à 
rappeler  à l’esprit  tous  les  principes  que  nous  avons  exposés 
dans  ce  Cours  sur  la  nature  de  Dieu,  sur  celle  de  l'homme, 
sur  les  perfections  divines , sur  la  loi  éternelle  qui  a obligé 
Dieu  à chercher  sa  gloire  comme  fin  suprême  de  toutes  ses 
œuvres;  sur  la  rédemption  et  l’impossibilité  pour  l'homme 
comme  pour  toute  créature  de  se  tournei^de  soi-même  vers 
Dieu,  une  fois  qu’elle  s’en  est  séparée.  De  toutes  ces  vérités 
ressort,  en  effet,  la  nécessité  des  peines  éternelles  pour  tous  les 
êtres  raisonnables  qui  violent  les  lois  de  leur  nature  et  de 
leur  destinée,  avec  la  loi  éternelle  qui  régit  tous  les  êtres  et 
pour  l’accomplissement  de  laquelle  toutes  les  autres  lois  sont 
établies. 

Nous  avons  étudié  l’homme  dans  son  origine,  dans  sa  na- 
ture physique  et  spirituelle,  dans  ses  destinées,  dans  scs  rap- 
ports avec  le  monde  créé  pour  lui,  avec  Dieu,  son  Créateur  et 
sou  Rédempteur;  ce  qui  nous  a conduits  à l’envisager  dans  son 
histoire  fondamentale,  dans  les  divers  moyens  qui  lui  ont  été 
proposés,  suivant  les  temps,  pour  arriver  à sa  fin  soit  naturelle, 
soit  surnaturelle;  nous  avons  vu  comment  il  arrive  à cètte  fin, 
et  comment  il  s’en  éloigne  en  fixant  son  sort  dans  le  bonheur 
ou  dans  le  malheur  pour  l’éternité,  par  nn  choix  libre  de  sa 
volonté. 

(I)  Luc.  xxiil,  30, 
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Nous  n’avons  plus  qu'un  mot  à ajouter  pour  compléter  no- 
tre sujet,  par  la  destinée  réservée  au  corps,  instrument  des 
œuvres  de  l’âme,  et  qui  doit  partager  un  jour  son  sort  heureux 
ou  malheureux. 

Or,  le  dogme  de  la  résurrection  des  corps  est  une  consé- 
quence de  l’état  surnaturel  dans  lequel  l’homme  fut  créé,  delà 
réparation  plus  sublime  de  cet  état  par  la  rédemption , par 
conséquent  fondé  sur  la  nature  de  l’homme  et  sur  celle  de  Dieu 
aussi  bien  que  sur  l’indcstructibililé  de  la  création,  qui  quoique 
périssable  dans  ses  formes  et  dans  ses  modes  d’ètrc  ne  sera 
pourtant  point  détruite,  ne  sera  point  anéantie,  mais  seulement 
transformée  en  de  nouveaux  cicux  et  une  nouvelle  terre,  comme 
l’enseigne  l’Écriture.  Mais  puisque  le  monde  a été  fait  pour 
l’homme,  il  est  juste  et  raisonnable,  il  est  logique,  d’admettre 
que  les  âmes  humaines  reprendront  leurs  corps  au  temps  fixé 
pour  le  renouvellement  complet  de  l’œuvre  de  Dieu,  lorsque 
l’humanité  aura  accompli  ses  destinées,  desquelles  dépendent 
celles  d«  monde  créé  pour  elles. 

Ce  grand  acte  de  la  résurrection  et  de  la  transformation  der- 
nière ne  coûtera  pas  plus  à Dieu  que  celui  de  la  création,  dont 
il  sera  le  renouvellement  complet;  il  ne  lui  coûtera  pas  plus  que 
la  rédemption,  dont  il  sera  la  consommation  -finale.  Mais  l’in- 
crédulité humaine  dont  la  curiosité  est  insatiable  demande 
comment  nous  ressusciterons  ? Elle  y voit  des  obstacle  sans 
nombre,  elle  demande  comment  la  substance  organique  hu- 
maine qui  a passé  dans  tant  de  corps  soit  d’hommes,  soit  d’a- 
nimaux , qui  a varié  pour  chaque  âge,  dans  le  même  individu, 
qui  a été  employée  partant  d’individus  différents,  pourra  reve- 
nir à chacun,  s'individualiser  de  nouveau,  pour  que  chaque 
âme  retrouve  le  corps  avec  lequel  elle  a bien  ou  mal  vécu  dans 
le  temps  de  son  épreuve? 

Quand  môme  toutes  ces  difficultés  seraient  insolubles  pour 
notre  raison,  cela  ne  prouverait  rien  contre  la  puissance  et  la 
science  de  Dieu.  Mais  si  nous  entrevoyons  quelque  solution, 
cela  doit  suffire  pour  faire  taire  les  murmures  de  la  curiosité 
incrédule.  Or,  ne  nous  a-t-il  pas  été  démontré  que  le  monde 
physique  avait  été  créé  pour  le  monde  moral;  que  l’homme 
résumait  dans  son  corps  toutes  les  substances  matérielles?  Par 
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conséquent,  que  la  matière  créée  était  en  partie  destinée  à for- 
mer les  corps  de  tous  les  hommes  qui  naitraieut.  D’autre  part, 
n’avons-nous  pas  vu  comment  la  matière  employée  parles  âmes 
à des  actes  mauvais,  est  viciée  et  souillée  dans  sa  substance;  et, 
par  contre,  elle  doit  être  aussi  sanctifiée  par  la  rédemption  et 
par  l'usage  saint  qu’en  font  les  élus.  Dès- lors  ne  suit- il  pas 
de  là  qu'à  la  fin,  la  matière  sera  comme  partagée  en  deux 
grandes  portions,  l’une  sanctifiée  et  spiritualisée  dans  laquelle 
tous  les  élus  retrouveront  les  corps  sanctifiés  ; et  l’autre  viciée 
et  corrompue,  où  les  réprouvés  reprendront  les  instruments  de 
leurs  crimes  pour  en  faire  les  instruments  de  leurs  douleurs? 

Savons-nous  d’ailleurs  ce  qu’est  au  fond  la  matière,  la  con- 
naissons-nous dans  sa  substance  iulime?  Non,  sans  doute; 
c’est  là  un  secret  que  Dieu  s’est  réservé,  et  sans  lequel  pour- 
tant nous  ne  pouvons  rien  objecter  à sa  puissance  dans  l'acte 
de  la  résurrection.  Cependant,  s’il  est  vrai,  comme  tout  porte 
à le  croire,  qu’outre  ce  corps  composé  d’organes  visibles  et 
tangibles,  dont  la  substance  change  et  se  renouvelle  sans  cesse, 
chaque  homme  a un  autre  corps  plus  subtil,  ce  corps  qui  est  le 
principe  vital,  le  principe  hémato-nerveux,  dont  nous  avons 
reconnu  l’existence,  qui  est  l'instrument  direct  de  l'âme,  qui 
régit  tous  les  organes,  qui  en  prend  la  forme  et  les  anime  tous, 
ce  corps  subtil  ne  change  probablement  pas,  et  il  peut  bien 
ne  pas  passer  d’un  individu  à un  autre.  Dieu  en  créant  la  sub- 
stance dont  il  est  formé,  et  qui  paraîtrait  remplir  les  espaces 
immenses,  peut  bien  l avoir  calculée  sur  le  nombre  des  hom- 
mes qui  naîtraient  dans  toute  la  suite  du  temps.  Il  peut  en 
avoir  établi  les  lois  de  façon  que  chaque  eorps  subtil,  après 
avoir  été  uni  a une  âme,  ne  le  fût  plus  à une  autre,  et  que 
pourtant,  par  son  retour  à la  masse  commune  par  la  mort  de 
chacun,  l’équilibre  se  maintint  toujours.  Ce  n’est  là  sans  doute 
qu’une  hypothèse,  mais  elle  vaut  bien  les  négations  de  l’incré- 
dulité. 

Ne  pourrait-on  pas  dire  encore  que  chaque  âme  reprendra  la 
substance  matérielle,  qui,  à chaque  période  de  la  vie  du  corps, 
aura  été  plus  immédiatement  employée  à faire  le  bien  ou  le  mal, 
et  qu’ainsi  tout  se  retrouverait  dans  l’ordre? 

i. il  fin , il  est  démontré  que  l’enveloppe  solide  et  superficielle 
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de  la  terre  a augmenté,  depuis  la  création,  par  les  débris  d’une 
multitude  d'ètrcs  organisés,  qui  sont  là  comme  dans  l'attente 
de  la  rénovation  de  la  terre,  pour  revenir  donner  aux  âmes 
leurs  vêtements  corporels.  Tous  les  jours  cette  enveloppe  de  la 
terre  s’augmente  et  s’accroît;  or,  qui  nous  dira  combien  de 
substance  humaine  est  immobilisée  là  soit  directement,  soit 
après  avoir  passé  par  les  végétaux  et  les  animaux?  l’ar  toutes 
ces  considérations,  hypothétiques  sans  doute,  on  entrevoit  que 
si  nous  connaissions  mieux  les  lois  de  la  matière  et  sa  nature 
daus  tout  l’univers,  nous  ne  verrions  aucune  difficulté  à la  ré- 
surrection des  corps.  Écoutons  donc  l’Apôtre  nous  prouvant 
celte  résurrection  et  nous  l’expliquant  : • Puis  doue  qu'on 
vous  a prêché  Jésus-Christ  ressuscité  d'entre  les  morts,  com- 
ment certains  d’entre  vous  osent-ils  dire  qu’il  n’y  a point  de 
résurrection  des  morts?  En  effet,  s’il  n’y  a point  de  résurrection 
des  morts,  Jésus-Christ  n’est  donc  point  ressuscité;»  car  Jésus- 
Christ  est  mort,  et  si  la  résurrection  est  impossible,  il  n’est  pas 
ressuscité  : • mais  alors  notre  prédication  est  vaine  et  votre  foi 
est  vainc  aussi  ; » car  elle  repose  sur  la  vérité  de  sa  résurrection. 
Bieu  plus,  • nous  sommes  convaincus  d’avoir  été  de  faux  té- 
moins à l’égard  de  Dieu  , puisque  nous  témoignons  contre  Dieu, 
la  vérité  même,  qu’il  a ressuscité  Jésus-Christ,  qu’il  n’a  pas 
ressuscité,  si  les  morts  ne  ressuscitent  pas.  Si  Jésus-Christ  n’est 
point  ressuscité,  votre  foi  est  vaine,  vous  êtes  encore  dans  vos 
péchés;  et  tous  ceux  qui  sont  morts*  dans  la  foi,  l’espérance, 
la  grâce  et  la  charité  ■ du  Christ,  ont  péri  pour  toujours  ; • car, 
si  le  corps  ne  ressuscite  pas,  l’àme  périt  également,  puisqu'elle 
ne  peut-être  éternellement  sans  son  corps.  De  sa  nature  elle  est 
la  forme  du  corps,  elle  ne  peut  commencer  d'exister  sans  lui, 
elle  ne  peut  exercer  toutes  ses  puissances  sans  lui,  en  sorte 
qu’à  moins  que  Dieu  n’enlève  violemment  à l'aine  sa  nature  et 
son  état  naturel,  il  doit  lui  rendre  son  corps.  S'il  ne  le  lui 
rend  pas,  elle  sera  dans  la  souffrauce  de  la  violation  de  sa 
nature.  * Si  cela  était  ainsi,  continue  l’Apôtre,  et  si  nous  n'a- 
vions d’espérance  en  Jésus  Christ  que  pour  cette  vie,  nous  se- 
rions les  plus  malheureux  de  tous  les  hommes,»  puisque  nous  re- 
nonçons àtout,  nous  sacrifions  tous  les  plaisirs,  nous  combat  tous 
poursuivre  la  loi  de  Dieu  qui  serait  ainsi  injuste  à notre  égard, 
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puisqu'il  exigerait  de  nous  une  vie  de  luttes  et  de  combats,  sans 

aucune  compensation. 

« Mais  maintenant  le  Christ  est  ressuscité  d’entre  les  morts, 
pour  être  les  prémices  de  ceux  qui  dorment.  Car,  comme  la  mort 
est  venue  par  un  homme  » dans  ceux  qui  naissent  de  lui,  ■ la 
résurrection  des  morts  doit  venir  aussi  par  uu  homme  * dans 
tous  ceux  qui  sont  régénérés,  reconquis  parlui.  « Et  comme  tous 
meurent  en  Adam,  tous  revivront  aussi  en  J ésus- Christ, • 
qui  a vaincu  la  mort  pour  tous.  « Et  chacun  en  son  rang,  Jésus- 
Christ  le  premier,  comme  les  prémices  de  tous  ; puis  ceux  qui 
sont  à loi,  qui  ont  cru  en  son  avènement.  Ensuite  viendra  la  fin; 
lorsqu’il  aura  remis  l’Église,  son  royaume,  à Dieu  son  Père,  et 
qu'il  aura  détruit  l’empire  de  toute  principauté,  de  toute  puis- 
sance, de  toute  vertu  des  démons.  Car  il  faut  que  le  Christ  règne 
dans  l'Église,  jusqu’à  ce  que  son  Père  ait  mis  tous  eunemis  sous 
ses  pieds.  Or,  la  mort  sera  le  dernier  ennemi  «fui  sera  détruit, 
car  Dieu  a tout  soumis  sous  les  pieds  de  son  Christ,  dit  l'Écri- 
ture; mais  lorsqu’elle  dit  que  tout  lui  est  assujetti,  il  est  indu- 
bitable qu'il  faut  en  excepter  celui  qui  a assujetti  toutes  choses. 
Lors  donc  que  toutes  choses  auront  été  assujetties  au  Fils,  alors  il 
sera  lui-mème  assujetti  » par  tout  son  corps  mystique,  son 
Élglise,  à celui  qui  lui  aura  assujetti  toutes  choses,  aliu  que  Dieu 
soit  tout  en  tous,  > et  qu’il  soit  à tous  les  élus  tout  leur  bonheur. 
Or,  pour  que  tout  cela  arrive,  il  faut  que  nous  ressuscitions. 
La  gloire  de  Dieu,  celle  du  Christ,  comme  la  nature  de  notre 
àme,  exigent  donc  la  résurrectiou. 

« Mais,  dira  quelqu’un,  commeut  les  morts  ressuscitent-ils? 
Quel  sera  le  corps  dans  lequel  ils  reviendront?  — Insensé,  ne 
voyez-vous  pas  que  ce  que  vous  semez  n’est  point  vivifié,  s’il 
ne  meurt  auparavant  ? Car,  quand  vous  semeay  vous  ne  semez 
pas  le  corps  de  la  plante  qui  doit  naitre,  mais  le  grain  seulement, 
comme  le  grain  du  blé  ou  de  toute  autre  chose.  Mais  Dieu  lui 
donne  un  corps  tel  qu'il  lui  plait  ; et  il  donne  à chaque  semence 
le  corps  qui  lui  convient.  * Il  donnera  de  même  à chaque  àme, 
le  corps  qui  lui  conviendra  suivant  ses  mérites  et  le  degré  de 
gloire  auquel  elle  sera  appelée. 

» Toute  chair  n’est  pas  la  même  chair  : mais,  autre  est  la 
chair  des  hommes,  autre  est  la  chair  des  bêtes,  autre  celle  des 
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oiseaux  , autre  celle  des  poissons.  • Ce  texte  ferait  penser  que 
l’Apôtre  ne  parle  pas  ici  de  la  substance  grossière  des  organes 
qui  est  composée  des  mêmes  éléments , mais  bien  de  ee  corps 
subtil,  propre  à chaque  groupe  d’êtres  organisés. 

« 11  y a,  continue-t-il,  des  corps  célestes  et  des  corps  terres- 
tres : mais  les  corps  célestes  ont  un  autre  éclat  que  les  corps 
terrestres.  Et  parmi  les  corps  célestes , autre  est  la  clarté  du 
soleil , autre  est  la  clarté  de  la  lune  , autre  est  la  clarté  des 
étoiles;  et  parmi  les  étoiles,  l’une  diffère  de  l’autre  en  clarté, 
lien  arrivera  de  même  dans  la  résurrection  des  morts;  » ils 
diffèrent  en  gloire  les  uns  des  autres.  « Le  corps  est  semé  dans 
la  corruption,  il  ressuscitera  incorruptible  ; il  est  Semé  dans 
l'iguobililé,  il  ressuscitera  dans  la  gloire;  ii  est  semé  dans  l’in- 
firmité , ii  ressuscitera  dans  la  force.  Il  est  semé  corps  animal, 
il  resiuscitera  corps  spirituel.  Car  s'il  y a un  corps  animal , 
il  y a aussi  uu  corps  spirituel , selon  qu'il  est  écrit  : Adam , 
le  pitmier  homme,  a été  fait  en  àme  vivante,  et  le  second 
Adam  , Jésus-Christ , en  esprit  vivifiant.  » Lui , qui  est  la 
lumière  incréée,  est  veau  pour  illuminer,  pour  vivifier  le  corps 
subtil  et  lumineux  qui  a élé  obscurci  par  le  péché , et  asservi 
par  la  matière  grossière  des  organes  qu’il  revêt.  « Mais  ce 
n’est  pas  le  corps  spirituel  qui  a été  formé  le  premier,  c'est 
le  corps  animal  et  ensuite  le  spirituel.  Le  premier  homme  tiré 
de  la  terre  est  terrestre  ; le  secoud , venu  du  ciel , est  céleste. 
Or,  comme  le  premier  homme  a été  terrestre  et  est  mort , ses 
enfants  sont  terrestres  et  doivent  mourir  ; et  comme  le  se- 
cond homme  est  céleste  et  est  ressuscité  avec  un  corps  glorieux 
et  immortel,  ses  eufants  aussi  sont  célestes  et  doivent  ressus- 
citer avec  un  corps  glorieux  et  immortel.  Comme  donc  nous 
avons  porté  l'image  de  l’homme  terrestre;  il  faut  que  nous 
portions  l’image  de  l’homme  céleste.  » 

« Or,  je  vous  dis  ceci,  mes  frères,  parce  que  la  chair  et  le  sang 
ne  peuvent  posséder  le  royaume  de  Dieu  : et  que  la  corruption 
ne  possédera  point  cct  héritage  incorruptible.  » Ce  ne  sera 
donc  point  avec  un  corps  de  chair  et  de  sang , avec  uu  corps 
corruptible  que  nous  ressusciterons. 

« Voici  donc  un  mystère  que  je  vais  vous  dire  : Nous  ressus- 
citerons tous , mais  nous  ne  serons  pas  tous  chaugés  dans  cet 
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état  glorieux  et  conforme  à Jésus-Christ.  Le  corps  des  élus 
seuls  sera  glorieux  et  impassible , tandis  que  les  réprouvés 
ressusciteront  avec  le  corps  du  péché  et  de  la  corruption 
d’Adam  , pour  souffrir  (1).  Ainsi  tout  ce  qui  aura  été  régénéré 
par  le  Christ  ressuscitera  comme  lui  pour  la  gloire  dans  un 
corps  immortel , céleste , où  la  chair  et  le  sang  n’auront  plus 
de  part,  ce  qui  reviendrait  assez  à ce  corps  lumineux,  éthéré 
dont  nous  avons  parlé  ci-dessus;  corps  qui  passera  comme  celui 
du  Christ  sous  les  lois  de  l’éternité  et  de  l'infini  par  son  union 
avec  l’intelligence  divine , alin  qu’il  puisse  contempler  Dieu 
dans  son  essence.  Tandis  qu’au  contraire  le  corps  des  réprouvés, 
composé  de  toute  la  matière  corrompue  qu’ils  auront  employée 
au  péché , sera  la  réunion  de  tous  les  principes  du  désordre 
physique;  le  fluide  éthéré  , principe  du  feu  inextinguible,  n'y 
régira  aucun  élément  organique  dans  l’ordre,  et  de  là  tous  les 
tourments  corporels  que  l’àme  éprouvera  par  ses  sens  au  mi- 
lieu de  l’horreur  éternelle,  de  la  discorde  de  son  être  et  du 
désordre  de  tous  les  éléments  de  son  corps , qui  portera  eu 
soi-mème  cet  incendie  éternel  brûlant  toujours  sans  jamais 
consumer. 

La  résurrection  des  corps  est  donc  une  conséquence  de  la 
nature  de  l’àme,  de  la  rédemption  et  de  la  résurrection  de  Jésus- 
Christ,  et  du  but  que  Dieu  s’était  proposé  en  créant  l’homme. 
Elle  ne  sera  pas  d’ailleurs  plus  diflicile  à Dieu  que  la  création  ; 
et  ce  que  nous  entrevoyons  des  lois  profondes  de  la  matière, 
joint  à ce  que  l’Apôtre  nous  enseigne  des  qualités  des  corps 
ressuscités , nous  prouve  que  si  nous  connaissions  tous  les 
secrets  des  œuvres  de  Dieu,  les  lois  intimes  de  la  matière  et  de 
son  union  avec  l’esprit , la  résurrection  des  corps  n’offrirait 
aucune  difficulté  à notre  raison. 

CONCLUSIONS. 

Arrivés  au  terme  de  ce  Cours,  il  est  important  de  nous  recueil- 
lir pour  considérer  dans  un  coup  d’œil  d’ensemble  les  grandes 
vérités  que  nous  avons  étudiées  en  détail.  Nous  nous  convaiu- 

(I)  I Cor.  xv. 
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crons  par  là  de  nouveau  de  la  nature  de  ces  vérités  , de  leur 
profondeur  et  du  caractère  divin  de  l’enseignement  de  l’Église 
catholique.  En  effet,  toutes  ces  vérités  sont  des  corollaires,  des 
conséquences  logiques  de  la  nature  de  Dieu  môme;  or,  de 
tout  ce  qui  peut  nous  être  connu,  Dieu  est  l’être  que  nous  con- 
naissons le  mieux  , parce  qu’étant  l’être  nécessaire , il  ne  peut 
être  de  deux  façons  contradictoires,  il  ne  peut  être  que  ce.  qui 
est  absolu  ; et  la  vérité  absolue , c’est  Dieu  , c’est  l’être  néces- 
saire ; et  par  conséquent  toutes  les  vérités  qui  découlent  de  sa 
nature , sont  des  vérités  nécessaires.  Il  suit  de  là  que  tous  les 
dogmes  enseignés  par  l’Église  sont  marqués  du  caractère  de  la 
nécessité  dans  un  sens  ou  dans  un  autre , et  c’est  pour  cela 
qu’ils  sont  la  vérité  absolue , la  seule  qui  explique  tout,  qui 
rend  compte  de  tout , qui  satisfait  toute  intelligence.  Ces 
vérités  dogmatiques  sont  la  clef  de  toute  science  , le  moyen 
de  toute  démonstration  vraiment  philosophique;  leur  évi- 
dence se  démontre  comme  un  problème  de  géométrie , soit 
directement,  soit  par  l’absurde  ; mais  dans  l’un  et  l’autre  cas, 
l’évidence  n’en  est  pas  moins  grande  , et  toutefois  aussi  la  dé- 
monstration laisse,  dans  l’un  et  l’autre  cas,  le  point  mystérieux, 
profond,  insaisissable  pour  nous,  qu’il  faut  admettre  en  toutes 
choses  et  qui,  en  toutes  choses,  prouve  que  la  science  de  l’être 
infini  seul  ne  connaît  point  de  mystère , qu’elle  sait  tout  et 
qu’elle  a tout  fait. 

C’est  doue  de  ce  point  de  vue  du  caractère  divin  de  la  néces- 
sité des  vérités  dogmatiques  que  nous  allons  résumer  notre  Cours. 

Et  d’abord  il  existe  un  être  nécessaire  qui  a tout  fait , qui  a 
créé  le  monde  et  ce  qu’il  renferme.  L’existence  de  Dieu  est  une 
nécessité  sans  laquelle  rien  ne  peut  s’expliquer. 

Nous  avons,  en  effet,  reconnu  dans  cet  univers  un  plan  géné- 
ral et  harmonique  qui  a dit  nécessairement  être  conçu  et  exécu- 
té par  une  intelligence  souveraine.  La  matière  est  d'elle-mème 
inerte  et  impuissante , elle  n’existe  même  pas  par  elle-même 
et  abstractivemcnt , elle  n’existe  que  dans  les  corps,  dans  les 
êtres  matériels  ; elle  ne  peut  exister  sans  une  forme  déter- 
minée ; or,  toute  forme  est  une  idée,  une  conception  qui  sup- 
pose nécessairement  une  intelligence  qui  soit  la  forme  des 
formes.  En  outre , tous  les  êtres  matériels  ont  nécessairement 
H.  40 
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commencé,  puisque  tous  subissent  des  transformations  et  ces- 
sent d'être.  La  terre  que  nous  habitons  a commencé,  puisque 
nous  suivons  comme  par  degrés  son  accroissement,  ses  chan- 
gements ; que  nous  analysons  scs  éléments  et  que  nous  sommes 
certains  que  par  eux-mêmes  ils  sont  indifférents  à tel  ou  tel 
mode  d’existeuce. 

Cette  terre  est  dans  sa  structure,  dans  sa  disposition,  dans  sa 
forme  générale  et  daus  ses  formes  particulières  superficielles , 
on  harmonie  avec  les  astres,  et  avec  tous  les  êtres  organisés  qui 
trouvent  à sa  surface  les  conditions  de  leur  existence. 

Ce  que  nous  disons  de  la  terre  est  tout  aussi  vrai  des  astres  ; 
nous  avons  prouvé  que  tous  sont  combinés  daus  leur  position 
et  leurs  mouvements  respectifs  pour  maintenir  l’harmonie 
duplan  qu’ils  constituent , et  fournir  par  là  les  conditions  né- 
cessaires d'existence  aux  êtres  vivants.  Il  en  est  d'ailleurs 
de  leur  matière  et  de  leur  forme  comme  de  celles  de  la  terre, 
elles  ont  nécessairement  commencé. 

Les  végétaux  et  les  animaux  naissent  et  meurent  tous  ; ils 
sont  tous  produits  spécifiquement  par  la  forme  et  dans  la  forme 
immutable  de  chaque  espèce,  les  espèces  ont  donc  été  nécessai- 
rement créées , puisqu’elles  ne  peuvent  exister  d’elles-mèmcs 
et  que  les  lois  de  la  vie  sont  opposées  aux  lois  générales  de  la 
matière  qui  tendent  sans  cesse  a détruire  les  substances  orga- 
niques, à les  immobiliser,  à les  cristalliser. 

L’homme  a été  aussi  créé  spécifiquement , il  a commencé 
comme  tous  les  autres  êtres.  L’uuivers  et  tous  les  êtres  qu’il 
renferme  ont  donc  nécessairement  commencé,  c’est  un  fait  d’é- 
vidence. 

Mais  comment  ont-ils  commencé?  il  n’y  a que  deux  solutions 
au  problème.  Ou  bien  tous  les  êtres  ne  sont,  comme  le  sou- 
tiennent les  panthéistes,  que  des  parties  d’un  seul  être  néces- 
saire, qui  se  développe  en  chacun  d'eux,  et  qui  étant  l’être  né- 
cessaire se  retrouve  en  chacun  ; en  sorte  que  tout  est  dans  tout, 
et  que  chaque  être  représente  tous  les  êtres.  Ou  bien , tous 
les  êtres  sont  distincts , existent  eu  eux-mêmes  et  sont  l’œuvre 
d’un  seul  être  nécessaire,  absolu , existant  par  lui-même , qui  a 
créé,  distincts  de  lui  et  distincts  entre  eux , tous  les  autres 
êtres. 
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Or,  la  première  hypothèse , qui  est  le  panthéisme  matéria- 
liste, conduit  nécessairement  à l’absurde.  Eu  effet , si  tous  les 
êtres  sont  l’ètre  nécessaire,  cet  être  est  à la  fois  créé  et  incréé, 
fini  et  infini , borné  et  sans  borne , divisible  et  indivisible  ; 
nécessaire  et  contingent , car  ce  qui  est  nécessaire  ne  peut  pas 
ne  pas  être  ; or,  les  créatures  peuvent  ne  pas  être , puisque 
de  fait  un  grand  nombre  d’espèces  végétales  et  animales  ont 
cessé  d’être , et  que  toutes  les  autres  peuvent  tout  aussi  bien 
disparaître;  que  la  terre,  etc.,  n’a  pas  toujours  été  ce  qu’elle  est. 

En  outre,  les  espèces  animales  et  végétales  sont  fixes  et  dé- 
terminées, mais  elles  sont  variables  dans  les  individus;  ces  in- 
dividus eux-mêmes  sont  indépendants  les  uns  des  autres.  Cha- 
que espèce  ne  peut  représenter  et  ne  représente  pas,  de  fait, 
toutes  les  autres  espèces,  ni  à plus  forte  raison  tous  les  êtres; 
il  y a une  gradation  sériale  d’organes  et  de  fonctions  qui  dif- 
férencie les  espèces,  et  qui  établit  la  série  animale  comme 
la  série  végétale  ; cependant  s’il  y avait  unité  de  plan,  unité  de 
composition  dans  l’organisme,  c’est-à-dire  si  chaque  espèce  re- 
présentait toutes  les  autres  espèces,  il  n’y  en  aurait  qu’une,  et 
dès- lors  son  existence  serait  impossible.  La  vie  des  êtres  orga- 
nisés exige,  en  effet,  un  règne  animal,  et  ne  peut  se  maintenir 
que  parce  que,  parmi  ces  êtres,  les  uns  servent  d’alimentation 
aux  autres  ; que  les  fonctions,  et,  par  conséquent,  les  organes 
des  uns  sont  différents  des  organes  et  des  fonctions  des  autres, 
différence  nécessaire  qui  n’existerait  pas  si  chaque  être  était 
tous  les  êtres.  Et  dès-lors  aussi  tous  les  êtres  créés  seraient  im- 
possibles, puisqu'il  n’y  aurait  plus  les  conditions  nécessaires  à 
leur  existence,  lesquelles  ne  peuvent  résulter  que  de  la  diversité. 

Enfin,  il  est  de  l’essence  de  l’être  nécessaire  d’être  souverai- 
nement parfait,  immuable  et  infini,  ou  de  n’étre  pas  du  tout. 
Or,  l’être  infini  existe  par  lui-même  et  en  lui-même,  il  est 
essentiellement  simple  et  indivisible,  ou  bien  ne  serait  pas 
l’être  infini,  car  s’il  est  composé  et  divisible,  il  est  nécessaire- 
ment limité,  et  par  conséquent  fini. 

Dès-lors,  l’être  nécessaire  est  de  sa  nature  incommunicable; 
s’il  pouvait,  en  effet,  se  communiquer,  ou  il  se  communique- 
rait tout  entier  ou  par  parties.  S’il  se  communiquait  tout  entier, 
il  créerait  un  autre  infini , ce  qui  est  impossible;  mais,  de  pluB, 
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pour  produire  un  autre  être  infini,  communiqué,  il  faudrait 
qu’il  pût  eortir  de  lui-même,  ce  qui  est  impossible  à l'infini  né- 
cessaire, puisqu’étant  infini  il  est  tout  entier  partout  et  ne  peut, 
par  conséquent,  sortir  de  lui- même.  S’il  se  communiquait  par 
parties,  il  serait  divisible,  composé,  et  dès-lors  ne  serait  plus 
l’être  infini. 

Sous  quelque  point  de  vue  qu’on  l’euvisage,  la  solution  pan- 
théiste est  donc  physiquement  et  métaphysiquement  absurde. 
Elle  ne  l’est  pas  moins  moralement  ; car  si  tout  est  Dieu  ou 
partie  de  Dieu,  il  n’y  a plus  de  responsabilité  morale,  puisque 
tout  acte,  bon  ou  mauvais,  est  un  acte  divin,  dont  !e  principe 
et  la  règle  sont  Dieu  même,  agissant  par  une  portion  .de  son 
être;  il  n’y  a plus,  par  conséquent,  de  loi  morale,  plus  de  loi 
sociale,  plus  de  juste,  ni  d’injuste,  plus  de  distinction  entre  le 
bien  et  le  mal,  puisque  tout  est  divin.  Partant , plus  de  société 
possible,  l’empire  de  la  force  brutale  est  seul  légitime,  les  êtres, 
portions  de  Dieu,  se  détruisant  entre  eux,  ne  sont  que  la  Divi- 
nité se  déchirant  elle-même.  Absurdité  monstrueuse,  dont  la 
conséquence  est  la  destruction  de  l’humanité  et  de  la  création 
tout  eutière. 

La  solution  panthéiste  du  problème  de  l'existence  et  de  l’o- 
rigine des  êtres  étant  absurde  sur  tous  les  points,  nous  ramène 
donc  mathématiquement  à la  vérité  nécessaire,  que  l’être  né- 
cessaire, absolu,  existant  par  lui-même,  a créé  tous  les  autres 
êtres  distincts  de  lui  et  distincts  entre  eux. 

L’être  divin  existe  donc  nécessairement,  par  lui-même  et  en 
lui-même;  il  est  indépendant,  et  distinct  de  tous  les  êtres  con- 
tingents qui  sont  son  œuvre.  Mais  quel  est  cet  être? 

Dieu,  l’être  infini  et  nécessaire,  existe  par  lui-même,  par 
conséquent,  son  premier  caractère  distinctif  est  I’Aséité;  il  est 
par  lui-même,  tandis  que  tous  les  autres  êtres  sont  par  Dieu. 
Mais  l’être  nécessaire  est  trois  personnes  distinctes,  ou  mieux 
trois  personnes  distinctes  entre  elles  sont  l’être  nécessaire  uni- 
que ; en  sorte  que  s’il  manquait  l'une  des  trois  personnes,  l’être 
nécessaire  ne  serait  pas.  Le  mystère  de  la  Trinité  est  donc  en- 
core une  vérité  nécessaire  et  absolue. 

Nous  voyons  bien  comment  le  mystère  d'un  seul  Dieu  en  trois 
personnes  est  une  vérité  nécessaire,  mais  nous  n’en  comprenons 
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point  la  nature,  ni  l’essence  infinie;  nous  voyons  Lien  la  né- 
cessité des  trois  personnes,  et  leurs  relations  nécessaires , mais 
le  reste  demeure  pour  nous  impcrscrulable. 

Cependant  nous  avons  à tirer  un  corollaire  qui  est  aussi  une 
vérité  nécessaire;  c’est  que  chaque  acte  pur  de  la  personne  étant 
infini,  Dieu  ne  se  comprend,  ne  se  contemple  que  par  son  in- 
telligence, par  son  Fils.  Dieu  étant  l’étre  infini  et  nécessaire, 
renfermant  tout  eu  lui-mème,  sa  science  est  nécessairement  in- 
finie, éternelle  , et  toujours  la  même.  C'est  donc  en  lui-méme 
qu’il  puise  nécessairement  toute  idée,  toute  connaissance,  toute 
science  de  ce  qu’il  lui  plaît  de  créer.  Il  suit  de  la  que  toutes  les 
créatures  ont  en  Dieu  leur  prototype  parfait  ; que,  par  consé- 
quent, la  création  n’ajoute  rien  à Dieu,  et  que  dès- lors,  il  n’a 
pu  créer  que  par  pure  bonté  et  pour  son  bon  plaisir.  Mais  étant 
le  bien  souverain  et  infini,  il  ne  peut  vouloir  et  rechercher  que 
lui-méme  dans  toutes  ses  œuvres,  autrement  il  préférerait  le 
bien  fini  au  bien  infini,  l'être  eontingeut  à l’être  nécessaire,  ce 
qui  implique  contradiction.  Le  but  et  la  fin  de  la  création  sont 
donc  Dieu  seul.  i 

Il  suit  de  là  que  toutes  les  lois  des  êtres  créés  sont  nécessai- 
rement subordonnées  à la  loi  éternelle  qui  est  la  raison  de  Dieu 
même;  qu’elles  sont  coordonnées  à cette  loi  suprême  et  néces- 
saire; que,  par  conséquent,  une  violation  de  cette  loi  amèue 
nécessairement  une  réaction  dans  les  lois  des  êtres  créés  et  vio- 
lateurs ; celte  réaction  ne  peut  d'ailleurs  avoir  d’autre  but  que 
la  loi  même,  c’est-à-dire  la  glorification  de  Dieu;  c’est  encore 
ici  une  vérité  nécessaire  que  cette  subordination , cette  coordi- 
nation , et  cette  réaction  des  lois  des  êtres  créés  ; c'est  le  prin- 
cipe absolu,  qui  découle  de  la  nature  même  de  l’être  nécessaire;  « 

mais  l’application  de  ce  principe  à tous  les  cas  particuliers  et 
spéciaux  est  le  secret  de  Dieu  même,  c’est  le  point  mystérieux 
imperscrutable  comme  la  nature  divine;  ce  point  mystérieux 
renferme  les  mystères  de  la  bonté,  de  la  justice,  de  la  miséri- 
corde et  de  la  grâce.  Dieu  n’étant  pas  obligé  à créer,  la  création 
fut  donc  un  acte  libre  ; mais  une  fois  résolue,  comme  tous  les 
actes  de  Dieu  ont  une  relation  nécessaire  à sa  nature , la  réso- 
lution libre  de  créer  entraîna  la  nécessité  des  lois  et  des  moyeus 
qui  devaient  conduire  la  création  à sa  fin.  Or,  la  fin  de  Dieu  ne 
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pouvant  <Mre  que  sa  gloire,  et  cette  gloire  ne  pouvant  lui  être 
rendue  qu’nutant  qu’il  est  connu,  il  s’ensuit  que  la  résolution 
de  créer  entraînait  la  nécessité  des  créatures  intelligentes  qui 
seules  peuvent  counaitre. 

Or,  l’intelligence  n’est  pas  une  aptitude,  c’est  un  acte  qui 
suppose  un  principe  actif,  un  être , qui,  s’il  n’a  pas  en  lui- 
même  la  puissance  d'être,  ce  qui  ne  peut  appartenir  qu’à  l'être 
nécessaire,  ait  reçu  cette  puissance  d’être  d’un  autre  qui  peut 
la  donner.  Être  créé,  voilà  le  principe;  mais  sans  l’intelligence 
cet  être  ne  connaît  pas;  cet  être  est  donc  intelligent,  il  se  con- 
naît donc  d’abord  lui-même;  il  n’est  pas  plus  libre  de  se  con- 
naître qu’il  n’est  libre  d’exister.  Et  dès  qu’il  se  connaît,  il  s'aime 
nécessairement.  Ces  trois  puissances,  être,  connaître,  aimer, 
sont  l’être  spirituel  créé,  qui  ne  peut  être  sans  ces  trois  choses; 
mais  qui , n’étant  pas  l'être  nécessaire,  a reçu  l'cxistcncc  d’un 
autre,  de  Dieu  dont  l’être  spirituel  est  nécessairement  l’image , 
puisqu'il  n’v  a point  d'être  intelligent  possible,  saus  la  puis- 
sance d’être  propre  ou  communiquée,  sans  l’intelligence  et  sans 
l’amour.  Être  intelligent  ou  être  actif,  c’est  la  même  chose,  car 
il  n’y  a connaissance  qu’autant  que  l’être  qui  connaît  pénètre 
par  lui-même  dans  l’objet  à connaître,  qu'autant  qu’il  puisse 
le  recevoir  en  lui-même,  qu'il  puisse  l’appréhender  par  quel- 
que point.  Or,  l’activité  suppose  la  liberté , l'indépendance , 
car  l’entrave  absolue,  la  dépendance  nécessaire,  c’est  la  fixité, 
l’inertie  absolue,  c’est  le  contraire  de  l’activité.  En  Dieu  l’iu- 
dépendancc  est  absolue,  c'cst  pourquoi  sa  liberté  est  absolue, 
c'est  lui-même  qui  est  sa  règle  et  sa  loi  ; tout  être  créé  dépend 
de  Dieu  qui  l’a  fait  être,  intelligence  et  amour,  et,  par  consé- 
quent, actif  et  nécessairement  libre  par  sa  propre  nature. 
I/être  intelligent  créé  est  donc  le  principe  de  scs  actes;  mais  il  * 
n’en  est  ni  la  loi  ni  la  règle;  nécessairement  actif  par  son  être, 
il  n’agit  pas  nécessairement,  l’exercice  de  son  activité  ne  dé- 
pend que  de  lui  ; voilà  pourquoi  le  principe  agissant  est  la 
personne  responsable.  En  outre,  la  lin  pour  laquelle  Dieu 
créant  devait  créer  des  intelligences , exigeait  aussi  que  ces 
intelligences  fussent  libres;  car  là  où  les  actes  sont  nécessités, 
il  n’y  a ni  mérite  ni  démérite,  il  n’y  a aucune  gloire  rendue, 
parce  qu’il  n’y  a aucune  préférence,  aucun  choix. 
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La  loi  qui  oblige  Dieu  à chercher  sa  gloire  dans  toutes  scs 
œuvres,  l’obligeait  donc  à créer  les  intelligences  libres,  dès 
qu'il  se  résolvait  de  les  créer.  Enfin,  la  nature  d’image  de  Dieu, 
l’activité  nécessaire  à tout  être  intelligent,  les  opérations  mêmes 
de  l’intelligence  exigent  que  l’être  intelligent  soit  simple,  et, 
par  conséquent , spirituel,  non  composé  de  parties,  dès-lors, 
n’ayant  en  soi  aucune  cause  de  destruction.  En  outre,  l’être  in- 
telligent est  substantiel lejnent  idéé;  or,  toute  idée  une  fois  pro- 
duite ne  peut  plus  ne  pas  être  produite,  et  si  elle  subsiste  eu 
elle-même,  comme  tout  être  intelligent,  elle  est  nécessairement 
indestructible;  c’est,  en  effet,  ce  qu’enseigne  la  Sagesse  : «Dieu 
a fait  l'homme  d’une  substance  indestructible.  » 

Mais  que  l’être  intelligent  soit  substantiellement  idée,  ou,  en 
d’autres  termes,  qu’il  ait  en  lui  le  principe  actif  et  la  mesure  de 
tout  ce  qu’il  peut  connaître,  c’est  une  vérité  qui  découle  de  la 
nature  des  choses.  En  effet,  nul  ne  peut  juger  de  rien  s’il  n’a 
une  mesure,  un  terme  de  comparaison.  Dira-t-on  que  ccttc 
mesure  vient  à l’être  du  dehors?  que  c’est,  pour  ainsi  dire,  sa 
première  idée  acquise?  mais  pour  connaître  et  juger  cette  pre- 
mière idée,  il  lui  a fallu  une  autre  mesure,  ou  bien  jamais  il 
n’aurait  pu  juger;  l’être  intelligent  est  donc  à lui-même  la 
première  mesure  de  sa  connaissance,  sa  première  idée  ; le  rap- 
port de  toutes  les  idées  qu’il  peut  recevoir  du  dehors  avec  son 
être  même,  lui  en  découvre  la  convenance  ou  la  non-convc- 
nanee,  lui  en  fournit  la  mesure,  lui  en  montre  l’évidence.  Cha- 
que idée , chaque  vérité  a donc  sa  correspondance  nécessaire- 
ment intellectuelle  dans  l’être  intelligent , comme  elle  l’a  eu 
Dieu , à la  différence  qu’en  Dieu  elle  y est  prototype  éternel  et 
divin,  tandis  qu’elle  n’est  dans  l’être  créé  que  deutérotype  ré- 
fléchi , fini  et  créé.  L’être  intelligent  est  donc  substantielle- 
ment idée,  en  rapport  avec  Dieu  dont  il  est  l’image,  et  avec  les 
œuvres  de  Dieu  dont  il  a la  mesure  deutéroty pique  en  lui- 
même. 

Mais  que  doit  connaître  l’être  intelligent?  Dieu,  puisque  tel 
est  le  but  nécessaire  de  la  création  librement  résolue.  Or,  Dieu 
ne  peut  être  connu  qu’en  lui-même,  ou  par  ses  œuvres,  ou  par 
sa  parole.  Cependant  nui  être  ne  peut  être  connu  eu  soi-même 
que  par  soi-même  ou  par  sou  auteur  ; il  peut  être  connu  en 
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partie  par  sou  égal , son  semblable,  par  la  raison  que  ce  qui 
est  clans  l’un  est  dans  l’autre.  Nulle  créature  n’étant  l’égal,  le 
semblable  de  Dieu, ne  peut,  par  conséquent,  le  connaitre  eu 
lui-même  par  les  propres  forces  de  sa  nature.  Les  œuvres  de 
Dieu  et  sa  parole  sout  donc  le  seul  moyen  laissé  à la  créature 
intelligente  pour  le  connaitre.  D'où  il  suit  que  la  création  et 
la  révélation  sont  le  complément  l’une  de  l’autre,  même  au 
seul  point  de  vue  de  la  (in  naturelle  de  l’homme. 

Par  cette  nature  de  l’Ame  humaine,  destinée  à connaitre  Dieu 
par  ses  œuvres,  elle  devait  être  unie  à un  corps,  à des  organes 
sans  lesquels  elle  ne  peut  saisir  les  êtres  physiques,  nécessai- 
rement faits  pour  l’homme  afin  de  le  conduire  à Dieu;  on  ne 
peut,  eu  effet,  leur  trouver  d’autre  but  digue  de  Dieu. 

Tel  est  l'homme  et  sa  fin  naturelle,  connaitre  Dieu  par  ses 
œuvres  et  s'attacher  A lui  comme  à son  bien  souverain.  Mais 
nous  trouvons  dans  l’humanité  l’idée  et  le  désir  de  la  contem- 
plation de  Dieu  en  lui-même,  du  bonheur  divin  ; Dieu  était 
libre  de  donner  cette  idée  et  ce  désir,  mais  une  fois  qu'il  a ré- 
solu de  les  donner,  il  se  doit  à lui-même,  il  doit  à sa  créature 
qu’il  ne  peut  créer  pour  l’infortune,  de  donner  les  moyens  d’ar- 
river à ce  bonheur  divin,  dont  la  privation  serait  une  souffrance 
dès  qu’il  est  désiré.  Or,  nulle  créature  ne  peut  par  ses  seules 
forces  arriver  à un  tel  bonheur,  puisque  Dieu  seul  peut  se  con- 
templer par  son  intelligence;  l’homme  fut  donc  créé  daus  un 
état  surnaturel,  c’est-à-dire  que  par  l’acte  de  la  création,  il  reçut 
une  grâce  qui  le  rendait  capable  d’accomplir  les  œuvres  6urna- 
tnrclles,  et  d’être  uni  à l’intelligence  divine,  au  Verbe  de  Dieu, 
par  lequel  seul  Dieu  peut  être  contemplé  et  connu  en  lui- 
même. 

Cet  état  surnaturel  cntraiuait  comme  conséquence  découlant 
de  la  nature  des  perfections  divines  et  de  la  fin  des  créatures, 
l’harmonie  parfaite  qui,  soumettant  l’Ame  à Dieu  par  la  charité 
parfaite,  soumettait  aussi  le  corps  à l’Ame,  et  toutes  les  créatu- 
res à l’homme.  Cependant  les  désordres  physiques  et  les  désor- 
dres moraux  sont  diamétralement  opposés  à cette  harmonie,  à 
cet  état  surnaturel  dans  lequel  l'homme  fut  créé.  L’homme  est 
donc  tombé  de  cet  état  ; et  la  chute  a été  consommée  par  le 
premier  homme  : tout  autre  solution  du  problème  est  absurde 
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et  conduit  directement  à la  négation  de  Dieu,  à la  négation  de 
l'être  nécessaire,  ce  qui  implique  contradiction. 

La  chute  de  l'homme,  la  nature  de  Dieu,  le  but  qu’il  se  propo- 
sait en  créant,  démontrent  l’existence  des  anges  et  leur  hiérar- 
chie. Celte  même  chute  de  l'homme  et  la  tradition  universelle, 
jointe  aux  faits  de  l’influence  mauvaise  des  esprits  rebelles,  dé- 
montrent la  chute  des  démons  antécédente  à celle  de  l’homme. 
Toute  autre  solution  du  problème  de  l'origine  du  mal  conduit  à 
l’absurde  ; car,  si  Dieu  est  l'auteur  du  mal,  il  n’est  pas  ; il  n’a 
donc  pu  créer  des  êtres  mauvais.  Si  le  principe  du  mal  existe 
indépendant  de  Dieu  et  par  soi-même,  il  y a deux  êtres  néces- 
saires, l’un  bon  et  l’autre  mauvais,  ce  qui  implique  contradic- 
tion, car  le  mal  est  la  négation,  la  destruction  du  bien,  et  le 
mal  nécessaire  serait  la  négation  du  bien  nécessaire.  Si  la  ma- 
tière est  la  cause  du  mal, .elle  u’est  pas  créée  de  Dieu,  et  de  plus 
elle  est  un  obstacle  à sa  puissance  et  à sa  liberté,  elle  est  pour 
les  créatures  la  cause  nécessitante  du  mal,  et  dès-lors  l'être  in- 
telligent ne  peut  être  libre,  ni  par  conséquent  actif,  il  n’est  pas. 
Le  mal  existe;  or  il  ne  peut  venir  ni  de  Dieu,  ni  du  monde  phy- 
sique, ni  des  lois  qui  dépendent  de  Dieu  dans  leur  accomplis- 
sement, ni  d’un  être  ineréé;  il  ne  peut  venir  que  de  la  créature 
douée  d’une  liberté  indépendante  dans  son  exercice;  or,  lesèlres 
intelligents  seuls  jouissent  d'une  liberté  indépendante,  donc  le 
mal  n’a  pu  arriver  que  par  la  chute  des  anges  rebelles  et  par 
celle  de  l’homme.  La  conséquence  de  cette  chute  est  la  sépara- 
tion éternelle  de  Dieu  avec  tous  les  tourments  qu’elle  cntraiue. 

La  conséquence  pour  l’homme  fut  la  perte  de  l’état  surnatu- 
rel et  des  droits  de  la  vision  de  Dieu  en  lui-même,  et  par  6uitc 
la  lésion  de  son  être  naturel,  incapable  de  se  réformer,  parce 
que  ne  comprenant  ni  sa  substance,  ni  sa  forme,  ne  s’étant  point 
créé, n’ayant  point  par  lui-même  la  grâce  surnaturelle,  n’y  ayant 
même  aucun  droit,  l’homme  ne  put  plus  produire  que  des  corps 
déchus,  obstacles  invincibles  pour  l’àme  à l'état  surnaturel  ; or, 
l’dme  ne  pouvant  exister  que  par  l’union  au  corps,  et  le  corps 
déchu  la  séparant  de  Dieu  par  son  état  même,  la  loi  d’éternelle 
charité  qui  oblige  Dieu  à tout  créer  pour  lui-même,  et  toute 
ùme  à l’aimer  par-dessus  toutes  choses,  est  nécessairement  violée 
par  l’attachement  de  l’êmc  an  corps  déchu,  lit  ainsi  la  faute  du 
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premier  homme  entraîne  nécessairement  la  culpabilité  maté- 
rielle de  toutes  les  âmes  de  «es  descendants.  En  sorte  que  la 
transmission  de  la  chute  originelle  est  nécessaire  une  fois  le 
péché  d’Adam  commis  , et  Dieu  ne  pouvait  empêcher  cette 
transmission  qu’en  créant  directement  les  corps  comme  il  crée 
les  âmes,  c’est  à-dire  en  changeant  le  plan  de  la  création,  en  dé- 
truisant ses  desseins  et  scs  lois,  ce  qui  est  impossible. 

La  conséquence  de  la  chute  de  l'homme  et  de  sa  transmis- 
sion, est  pour  toute  àme  l’impossibilité  radicale  d'arriver  au 
bonheur  divin  de  la  contemplation  de  Dieu,  et  même  à cause 
de  la  lésion  de  sa  nature,  au  bonheur  naturel  conforme  à l’être 
de  toute  créature.  Pour  qu’il  pitt  arriver  à l’un  et  à l’autre, 
la  rédemption,  la  réparation  de  son  être  par  Dieu  même,  deve- 
nait donc  nécessaire  à l’homme,  mais  Dieu  n’y  était  pas  obligé, 
car  il  était  aussi  bien  glorifié  par  l’expiation  et  le  châtiment 
des  coupables,  que  par  leur  retour  au  bonheur  ; la  rédemption 
est  donc  de  la  part  de  Dieu  un  acte  de  pure  bonté,  uue  grâce 
de  miséricorde. 

Mais  une  fois  résolue  de  la  part  de  Dieu,  la  rédemption  ne 
pouvait  être  qu’une  réparation  de  la  nature  lésée,  et  une  res- 
tauration complète  de  l’état  et  de  la  grâce  surnaturels  et  des 
droits  au  bonheur  divin,  à la  vision  béatifique  de  Dieu  ; or, 
Dieu  ne  pouvant  être  contemplé  que  par  son  Fils,  son  Verbe, 
et  toute  créature  devant  être  agrandie  par  son  union  à ce  Verbe 
divin,  pour  pouvoir  contempler  Dieu,  il  s’ensuit  que  la  ré- 
demption devait  être  opérée  par  la  personne  du  Fils  de  Dieu. 

Or,  cette  rédemption  ne  pouvait  guérir  la  nature  que  par  la 
personne  humaine,  parce  que  si  la  personne  n’est  d’abord  gué- 
rie, elle  corrompra  toujours  la  nature  par  ses  actes.  La  par- 
ticipation à la  rédemption  doit  donc  être  individuelle  et  exercée 
par  les  actes  de  la  personne.  Mais  puisque  l'homme  est  social 
et  qu’il  ne  peut  exister  et  vivre  qu’en  société,  il  faut  que  la  ré- 
demption soit  accomplie  socialement  et  offerte  à la  coopération 
de  chacun  par  des  moyens  sociaux.  En  outre,  comme  par  les 
lois  générales  de  la  création,  chaque  homme  hérite  d’une  na- 
ture mauvaise  par  l’acte  même  de  sa  génération,  il  faut  que 
cette  nature  soit  réparée  tout  entière  et  redonnée  ensuite  à cha- 
cun par  une  régénération  ; or,  ne  pouvant  être  réparée  par 
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l’homme,  il  fallait  qu’elle  le  fût  par  Dieu  ; le  moyen  le  plus 
convenable  était  donc  l'incarnation  du  Fils  de  Dieu,  qui  en  pre- 
nant notre  nature  et  la  rétablissant  en  lui-mémc  devenait  le 
père  de  la  régénération.  11  suit  de  là  que  le  corps  du  Christ 
devait  être  de  la  substance  d'Adam,  mais  comme  ce  corps  de- 
vait être  innocent,  nous  sommes  conduits  à l'immaculée  con- 
ception de  la  très-sainte  Vierge,  à son  enfantement  virginal,  et 
comme  conséquence  à son  assomption  glorieuse. 

Cependant,  il  ne  suffisait  pas  que  le  Christ  expiât  et  qu'il 
accomplit  la  régénération  en  lui-même,  il  fallait  qu’il  établit 
les  moyens  sociaux  par  lesquels  chaque  Ame  dans  toute  la 
suite  des  temps  pût  participer  à la  réparation;  de  là  la  néces- 
sité d'une  société  divine  dans  sa  constitution,  dans  sou  auto- 
rité, dans  ses  lois,  et  dans  sa  vie;  cette  société  est  l’Eglise  fon- 
dée par  la  promesse  du  Rédempteur,  développée  par  la  mission 
de  Moïse,  définitivement  établie  et  lixée  daus  l’accomplisse- 
ment de  toutes  les  promesses  par  Jésus-Christ  lui-mème. 

Or,  on  ne  peut  appartenir  à cette  société  que  par  la  parti- 
cipation à la  rédemption  de  son  chef  et  de  son  fondateur.  11 
faut  être  divinement  et  spirituellement  engendré  pour  appar- 
tenir à la  société  divine  et  spirituelle,  pour  recouvrer  la  grâce 
et  les  droits  surnaturels  ; il  faut  se  développer  et  vivre  divine- 
ment et  spirituellement  dans  cette  société  pour  arriver  au 
terme.  Dès-lors  trois  moyens  nécessairement  établis  par  le  ré- 
parateur et  ils  portent  les  noms  de  sacrements  de  Baptême,  de 
Confirmation  et  d’Eucbaristie.  Mais  la  liberté  humaine  étant 
indestructible,  il  fallait  aussi  un  remède  perpétuel  à scs  abus, 
c’est  le  sacrement  du  repentir  et  de  la  Pénitence,  dont  les  efTets 
sont  complétés  par  le  sacrement  de  l’Extrème-Onction.  Enfin, 
la  perpétuité  des  sacrements  et  de  la  société  divine  de  l'Eglise 
est  assurée  par  le  sacrement  de  l’Ordre  et  celui  du  Mariage. 
Tels  sont  les  moyens  indispensables  pour  participer  à la  ré- 
demption, puisque  seuls  iis  renferment  les  conditions  qui  peu- 
vent donner  la  grâce  de  la  vie  surnaturelle,  ou  la  rendre  quaud 
clic  a été  perdue,  et  la  développer. 

Mais  comme  les  actes  de  la  personne  sont  nécessaires,  et  que 
les  sacrements  ne  font  que  rétablir  l'àme  daus  l’état  surnatu- 
rel, en  lui  donnant  la  grâce  d’accomplir  surnaturellement  la 
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loi  de  création,  la  loi  d'ctcmellc  charité,  il  faut  nécessaire- 
ment que,  pour  arriver  au  bonheur,  chacun  accomplisse  la  loi 
exprimée  par  les  dix  préceptes  du  Décalogue,  et  résumée  dans 
l'amour  de  Dieu  par-dessus  toutes  choses  et  du  prochain  comme 
soi-même,  ce  qui  n’est  que  l’expression  de  la  loi  étemelle  et  né- 
cessaire. 

L’accomplissement  surnaturel  de  la  loi,  qui  ne  peut  avoir  lieu 
que  par  la  participation  à la  rédemption  , conduit  à la  liu  le 
bonheur  divin  de  la  contemplation  de  Dieu  par  l’union  au 
Verbe , au  Fils  unique  du  Père  ; sa  violation  qui  détruit  la 
grâce  surnaturelle  et  enlève  les  droits  au  bonheur,  détermi- 
ne et  fixe  le  sort  de  chaque  personne  humaine,  sort  qui  ne 
peut  plus  changer  au-delà  du  temps,  parce  que,  d’une  part, 
la  liberté  humaine  étant  indépendante  de  Dieu  même  , et  s’é- 
tant fixée  dans  le  mal,  Dieu  ne  peut  la  changer;  et  que, 
d’autre  part,  il  n’y  a plus  au-delà  du  temps  des  moyens  de  par- 
ticipation à la  rédemption  perdue  ; de  là  suit  la  vérité  du 
dogme  des  peines  éternelles. 

De  l’indestructibiiité  de  l’àme  et  de  sa  nature  d’être  spirituel 
créé  dans  l’union  avec  un  corps;  du  fait  divin  et  nécessaire  de 
la  résurrection  du  Christ,  découle  rigoureusement  le  dogme 
de  la  résurrection  des  corps  et  de  leur  transformation  spiri- 
tuelle. 

Ainsi  donc  de  la  nécessité  d’un  créateur  et  de  la  certitude 
de  l’existence  de  l’être  nécessaire,  de  trois  personnes  néces- 
saires en  un  seul  Dieu,  de  la  nature  de  cet  être  nécessaire 
qui  est  le  bien  souverain  et  infini , découlent  les  vérités , 
qu’il  a créé  le  monde  librement , mais  nécessairement  pour 
sa  gloire  ; que  dès-lors  il  a dû  créer  des  intelligences  néces- 
sairement libres  et  indépendantes  dans  l'exercice  de  leur 
liberté  et  par  conséquent  responsables  de  leurs  actes  ; que 
toute  créature,  impuissante  par  elle-même  à contempler  Dieu 
dans  son  essence , a dû  être  douée  du  don  gratuit  de  la  grâce 
surnaturelle  pour  arriver  au  bonheur  diviu , dont  il  a plu  à 
Dieu  de  lui  donner  l’idée  et  le  désir;  que  l'existence  du  mal 
n’a  pu  venir  que  de  la  violation  de  la  loi  par  les  intelligences 
libres  ; qu’une  fois  la  chute  du  premier  homme  consommée,  tous 
scs  descendants  en  sont  nécessairement  coupables  ; que  dcs-lor- 
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ils  ne  peuvent  recouvrer  l’état  surnaturel  et  les  droits  au  bon- 
heur divin  que  par  une  rédemption  divine,  accomplie  sociale- 
ment par  la  personne  du  Fils  de  Dieu  , et  offerte  à la  coopéra- 
tion nécessaire  de  tous  et  de  chacun  ; que  l’accomplissement 
surnaturel  de  la  loi  dans  la  rédemption  ou  sa  violation  libre 
fixent  le  sort  de  chacun  dans  le  bonheur  ou  dans  le  malheur 
éternel. 

Ce  sont  là  tout  autant  de  vérités  qui  découlent  logiquement 
de  la  notion  absolue  de  l’étre  nécessaire,  et  qui,  par  conséquent, 
participent  à son  caractère  absolu,  à sa  nécessité.  Or,  ce  sont 
ces  nécessités,  qui  toutes  ont,  comme  l’ètre  absolu  , uu  point 
mystérieux,  que  l’Eglise  catholique  appelle  ses  dogmes;  et 
c’est  à cause  de  ce  caractère  divin  de  la  nécessité,  de  l’absolu , 
que  la  négation  d’une  seule  de  ces  vérités  entraîne  celle  de 
toutes  les  autres,  et  conduit  rigoureusement  à l’absurdité  et  au 
scepticisme  qui  n’est  que  le  néant  de  la  vérité , le  chaos  de  la 
science. 

Nous  avons  étudié  la  création  dans  son  ensemble  et  ses  grands 
groupes  d’êtres,  dans  sa  nature  d'image  de  Dieu,  dans  son  ori- 
gine , sa  fin  et  son  histoire.  Ainsi  nous  ont  été  donnés  tous  les 
principes  des  sciences  diverses  dans  leurs  rapports  avec  la 
-vérité  révélée.  Il  nous  reste  à montrer  les  mômes  principes 
résumés  dans  la  science  géologique  et  la  ramenant  sous  la  loi 
générale  de  toutes  les  sciences , d’où  on  a tant  cherché  à la 
faire  dévier. 


FIN  DU  SECOND  VOI.IME. 
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